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W dniu 19 grudnia 2010 roku Zarzad Polskiego Towarzystwa Re-
ligioznawczego podjat decyzje o zorganizowaniu w dniach 12-15
wrzesnia 2011 roku w Toruniu Ill Miedzynarodowego Kongresu Reli-
gioznawczego. Il Kongres zostat zaplanowany jako kontynuacja
| Kongresu, ktéry odbyt sie w Tyczynie w 2003 roku i Il Kongresu,
ktory odbyt sie w Poznaniu w 2008 roku.

Il Miedzynarodowy Kongres Religioznawczy Religie i religijnos¢
w swiecie wspofczesnym byt wspdlng inicjatywg Polskiego Towarzy-
stwa Religioznawczego oraz Wydziatu Politologii i Studiéw Miedzyna-
rodowych Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu. Jego bezpo-
Sredniej organizacji podjeli sie natomiast pracownicy i doktoranci
Katedry Teorii Kultury i Religii WPiSM UMK.

Honorowy patronat nad Kongresem objeli: JM Rektor Uniwersy-
tetu Mikotaja Kopernika w Toruniu, prof. Andrzej Radziminski; Prezy-
dent miasta Torunia, Michat Zaleski, a takze Wojewoda Kujawsko-
-Pomorski, Ewa Mes oraz Marszatek Wojewddztwa Kujawsko-
-Pomorskiego, Piotr Catbecki.
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Zarzad PTR powotat Komitet Organizacyjny Ill Miedzynarodowe-
go Kongresu Religioznawczego w sktadzie:

e Prof. dr hab. Marek Szulakiewicz — przewodniczacy;

e Prof. dr hab. Zbigniew Stachowski — z-ca przewodniczgcego;

e Prof. dr hab. Maria Libiszowska-Zéttkowska — skarbnik;

e Prof. dr hab. Henryk Hoffmann — cztonek;

e Prof. dr hab. Andrzej Szyjewski — cztonek;

e Prof. dr hab. Andrzej Szahaj — cztonek;

e Prof. dr hab. Zbigniew Karpus — cztonek;

e Dr Marcin Lisiecki — sekretarz;

e Drtukasz Dominiak — sekretarz;

e Dr Barttomiej Michalak — sekretarz.

W sktad Rady Programowej Kongresu weszli:

e Prof. dr hab. Andrzej Wéjtowicz (SGGW) — przewodniczacy;
oraz cztonkowie:

e Prof. dr hab. Roman Backer (UMK);

e Prof. dr hab. Janusz Danecki (UW);

e Prof. dr hab. Zbigniew Drozdowicz(UAM);

e Prof. dr hab. Henryk Hoffmann (UJ);

e Prof. dr hab. Jan lluk (UG);

e Prof. dr hab. Jerzy Kojkot (AMW);

e Prof. dr hab. Krzysztof Kosior (UMCS);

e Prof. dr hab. Maria Libiszowska-Zéttkowska (UW);
e Ks. prof. dr hab. Janusz Marianski (KUL);

e Ks. prof. dr hab. Piotr Moskal (KUL);

e Ks. prof. dr hab. Jan Sochon (UKSW);

e Prof. dr hab. Andrzej Szyjewski (UJ);

e Prof. dr hab. Ireneusz Zieminski (USZ).

Sekretariat Kongresu tworzyli doktoranci Katedry Teorii Kultury
i Religii WPiSM UMK:

e mgr Bartosz Wypych;

e mgr Mateusz Proch;

o mgr Krzysztof Kruk.

Celem Kongresu byto przeprowadzenie wielowatkowej debaty
nad wspodtczesng kondycjg religii jako zinstytucjonalizowanego sys-
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temu wierzen, jak réwniez nad kondycjg religijnosci jako ludzkiej
dyspozycji, gotowosci do wychodzenia naprzeciw temu, co ponad.
Nie prébujac bynajmniej zamyka¢ owej debaty jakas okreslong wizjg
Swiatopogladowg, idea kongresu zostata okreslona w taki sposéb, aby
poszukiwac tego, co wspodlne. Nie po to jednak, by probowaé doko-
nywac jakich$ ujednolicajagcych generalizacji, ale po to, by poprzez
dostrzeganie rdznic ukaza¢, ze wyzwania wspotczesnosci stanowig dla
wszystkich podobng ptaszczyzne doswiadczen religijnych. Bowiem
forma religijna jest tym doskonalsza, im jest bogatsza i powinnismy
raczej méwi¢ o koniecznosci rozwoju doswiadczenia religijnego
i religijnego myslenia a nie o jego ujednolicaniu i ograniczaniu.

W ramach czterodniowych obrad zaplanowano cztery sesje ple-
narne: Religia i religijnos¢ w kulturze wspofczesnej, Religia w spote-
czenstwie, Teorie i metody wspdfczesnego religioznawstwa, Religio-
znawstwo w Polsce. Wystgpienia uczestnikdw zostaty pogrupowane
w trzynascie sekgcji, ktore tacznie wyznaczajg niezwykle szeroki zakres
tematyczny badan nad wspétczesnym wymiarem religii i religijnosci.
Poczatkowo zaplanowane byto czternascie sekcji, jednak ostatecznie
sekcja ,Tozsamos¢ religijna” (V) zostata usunieta, stad jej brak
w prezentowanym programie, przy jednoczesnym zachowaniu pier-
wotnej numeracji.

W celu prezentacji wystgpien wszystkich referentéw organizato-
rzy Kongresu przygotowali niniejszg publikacje. Ma ona stuzy¢ nie
tylko jako swoiste wprowadzenie do rozwazan, majgcych miejsce
podczas sesji plenarnych czy poszczegdlnych sekcji tematycznych
(taka funkcje petni¢ majg teksty sktadajgce sie na Czes¢ 1), ale rowniez
ma ona by¢ rodzajem przewodnika oraz informatora ukazujgcego
ztozonos¢ i wieloaspektowosé aktualnych zainteresowan badaczy
religii i religijnosci, ktérzy wywodzg sie z réznych srodowisk nauko-
wych (Czesc¢ Il).

Bartosz Wypych
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CZESC PIERWSZA

RELIGIE I RELIGIJNOSC W KULTURZE
WSPOLCZESNE]

,,-.W rzeczywistosci religia zupetnie nie jest tym,
czym by¢ powinna”

Wtodzimierz Sotowjow






ANDRZE] WOJTOWICZ
PRZEWODNICZACY KOMITETU ORGANIZACYJNEGO

IDEA KONGRESU

Il Miedzynarodowy Kongres Religioznawczy  Religie
i religijnos¢ w swiecie wspdtczesnym swiecie, Torun 12-15 wrzesnia
zaprasza i podejmuje zadania naukowe wskazujgc na nowaq faze roz-
woju polskiego religioznawstwa. Jest ono tak samo czescig nauki
w Polsce, jak sktadnikiem wielkiego Swiatowego ruchu badan religii,
ktorej spluralizowane na wszelki mozliwy sposéb struktury i funkcje
okreslajg nowe zjawiska z réznych poziomow zycia spotecznego, po-
ziomow globalnych w szczegdlnosci. Owszem, tym bardziej interesu-
jace sg zdarzenia, procesy i fakty, co sytuujg sie na poziomach
o mniejszych zakresach obiektywizacji. Religioznawstwo wierne jest
humanistycznej idei penetracji religii jako pola szczegdlnego do-
Swiadczenia i zarazem nalezac do nauk spotecznych gromadzi donio-
ste wyniki badan z pozioméw lokalnych i indywidualnych. Program
kongresu daje miejsce kazdemu istotnemu zainteresowaniu proble-
matyka religii, jesli tylko spetnia ono elementarne wymagania licz-
nych studiéw religioznawczych. Witgcza swiatta religioznawstwa kla-
sycznego dla historii religii w réznych jej perspektywach i réwnocze-
Snie otwiera pola debatom wokét pytarn o status metodologiczny
i teoretyczny nauk religioznawczych w sytuacjach , kulturowych wo-
jen” nowoczesnego i postnowoczesnego Swiata. Dokonuje wgladu
w dzieje nauk religioznawczych w Polsce i Europie i uzycza miejsca dla
nowych paradygmatéw, ktdrych powstawanie i krytyke sledzity dwa
poprzednie kongresy, ow pierwszy w Tyczynie—Rzeszowie przed
o$miu laty i drugi w Poznaniu w 2008 roku. Rezultaty tamtych spo-
tkan na rozmaite sposoby dowodzity szczegdlnej roli religioznawstwa
jako wiedzy praktycznej w procesach transformacji spotecznych, ale
przede wszystkim rozszerzyty obszary jego znaczenia w naukach
o kulturze. Religie sg zyjacymi kulturami i one same dowodzg rangi
ich badan. Paradoksalnie najlepszym argumentem tej obserwacji sg
badania gtebokich historycznie poktaddw religii, ktore jako formacje
martwe nieustannie dostarczajg materiatéw dla ich historycznego
i kulturowego zycia.



Andrzej Wojtowicz

Tytut kongresu Religie i religijnos¢ w swiecie wspdtczesnym gtosi
pochwate sceptycyzmu wzgledem pochopnych uogdlnien na temat
znaczenia religii w procesach historii wielkiej i ciggle fascynujacych
znaczen w procesach matych historii. Kontrowersja jest zywiotem
religii. Kongresy religioznawcze zwykle dostarczajg uporzadkowanej
naukowo materii jej obecnosci. Nie taimy oczekiwan, ze i tym razem,
w zapowiedzianych programem sesjach planarnych, nade wszystko
zas w pracach poszczegdlnych sekcji pojawig sie niejednokrotnie
tematy i motywy wprost z sytuacji konfliktu, dramatu spotecznego,
odkry¢ z dziedzin doswiadczern domagajgcych sie religioznawczych
pojec. Coraz bardziej wedrujacy swiat stymuluje nowe zjawiska reli-
gijne i wtgcza w ich badania nowe dyscypliny. Mato by¢ religioznawca
w klasycznym tego stowa rozumieniu. Warto siegaé¢ do nauk o komu-
nikacji, kognitywistyki, nauk o kulturze z rozszerzonym programem
studiow, socjologii kulturowej, studiéw miedzynarodowych, muzyko-
logii, wiedzy o polityce i stylach zycia. Wielokontekstualne nauki reli-
gioznawcze korzystajg z nowoczesnych programéw nauk przyrodni-
czych, technicznych i formalnych takze. Religie i religijnos¢ w swiecie
wspofczesnym istotnie angazujg wszystkie zasoby nowoczesnego
Swiata, wszystkie mozliwe kapitaty i instrumenty ich zastosowan.
Religie, jak zawsze, s3 tematami akcji spotecznych i kulturowych,
psychologicznych struktur gtebokich i zgota jarmarcznych, popkultu-
rowych ich reprezentacji. Narracje religioznawcze zywig sie ich dyna-
mizmem, chronicznie otwartym horyzontem zdarzen, nienasycong
hierofania. Wolno oczekiwac jej odstonie¢ w jezykach réznych ujeé,
powigzan, perspektyw. Ill Miedzynarodowy Kongres Religioznawczy
w Toruniu wskazuje mozliwosci polskiego religioznawstwa, dokonuje
szczegdlnego rachunku, takie w zakresie swej naukowej
i organizacyjnej mobilnosci. taczy cztonkéw Polskiego Towarzystwa
Religioznawczego wokot jego podstawowego celu kontynuacji i trans-
formacji zarazem nauk religioznawczych. Dlatego zaprasza do udziatu
w swych pracach osoby i instytucje z identycznymi naukowo zada-
niami, z réznych osrodkdéw uniwersyteckich i akademickich, z dziedzin
i organizacji pokrewnych. Bo choé¢ punkty widzenia nie zawsze majg
jednakowg wartos¢, gotowos¢ ich gtoszenia i umiejetnos¢ ich dowodu
sg niewatpliwie wartoscia.



Idea kongresu

Niech mi wolno bedzie juz teraz podziekowa¢ poszczegélnym
osobom i instytucjom Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu,
takze poszczegdélnym osobom i instytucjom wtadz miejskich Torunia
za zyczliwe, zgota opiekuncze przyjecie sSrodowisk religioznawczych
w Polsce na swoich terenach.



ANDRZE] WOJTOWICZ
CHAIRMAN OF THE PROGRAM COMMITTEE

THE IDEA OF THE THIRD INTERNATIONAL
RELIGIOUS STUDIES CONGRESS

The Third International Religious Studies Congress: Religions
and Religiosity in the Contemporary World, Torun, September 12-15,
2011 is concerned with a new stage of development in Polish reli-
gious studies and tries to expose innovative paths of inquiry in the
subject matter. Religious studies is a constitutive part of both Polish
science and a great, worldwide movement in research on religion.
New practices and phenomena which are connected with different
levels of social life, especially with the global one, are defined and
structured by religion which is nowadays meaningfully pluralistic and
plays diverse roles in the society. There are also processes, events
and facts which are located on the lower levels or in the narrower
spheres of social life and they are even more interesting although
they seem to be less objective. Religious studies is devoted to the
classical idea of humanities that religion should be scrutinized as
a special subject matter constituted by peculiarly human experience.
But at the same time religious studies is a branch of social science
and as such conducts survey and yields important, detailed empirical
data.

This Congress makes room for each of these approaches and for
any important interest in religion (the only one condition is to fulfill
elementary methodological requirements of religious studies). Its
purpose is to connect classical religious studies with different pers-
pectives of the history of religion. It opens the space for debates and
reconsiders questions about theoretical or methodological status of
religious studies under the circumstances of “cultural wars”, which
are a common feature of postmodern world.

The Third Congress is a continuation of two former meetings
which took place in Tyczyn—Rzeszow eight years ago (The First
Congress) and in Poznan three years ago (The Second Congress). The
goal of those conferences was to identify and criticize new paradigms
in the research on religions. An important role of religious studies as
practical knowledge about processes of social transformation was



The Idea of the Third International Religious Studies Congress

confirmed during those Congresses. Results of inquiry also affirmed
that religious studies occupies a central place within cultural studies.
For, religions are living cultures and as such they prove the
importance of the study on them. Paradoxically, the best reason for
conducting studies of religion currently is provided by research on
religions typical of extinct social formations, which are still the source
of meaning and life of nowadays cultures and religions.

The Congress is titled Religions and Religiosity in the
Contemporary World. It is a praise of skeptical approach to prejudices
and precipitate generalizations of the role played by religion in the
historical processes with regard to any levels of human reality. We
highly expect that this Congress as well as other similar conferences
dedicated to the issues of religious studies will provide a scientifically
ordered data about the presence of religion in the contemporary
culture. We will take this challenge during Plenary Sessions and
Sectional Meetings. Increasingly changing world stimulates new reli-
gious movement and at the same time engages other branches of
science into research on religion. Currently religious studies is closely
related to such disciplines as communicology, cognitive science,
advanced cultural studies, sociology of culture, international studies,
musicology or political science. They also draw information and me-
thods from natural, technical and formal science. The aim of this
Congress is to use all of those connections and intellectual
possibilities. On the other hand, religious studies are also inspired by
dynamic social or cultural movements, pop-cultural interpretations of
religion, deep psychological structures and ever-present longing for
the sacred. The Congress will try to take advantage of those
resources of the modern, changing and globalizing world.

The Third International Religious Studies Congress exploits both
organizational and scientific possibilities of Polish religious studies. It
connects members of The Polish Society for the Study of Religions
with other institutions and organizations, such as universities or
journals, which have similar scientific interest.

| would like to express my gratitude to the institutions and per-
sons, especially from Nicolaus Copernicus University and
municipal authorities of Torun, who have kindly agreed to host the
Polish society of religious studies with a care and benevolence.



ZBIGNIEW STACHOWSKI
PREZES POLSKIEGO TOWARZYSTWA RELIGIOZNAWCZEGO

POLSKIE TOWARZYSTWO RELIGIOZNAWCZE
(1958-2011)

Polskie Towarzystwo Religioznawcze (Polish Society for the Stu-
dy of Religions) zostato zatozone w 1958 roku. Prezesi: Witold tuka-
szewicz (1958-1965), Jozef Keller (1965-1973), Andrzej Nowicki
(1973-1988), Witold Tyloch (1988-1990), Henryk Swienko (1990-
—1991), Zbigniew Stachowski (1991-).

Inicjatywe zorganizowania Polskiego Towarzystwa Religio-
znawczego podjeto 18 czerwca 1957 roku na zebraniu pracownikow
naukowych zajmujgcych sie zagadnieniami religioznawczymi. Pierw-
szy statut PTR zatwierdzono 24 czerwca 1958 roku, a 26 wrzesnia
1958 roku odbyto sie w Warszawie | Walne Zebranie PTR. Towarzy-
stwo poczatkowo postawito sobie za cel swojej dziatalnosci: rozwija-
nie wiedzy religioznawczej, prowadzenie i organizowanie badan
w zakresie religioznawstwa, rozwijanie dziatalnosci wydawniczej,
wspotdziatanie w przygotowaniu wykwalifikowanej kadry naukowo-
dydaktycznej oraz wspodtpraca z instytucjami naukowymi podejmuja-
cymi w swoich badaniach problematyke religioznawczg. Od 1988
roku cel ten zawezono w nowym statucie do szerzenia i pogtebiania
wiedzy w dziedzinie religioznawstwa poprzez: prowadzenie dziatalno-
Sci wydawniczej, wspotprace z innymi instytucjami naukowymi oraz
udostepnianie wynikéw badan naukowych. W 1995 roku XIV Walne
Zebranie PTR wprowadzito do statutu nieznaczne modyfikacje bedace
konsekwencjg zmian systemowych w Polsce po 1989 roku. Cztonkami
PTR s3g gtéwnie pracownicy naukowi wykazujgcy zainteresowanie
naukowe w dziedzinie religioznawstwa. Towarzystwo swojg dziatal-
no$¢ finansuje ze sktadek cztonkowskich oraz pomocy finansowej
panstwa przeznaczonej na dziatalnos¢ naukowsa.

W latach 1958-1965 Towarzystwo prowadzito dziatalno$¢ na-
ukowg poprzez swoj Osrodek Badan Naukowych, w ktérego sktad
wchodzity pracownie: Historii Filozofii i Krytyki Religii, Historii KosScio-
ta, Historii Doktryn Chrzescijanskich, Religioznawstwa Ogdlnego oraz
Punkt Dokumentacji i Bibliografii Religioznawczej, a takze funkcjonu-
jacy w latach 1958-1960 w Lublinie Punkt Informacyjno-



Polskie Towarzystwo Religioznawcze (1958-2011)

Dokumentacyjny Religioznawstwa Poréwnawczego. W latach 1966—
1989 funkcjonujg prezne osrodki religioznawcze w instytucjonalnych
strukturach naukowych i uniwersyteckich takie jak: Zaktad Filozofii
i Socjologii Religii w IFiS PAN w Warszawie, Zaktad Religioznawstwa
i Polityki Wyznaniowej w WSNS, przeksztatcony nastepnie w Instytut
Religioznawstwa ANS w Warszawie, Instytut Religioznawstwa U)
(utworzony w 1974 roku), Podyplomowe Studium Religioznawstwa
UW, Katedra Religioznawstwa WAP i wiele Zaktaddw Filozofii Religii,
Socjologii Religii i Zaktadéw Religioznawstwa w strukturach wyzszych
uczelni. Towarzystwo w tym okresie, zgodnie ze statutem, koncentru-
je sie na organizacji zycia naukowego, upowszechnianiu badan i wie-
dzy religioznawczej oraz na dziatalnosci wydawniczej.

Towarzystwo do 1989 roku byto organizatorem i wspdtorganiza-
torem wielu miedzynarodowych i ogdlnopolskich konferencji, ktére
byty poswiecone m.in. problematyce: definicji religii (1958), metodo-
logicznej i filozoficznej krytyce religii (1958), religioznawstwa w Pol-
sce (1964), religioznawstwa radzieckiego (1967), religioznawstwa
w kontekscie nauk spotecznych (1989 — wspdlnie z Miedzynarodo-
wym Stowarzyszeniem Historii Religii, International Association for
the History of Religions, do ktérego PTR nalezy od 1970 roku). W tym
czasie PTR m.in. opublikowato: Stownik religioznawcéw, ,, Euhemer”
1967, nr 3; Matq encyklopedie religioznawstwa marksistowskiego,
»Euhemer” 1970, nr 3-4 oraz w ramach serii Rozprawy i materiaty
PTR: A. Nowicki, Filozofowie o religii, t. 1-2, Warszawa 1960-1963;
Z. Poniatowski, Problematyka nauki w pismiennictwie katolickim,
Warszawa 1960; A. Nowicki, Wyktady z historii krytyki religii, War-
szawa 1962; S. Matuszewski, Filozofia Filona z Aleksandrii i jej wptyw
na wczesne chrzescijaristwo, Warszawa 1962; W. Tyloch, Rekopisy
zQumran nad Morzem Martwym, Warszawa 1963; L. Szczucki,
Michat Servet. Wybor pism, Warszawa 1967; Podrecznik religioznaw-
stwa opublikowany w ,Euhemerze” 1986, nr 3-4 oraz Mafg
encyklopedie religioznawczg, ,Euhemer” 1988 nr 1.

Towarzystwo po 1990 roku znacznie zaktywizowato swojg dzia-
talnos$¢ naukowsq. W latach 1990-2010 zorganizowato w wielu osrod-
kach akademickich blisko czterdziesci konferencji o zasiegu ogdlno-
polskim i miedzynarodowym, m.in.: geografia i ekologia religii (Lublin
1991), mniejszosci narodowe, etniczne i religijne w procesie trans-
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formacji (Wroctaw 1992), matzenistwo i rodzina w religiach Swiata
(Gdansk 1993), wychowanie a religia (Zielona Géra 1993), religia
arynek (Warszawa 1994), religia a ruchy ekofilozoficzne (Olsztyn
1995), idea narodu i panstwa w religiach i kosciotach narodéw sto-
wianskich (Rzeszéw 1996), nowe ruchy religijne (Zielona Géra 1997),
religie i religijnos¢ Europy Wschodu i Zachodu (Poznan 1998), tozsa-
mos¢ europejska (Rzeszéw 1999), pamiec dla przysztosci (Tyczyn
2000), cztowiek i kultury (Tyczyn 2001), | Miedzynarodowy Kongres
Religioznawczy (Tyczyn 2003) poswiecony problematyce miejsca
polskiego religioznawstwa w XXI wieku, chrzescijaristwo a globalizacja
(Bydgoszcz 2007), wyzwania dla religioznawstwa (Poznari 2007),
Il Miedzynarodowy Kongres Religioznawczy (Poznan 2008) dotyczacy
wielowymiarowosci badan religioznawczych, Il Miedzynarodowy
Kongres Religioznawczy (Torun 2011) poswiecony problemom religii
i religijnosci we wspodtczesnym swiecie.

Zdecydowana wiekszo$¢ materiatow pokonferencyjnych zostata
opublikowana na tamach ,Przegladu Religioznawczego”. Ponadto PTR
wydat m.in. nastepujace publikacje: W. Tyloch (red.), Studies on
Religions in the Context of Social Sciences, Warsaw 1990;
M. Nowaczyk, Z. Stachowski (red.), Language, Religion, Culture, War-
saw 1992; Z. Stachowski, A. Wéjtowicz (red.), Antynomie transforma-
cji w Polsce. Chrzescijaristwo, mniejszosci, liberalizm, Warszawa 1993;
J. Heinen, A. Matuchniak-Krasuska, Aborcja w Polsce. Kwadratura
kota, Warszawa 1995; Idea narodu i paristwa w kulturze narodéw
stowiariskich, Warszawa 1997; Z. Stachowski (red.), Koncepcje
integracyjne w mysli narodéw stowiariskich, Warszawa—Tyczyn 1999;
Nowe ruchy religijne, Warszawa—Tyczyn 2000; Cztowiek i kultury,
Warszawa-Tyczyn 2001; M. Nowaczyk, Religia w mysli Gentilego,
Warszawa—-Tyczyn 2002; Z. Stachowski (red.), Dyktat, protest
i integracja w kulturze, Warszawa—Tyczyn 2002, J. Kojkot, Polska mys|
spoteczna o wychowaniu, Warszawa—Tyczyn 2005, Spotykajgc innego.
Polacy w Afganistanie, ). Kojkot, M. Malinowski (red.), Warszawa
2011.

Do waznych publikacji w tym okresie nalezy zaliczy¢é dwutomo-
wy Leksykon religioznawczy, red. nauk. M. Nowaczyk,
Z. Stachowski (,,Przeglad Religioznawczy” 1998, nr 1-2 i nr 3—4) oraz
llustrowanq encyklopedie religii swiata, red. nauk. Z. Drozdowicz,
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Z. Stachowski, Poznan 2002, jak i publikacje pokongresowa
Religioznawstwo polskie w XXI wieku (Tyczyn 2005).

Szczegdlng range PTR przywigzuje do wydawanego od 1957 ro-
ku czasopisma naukowego, kwartalnika ,Przeglagd Religioznawczy”.
Do korica 2010 roku ukazato sie 238 numerdw. ,Przeglad Religio-
znawczy” jest od 2008 roku indeksowany przez ERIH (European
Reference Index for the Humanities).

0Od 1970 roku PTR jest cztonkiem Miedzynarodowego Stowarzy-
szenia Historii Religii (IAHR) oraz od 2001 roku Europejskiego Stowa-
rzyszenia Studiow Religioznawczych (European Association for the
Study of Religions — EASR).
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PRZEWODNICZACY KOMITETU ORGANIZACYJNEGO

RELIGIE I RELIGIJNOSC W KULTURZE
WSPOLCZESNE]

,~Wierzysz ty w Boga?

- Mita, ktdz z nas rzec jest w stanie: Ja wierze wen?
Chcesz, to ksiezom i medrcom zadaj to pytanie,

A w odpowiedzi ich juz bedzie cien

Drwiny z pytajacego”

(J. W. Goethe, Faust, 3445)

Sprawa religii na poczatku XXI wieku jest dla wielu jednym
z najbardziej irytujgcych problemdw. Oczekiwany jej zmierzch i upa-
dek nie nastapit. | chociaz nauka, polityka, technologia obywaja sie
bez niej, wiecej nawet, przedstawiajg antyreligijne argumenty, to
jednak cztowiek XXI wieku jest nadal cztowiekiem religijnym. Religia
jest bowiem czescig Swiadomosci ludzkiej a nie — jak myslano — tylko
etapem historii tej swiadomosci. Dlatego trzeba odwaznie powie-
dzieé, ze wiek XXI bedzie/jest tez wiekiem religii. Do tezy tej upowaz-
nia nie tylko odstonieta przez Zachdd prdéznia ideowa, ktéra pogtebita
sie szczegdlnie wtedy, gdy kultura podjeta intensywne prace nad
usunieciem religii. Ale upowaznia réwniez zmierzch ery sekularyzacji,
o ktorej jeszcze nie tak dawno gtosno byto wsréd badaczy i uczonych.
Religioznawcy czesto juz podkreslajg, ze teoria sekularyzacji pod
jednym wzgledem byfa stuszna: ukazywata ona, ze modernizacja
naruszyta niekwestionowane przekonania i wartosci. Mylita sie ona
jednak zaktadajac, ze proces ten w sposéb nieuchronny doprowadzi
do upadku religii. Btgd ten byt wynikiem prostego pomylenia sekula-
ryzacji z pluralizacja. Dzisiaj juz wiemy: potrzeba religii nie jest wcale
potrzebg cztowieka niewyksztatconego, nieoswieconego, stabego,
lecz jest po postu potrzebg cztowieka.

Wszystko to nie oznacza jednak, ze procesy i opinie z przesztosci
nie majg znaczenia dla wspdtczesnej obecnosci religii. tatwo dostrzec,
ze religia i religijnos¢ zaczyna sie pojawia¢ w innym — niz stworzone
przez oswiecenie — modelu obecnosci w kulturze i innym tez modelu
badan. Nie jest juz ona (jak byta poprzednio) alternatywnym wykta-
daniem $wiata, pozostajgcym w sprzecznosci z jakim$ innym wykta-
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daniem, uznanym za lepszy i uniwersalny. Religia jest teraz jedna
z takich préb zrozumienia swiata, odmienng od innych, ale préba
wcale nie gorsza i niepotrzebng. Zatem zamiast méwié o alternaty-
wach (i konfliktach): ,religia lub nauka”, ,religia lub filozofia”, , religia
lub postep” itp., coraz czesciej przezwycieza sie ten paradygmat
sprzecznosci i wykluczania, i rozwija nowg mozliwosé: otwartosci
i wspodtdziatania. Kto dzisiaj chce religie i religijnos¢ cztowieka okre-
sla¢ nadal jako alternatywne i konkurencyjne wyktadanie swiata, ten
niczego nie zrozumiat z osSwieceniowej krytyki religii. Identyfikacji
religii nie mozna szuka¢ w budowaniu jakiegokolwiek wymiaru kon-
fliktu z czym$ innym.

tatwo dostrzec, ze w stanie kryzysu znajdujg sie dzisiaj histo-
ryczne formy religijnosci, reprezentowane przez wielkie instytucje.
Lecz nie ten kryzys wydaje sie okreslac¢ religijnos¢ wspodtczesnego
cztowieka. Jest on raczej konsekwencjg znacznie powazniejszego
wydarzenia, jakim jest spotkanie kultur i religii. Wtasnie to spotkanie
jest znakiem naszych czaséw. Zagrazajacy konflikt miedzy kulturami
okazuje sie mie¢ wiekszg moc zawsze tam, gdzie u jego podstaw tkwi
religia. Oznacza to, ze nie ma (nie bedzie) dialogu kultur bez dialogu
religii. W takiej koniecznosci dialogu religii staje wspotczesny cztowiek
religijny. Odnosi sie to nie tylko do instytucji, ale réwniez do konkret-
nego cztowieka-wyznawcy. Rowniez i on staje przed takg konieczno-
Scig przewartosciowania swojej tradycji religijnej i swojej religijnosci.
Mozemy powiedzie¢, ze witasna religijnos¢ rodzi i rozwija sie szcze-
golnie dzisiaj w horyzoncie innych religii.

NASZA WSPOLCZESNOSC

Zaréwno w zyciu jednostek, jak i w zyciu zbiorowosci i kultur
bywajg okresy, gdy cztowiek z wiekszym natezeniem poszukuje orien-
tacji, kierunku dalszego zycia i rozwoju. Pojawiajg sie wtedy pytania
i problemy, ktérych wczesniej nie dostrzegano albo nie poswiecano
im naleznej uwagi. Obserwacja wspotczesnej kultury wskazuje, ze
znalezliSmy sie wtasnie w takim okresie. Cztowiek wspodtczesny jest
zmuszony przemysle¢ na nowo wiele zagadnien swego zycia, aby
odnalezé orientacje i wyznaczy¢ (odzyskac) utracony sens. Jednym
z tych zagadnien jest problem sacrum, tego, co Swiete, tajemnicze
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i przekraczajgce codzienny, relatywny wymiar naszej egzystencji.
Niegdys, wraz z tym pojeciem wigzata sie najlepsza obrona przed
jednorodnoscig $wiata w przestrzeni i w czasie. Swiat byt ,czyms
jeszcze” niz tym tylko, co o nim wiemy i doswiadczamy. Dzisiaj wraz
z tym problemem pojawia sie najwazniejsze dla nas pytanie o to, czy
Swiat ogranicza sie tylko do tego, co jest widzialne, czy tez istnieje
jeszcze inny jego wymiar, bedacy nosnikiem ostatecznego sensu
i celu? Zagadnienie to dotyka jakiejs istotnej sprawy w zyciu cztowie-
ka i kultur. Mozina powiedzie¢, ze nawet spory kulturowo-
cywilizacyjne wspétczesnosci najmocniej dotyczg wtasnie tej kwestii.
Woystarczy tu wskaza¢, jak bardzo islamskie rozumienie sacrum zderza
sie z ujeciem kultury Zachodu. W pierwszym przypadku (islamu) wy-
raznie mamy do czynienia z powszechng sakralizacja, w ktérej
wszystko podlega religijnemu opisowi. Taka totalna sakralizacja Swia-
ta jest radykalnie odmienna od postawy charakterystycznej dla kultu-
ry Zachodu. W kulturze tej sacrum ujawnia sie w jakims$ ograniczonym
charakterze, ustepujac miejsca innemu wymiarowi, ktéry nazywa sie
Swiatem profanum, bedgcym tym, co Swieckie, codzienne i pozba-
wione tajemnicy. Wtasnie ze wzgledu na charakter sacrum owe wizje
Swiata sg nieporéwnywalne. Ale réwniez w zyciu jednostkowym pro-
blemy te nie przechodza dzisiaj bez echa. Dos¢ wskaza¢, ze cztowiek
wspotczesny traci zaufanie do jednorodnego, materialistycznie okre-
$lonego wymiaru $wiata i doswiadcza zagubienia sensu. Mozna nawet
powiedzie¢, ze im bardziej rzeczywistos¢ jest sprowadzana do jedne-
go wymiaru, tym bardziej tez pogtebia sie poczucie utraty sensu
i zagubienia w Swiecie. Wspdtczesny cztowiek oczekuje ,czegos wie-
cej”, jest tez wielkim poszukiwaczem Tajemnicy i tajemniczosci, i nie
chce juz wierzy¢, ze swiat to tylko niezliczona liczba atomdw porusza-
jacych sie bez zadnego sensu.

Chociaz zycie ludzkie jest zakorzenione w Swiecie i czesto dla
wtasnego bezpieczenstwa chcemy, aby swiat ten stanowit zamknietg
i jednorodng cato$¢, to jednak rozbijanie granic byto zawsze zadaniem
i nadziejg cztowieka. Mamy wrodzong potrzebe poszukiwania sensu
i przekraczania Swiata naszego codziennego zycia. Chcemy przekra-
cza¢ miejsca, z ktérymi jesteSmy zwigzani i wiezow tych nie uznawac
za trwafe. Swiat nie jest dla nas forma zamknieta, skoriczong
i spetniong, lecz jest nosnikiem jakiejsS tajemnicy. Niektdre rzeczy,
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przestrzenie, okresy, ludzie wyodrebniajg sie w jaki$ sposéb z po-
wszedniosci. Uczestniczy¢ w istnieniu zawsze oznaczato przyjmowad,
ze Swiat dzisiejszych doswiadczen i dzisiejszej wiedzy, miesci sie
w ,,czyms$” wiekszym, rozleglejszym, nieodgadnionym. Tak wtasnie
z naszego bytowania odkrywa cztowiek sacrum, wigzgc z tym nadzieje
ujawnienia jakiegos ,dodatkowego sensu”, ,, wymiaru gtebi”, ktorego
nie mozna uzyska¢ pozostajagc tylko w Swiecie empirycznym.
Jednak doswiadczenie sacrum nie jest jaka$ intelektualng ciekawo-
Scig, ktora wyraza zainteresowanie ,tym, co dalej i wiecej”. Jest ono
raczej wyrazem tego, ze to my sami jestesmy ,czyms wiecej” i w nas
jest tez cos nieuchwytnego i niepojetego.

Cztowiek nie jest ,gotowy i skoniczony” w terazniejszosci swego
istnienia, nie jest ,tym, czym jest tu i teraz”. Samo codzienne do-
Swiadczenie skonczonosci rodzi niepokdj i domaga sie ,dalej i wie-
cej”. Mozna powiedzieé, ze cztowiek bytuje w stale otwartym wymia-
rze i to otwartym dwojako: ku ,jeszcze nie” i ku ,juz nie”, ma moc
negowania, wypaczania i otwierania. Nie jeste$my przejrzysci i okre-
Sleni (zamknieci) sami dla siebie, lecz zawsze zyjemy z nierozwigza-
nymi pytaniami, ktére uwzgledniaja ,jeszcze cos”, cho¢ nie wiemy co.
Cztowiek jest tez otwarty na przysztosc i nigdy nie zadowala go to, co
juz osiggnat: czeka na spetnienie majac stale co$ , przed sob3a”. Dlate-
go tez nie ma mozliwosci rozwazania problemu cztowieka bez
uwzglednienia tematu Transcendencji, sacrum, owego ,jeszcze ina-
czej i jeszcze wiecej”. Ale tez odwrotnie: kazde ,,méwienie” o sacrum
musi sie zaczynaé¢ od cztowieka. Stad tez doswiadczenie to jest naj-
pierw sprawg konstytucji cztowieka, a dopiero pdzniej moze sie stac
(i czesto sie staje) ,,sprawa religii”. W nim doznaje cztowiek tego, ze
nie jest samowystarczalny inie ma mozliwosci zamknie-
cia/ograniczenia Swiata. Jego $wiat nie jest wszystkim. | — z drugiej
strony — w nim wtasnie ujawnia sie nieskonczonos¢. Jest to bowiem
takie doswiadczenie, w ktérym cztowiek wyraza i ogtasza swoja nie-
redukowalnos$¢ do ,tu i teraz”. A jesli cztowiek, to i Swiat zostaje w
tym doswiadczeniu sacrum wyrazony w tym, czego jeszcze nie ma,
lecz co moze i musi byé. W ten sposdb dokonuje sie wytomu w skon-
czonosci i odkrywa nieskonczonos¢, najpierw siebie samego,
a pdiniej Swiata. Doswiadczamy sacrum w réinych momentach na-
szego zycia: w chwilach uniesienia ileku, spokoju i wewnetrznego
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napiecia, zaufania i niepewnosci, wyrzutéw sumienia i ciszy harmonii.
Lecz zawsze zwigzany jest z nim inny porzadek $wiata niz ten, z jakim
mamy do czynienia w codziennosci.

Radykalne proby redukowania cztowieka do ,tu i teraz”
i eliminacji sacrum nigdy sie nie powiodty. Podobnie jak nie powiodty
sie préby ograniczenia $wiata tylko do tego, co uzytkowe i przydatne.
Nawet w checi ograniczania bytu cztowieka tylko do troski o ,co-
dzienny i dzisiejszy swiat” stale pojawiaty sie elementy tej nieredu-
kowalnosci. Nawet przy checi zamykania $wiata tylko do materii
i towaru, stale pojawiat sie jego wymiar transcendentny. Swiat nas
zawodzi i ciggle wskazuje, ze jest w jakis sposdb problematyczny, co$
sie w nim nie zgadza i czego$ w nim brakuje. | gdy nawet ulegniemy
pozornej oczywistosci i pozornemu bezpieczeristwu zamknietego
Swiata, to sami, wczesniej czy pdzniej, burzymy granice przez siebie
ustanowione. | gdy nawet dokonujemy ucieczki, chronigc sie
w sztucznie stworzonej catosci, prébujac zy¢ i realizowad sie w Swie-
cie zamknietym i ograniczonym, to sam Swiat zburzy, tez wczedniej
czy pozniej, stworzong przez nas zaciszng pustelnie. W sposdb naj-
skrajniejszy takie elementy nieredukowalnosci dostrzec mozna po
pierwsze w tym, ze mozemy sie z tego Swiata wycofa¢, mowigc jemu
,hie” i upadajgc w nicos¢. Po drugie, dostrzec je mozna w dostrzeze-
niu wtasnego braku, niedostatku i samotnosci wsréd Swiata. Nigdy
Swiat doswiadczany przez cztowieka jako ,tu i teraz” nie wystarcza do
tego, aby zdac sprawe z tego, kim on jest. | nawet wtedy, gdy nie
chce on dostrzec ,,niemozliwego” i sakralnego, ograniczajac sie tylko
do ,,mozliwego” i empirycznego, w swym buncie i méwieniu ,,nie” tak
naprawde wskazuje, ze nie da sie on zredukowa¢ do swego
Htuiteraz”.

Wszystko to wskazuje, ze cztowiek nie miesci sie w swoim Swie-
cie i jest otwierajgcym siebie i $wiat ku czemus$ innemu, jakiemus
,dalej” i wiecej. Wiecej nawet: doswiadcza on realnego, codziennego
bytu zawsze w szerszej perspektywie, niz ,tu i teraz”. Jest on tym, kto
zwraca sie ku ,gdzie indziej”, ,inaczej”, ,,innemu”. | w tym tez nalezy
widzie¢ zrédto obecnosci sacrum. Mozna powiedzie¢, ze jest to takie
doswiadczenie, ktére pojawia sie wtedy, gdy cztowiek zdaje sobie
sprawe z tego, czym i jaki jest ,ten Swiat”. Jednoczesnie sacrum sta-
nowi obrone cztowieka przed tym, aby nie utknat w Swiecie i w sobie
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samym. Zwigzane jest z jakims$ ,oczekiwaniem”, w ktédrym cztowiek
odnosi sie do ,,jeszcze nie”, do tego, co jeszcze nie stato sie udziatem
jego codziennosci, lecz jest zwigzane z istnieniem cztowieka, dla kto-
rego ,istnie¢” zawsze oznacza nie ograniczac sie do ,tu i teraz”, lecz
wykracza¢ poza, bytowac metafizycznie.

A zatem doswiadczenie sacrum przynalezy do kondycji bytowej
cztowieka i odgrywa tez wazng role w burzeniu granic i otwieraniu
naszego Swiata, wskazujgc, ze jestesmy zawsze istotami poszukuja-
cymi i wykraczamy ku temu, co ,inne” i ,nieznane”. Sacrum to pewna
forma doswiadczania swiata, w ktérej domyslamy sie ,,czegos”, czego
nigdy nie bedziemy mogli doswiadczyé. Swiat nie jest tym, co osta-
teczne. Samo ,tutaj i teraz” staje sie inne. Doczesne istnienie nie jest
wszystkim. To wtasnie w nim i dzieki niemu cztowiek jest w stanie
przekraczac granice, ktore wyznacza Swiat naturalnego doswiadcze-
nia i otworzy¢ swiat. Do jego Swiata zaczyna przylegac ,co$ innego”
i co$ bardzo waznego. Réwniez w nim cztowiek uwalnia sie od przy-
rodniczej koniecznosci. Jednak funkcja zjawiska sacrum nie polega
tylko na wyposazeniu Swiata i naszych dziatan w dodatkowy sens
i wskazywaniu na niestosownos¢ redukowania $wiata do ,tu i teraz”.
Przez sacrum elementy tej nieredukowalnosci bytu cztowieka tylko do
troski o ,,codzienny i dzisiejszy Swiat” sg tez obecne w innym wymia-
rze. Dzieki niemu réowniez swiat w swej immanencji, nasze zycie
i dziatanie traci jednowymiarowos¢, zyskujac wymiar dodatkowy:
sacrum odnajdywane jest w samym tym Swiecie. Wyodrebniane (wy-
rézniane) s3 z codziennego Swiata niektore przedmioty, miejsca,
osoby, czasy i prezentowane jako ,inne” w tym, co ,tu i teraz”. Jest to
jakby konsekracja czy tez wydarcie codziennosci i wskazanie, ze juz
,tu” sg elementy, ktore nalezg ,tam”. W tym sensie Swiat sacrum, to
Swiat Tajemnicy, tego, co niepoznawalne i niezrozumiate, w tym, co
codzienne i naturalne. Poza zwyktym biegiem zdarzen, ktoére tatwo
zbadac i opisa¢ na drodze poznania, dziatajag w Swiecie niewidzialne
przyczyny, ktére w sposdb tajemniczy wptywajg na bieg sSwiata i ludz-
kie losy. Jest to ten wyrdzniony obszar (sakralny), ktdory okryty jest
tajemnicy i przeciwstawia sie temu, co zwykte i codzienne, jako od-
dzielony, doskonaty, niematerialny. Aby odnalez¢ orientacje w Swie-
cie, cztowiek odczytuje pewne przedmioty jako znaki przejawiania sie
sacrum i przedmioty te wydziela z rzeczywistej przestrzeni, w ktoérej
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przebiega jego codzienna egzystencja. Dlatego tez sacrum, jako prze-
zycie blizej nieokreslonej Tajemnicy jest tez bezposrednio zwigzane
z religig. Stanowi rzeczywistos¢ wspdlng dla wszystkich religii. Najta-
twiej bowiem religie okresla sie nie jako ,doswiadczenie Boga”,
lecz whasnie jako doswiadczenie sacrum, spotkanie z sacrum lub jako
relacje cztowieka do sacrum. W takim ujeciu sacrum staje sie central-
ng kategorig doswiadczenia religijnego, ktdra religia tylko admi-
nistruje.

TRYUMFUJACE PROFANUM, CZYLI SWIAT JAKO ,TYLKO TO"

Jedng z najbardziej szkodliwych idei w historii jest ta, gdy chce
sie zaczgé wszystko od nowa, z catkowicie czystym kontem. Zrywa sie
wtedy wiez ze starym Swiatem, dawnymi ideami i marzy o budowaniu
jakiego$ ,nowego swiata”. Takich sytuacji mieliSmy w naszej kulturze
wiele i zawsze konczyty sie one tragedig dla ich zwolennikdw i cier-
pieniem dla innych. Wymazywano przesztos$¢, aby ustanowi¢ swojg
wersje przysztosci. Dziatania takie nie odnosza sie jednak tylko do
historii i przeobrazen kulturowych, ale dotycza tez catego naszego
doswiadczania Swiata. Podobnie do tego, jak dokonywalismy w naszej
kulturze ,,czystek z przesztoscig”, tak tez dokonalismy jeszcze wazniej-
szej czystki: oczyszczaliSmy $wiat i swoje doswiadczenie ze wszystkie-
go, co tajemnicze i nieznane. Obserwujgc sukcesy nauki w badaniach
i opisie Swiata tylko jej przyznano wytgczne kompetencje w ttuma-
czeniu rzeczywistosci. Dramat wspoftczesnej kultury jest konsekwen-
cjg takiego postepowania. Przejawia sie on wtym, ze dokonalismy
ujednolicenia rzeczywistosci, eliminujac z naszego doswiadczenia to
wszystko, czego nie potrafita wyttumaczy¢ nauka i technologia.

Eliminacja z naszego zycia, z naszej kultury i z naszego Swiata
,hadprzyrodzonych przestanek”, ,tajemniczosci” to ztozony proces,
ktory trwat przez wieki i oznaczat utrate poczucia swietosci (sacrum)
i spychanie sfery tej na marginesy zycia. W jego efekcie wyelimino-
wano elementy sakralne najpierw z przekonan, postaw, procesow
myslowych, a pdzZniej ze sposobu pojmowania Swiata. Powszechne
stato sie myslenie, w ktérym ,$wiat jest niczym wiecej niz”, a to zna-
czy, ze jedne przedmioty mozna tylko wyjasni¢ i zredukowac¢ do in-
nych przedmiotéw i nic wiecej. Taki redukcjonizm ontologiczny naj-
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mocniej wyrazat sie w kulturze wspdtczesnej w postaci wtargniecia
profanum w rzeczywistos$¢ sakralng, préby usuniecia religii i sprowa-
dzenie Swiata do ,,mierzalnego wymiaru”.

W tradycji rozwoju i badan naszej kultury czesto podkreslano, ze
jest Scisty zwigzek miedzy ksztattem kultury a religig, z jaka jest ona
zwigzana. Jest tez jakis$ Scisty zwigzek miedzy religia a doswiadcze-
niem sacrum. Panujaca kulture wraz z jej sakralnym wymiarem moz-
na zniszczy¢ na rézne sposoby, lecz najprosciej niszczy sie jg wtedy,
gdy niszczy sie jej bogow. Tak sie stato w starozytnej Grecji, gdy mysl
mityczna zastgpiona zostata myslg filozoficzng. W tej ostatniej nie
byto juz miejsca dla greckich bogéw. Stato sie tak réwniez wtedy, gdy
Starozytny Rzym przestat powaznie traktowac¢ swoich bogow
i pozwolit na tak wielka dowolnos¢, ze mozna byto boga znalei¢
wszedzie i uzna¢ wymiar boskosci we wszystkim. Z chwilg upadku
religii upada tez zwigzany z nig Swiat kultury. Ale tez odwrotnie: wraz
z nowg ideg religijng rodzi sie nowa kultura. Dzieje kultur wskazuja
wyraznie, jak nowe idee religijne byty zawtaszczane przez panstwa
i wtadze, i stuzyty do tworzenia nowych czaséw. Dziato sie tak z nowa
religia Zaratustry, zawtaszczong przez Sasanidéw i tworzaca nowa
kulture, tak byto tez z Islamem zawfaszczonym przez dynastie
Ummajjaddéw i tworzacg nowy Swiat. Tak byto tez z chrzescijaristwem,
ktére, przechwycone przez Swieckg potege, stworzyto nowy sSwiat
i nowg kulture. Dlatego tez obserwacja przemian w obszarze religii
jest tak wazna. Kultura Zachodu w trakcie swego rozwoju dokonata
jednak szczegdlnej zmiany w tej kwestii. Nie tylko nie stwarzata no-
wych mozliwosci rozumienia sacrum i jego doswiadczania, lecz usu-
wata catg te sfere doprowadzajgc do tego, ze uczyliSmy sie zy¢
w jednorodnym Swiecie. Cztowiek wzrastat zatem w takim $wiecie,
w ktorym przygotowywany byt do odrzucania dawnych doswiadczen
sacrum i nie pojawiaty sie nowe mozliwosci, ktérymi mogtby zostaé
zastgpione tradycyjne. Technika miata poméc przegnac ze $wiata to
wszystko, co tajemnicze i nieokreslone; polityka miata zastgpic religie;
psychiatra miat usung¢ kaptana, zas wizje technologiczne przekresli¢
wszystkie marzenia eschatologiczne. Zapomniano o waznych pyta-
niach. Cztowiek zaczat sadzi¢, ze jego bezpieczenstwo i dobry los
Zwigzany jest z rozwigzywaniem codziennych problemoéw jego egzy-
stencji i nic wiecej nie jest potrzebne.
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RELIGIA POSZUKIWANA

Po dtugiej epoce upadku, gdy cztowiek, zwiedziony réznymi
pseudonaukowymi teoriami, uwierzyt w ideat totalnej jednorodnos¢
materialnej Swiata, zyjemy dzisiaj w epoce wyraznych przemian. Sg
one wyznaczone prébami przetamania zawezenia empirystycznego,
w ktorym cato$¢ naszego doswiadczenia sprowadzano do percepcji
wrazen zmystowych i checig przywrécenia doswiadczeniu tych
wszystkich elementéw, ktére znalazty sie poza granicami nauki
i technologii. Cztowiek wspétczesny juz dostrzegt, ze taka wizja Swiata
jednorodnego, pozbawionego sacrum i tajemniczosci rodzi kulture,
ktora co prawda pedzi co sit, ale w rzeczywistosci stoi w miejscu, nie
posuwa sie ani o centymetr. Réwniez on sam nie potrafi sie w tym
Swiecie odnalez¢. Taka wizja Swiata, w ktdérej ogranicza sie on do
tego, co jest ,widzialne i mierzalne”, sSwiata pozbawionego sacrum,
prowadzi do narastania zjawisk dezorientacji i zagubienia cztowieka.
Traci on orientacje w swiecie a nawet sam Swiat, ktory staje sie jemu
obcy: dawne wartosci sg puste, a tradycyjne obyczaje tracg zywot-
nos¢. W wyjatowionym Swiecie technologiczno-materialistycznym
cztowiek nie potrafi juz znalez¢ swojego miejsca i domaga sie czegos
wiecej, niz tylko dostosowywania sie do zmieniajgcego sie Swiata.
Coraz czesciej pojawiajg sie pytania o sens. Dochodzg do gtosu jego
potrzeby duchowe. Okazuje sie, ze Swiat zredukowany do profanum
i pozbawiony tego, co sakralne nie jest w stanie odpowiedzie¢ na
najbardziej podstawowe pytania cztowieka. Obok tej niemocy w roz-
wigzywaniu problemoéw egzystencjalnych dochodzi co$ wiecej. Gdy
stabnie poczucie sacrum kulturze zaczyna zagrazac pospolitos¢. Czto-
wiek nie tylko nie potrafi odnalez¢ sam siebie, lecz réwniez sam swiat
staje sie jednowymiarowy.

Lecz eliminacja sacrum miata rdwniez swe niebezpieczne meta-
fizyczne konsekwencje, ktore tez juz zostaty dostrzezone przez kultu-
re. Kazda préba uznania za rzeczywiste tylko tego, co poddaje sie
racjonalizacji i ujednoliceniu, wiezi cztowieka w takim Swiecie. Czto-
wiek utknat w ,tu i teraz” i jako taki moze odnosi¢ sie juz tylko do
samego siebie i do rzeczy, jakimi sie otacza. tatwo w takim swiecie
dostrzec triumf czasu obecnego, tego zatem, co jest ,tutaj i teraz”.
Jednak coraz wiecej ludzi odczuwa zagubienie w takim $wiecie po-
zbawionym gtebszych tresci i ograniczonym do chtodnego umystu
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badacza, i szuka szerszej wizji, ktédra — paradoksalnie — blizsza bytfa
naszym przodkom, niz dzisiejszej skomputeryzowanej kulturze.
W tym nowym spojrzeniu szuka sie mozliwosci zespolenia wartosci
naukowych, humanistycznych i religijnych w integralng catosc,
w ktérej mozna ujac rozlegte spektrum naszych doswiadczen i odkryé
jeszcze nieznane wymiary ludzkiej egzystencji. Dlatego na porzadku
dziennym jest czesto dzisiaj to, co niestychane i mozliwym staje sie
czesto tez to, co dotychczas wydawato sie niemozliwe. Wyraznie
cztowiek wspétczesnej kultury zmierza do pokonania perspektywy
podmiotowo-przedmiotowej, w ktdérej Swiat ograniczony byt do
przedmiotu poznania, zas on sam sadzit, ze doswiadczenie ogranicza
sie do tego, co zracjonalizowane. Granica, ktéra wczesniej wyraznie
zakreslata pole naszych doswiadczen, staje sie dzisiaj nieostra. Coraz
odwazniej i pewniej siegamy do ukrytych dotychczas rzeczywistosci
odkrywajac inny wymiar. Cztowiek odkrywa nieskornczenie wiele drog
i mozliwosci, uczy sie zy¢ z pytaniami i z tym, co jest niewyrazalne.
Dostrzega, ze w tym, co wydawato sie juz jasne, rozpoznane i zbada-
ne, ciggle jest wiele niejasnosci, tajemniczosci i nieokreslonosci. Od-
zyskanie utraconych doswiadczen Swiata i samego Swiata staje sie
waznym zadaniem wspotczesnosci, gdyz panujgc nad swiatem i prze-
stajac sie bac ,, duchéw przyrody”, zaczelismy sie leka¢ jego bezdusz-
nosci.

Takie wypracowanie nowej perspektywy stale pozostaje jednak
zadaniem wspétczesnej kultury. Jedno jest wszak juz pewne, jedno-
wymiarowy Swiat, zredukowanie zycia do ,tu i teraz” jest Swiatem
nieludzkim. Bowiem do istoty terazniejszosci przynalezy zanikanie.
Stad dotychczasowe teorie doswiadczenia zostajg w tym kontekscie
rozpoznane jako niebezpieczne dla samego cztowieka i kultury wta-
$nie ze wzgledu na owo ograniczanie i zamykanie, w ktorych cztowiek
czesto zyskiwat na prawdzie, lecz tracit bogactwo doswiadczenia.
Chec ,,otwierania doswiadczenia” staje sie wyznacznikiem tej nowej
tesknoty za sacrum. Swiat i nasze doéwiadczenie jest $wiatem otwar-
tym ku nowym mozliwosciom. | to nie tylko w wymiarze naszym,
ludzkim, czyli pozyskiwania stale nowych doswiadczen, ale tez
w wymiarze metafizycznym; otwarty jest on ,ku nowym”, wyzszym
formom istnienia. Mozemy powiedzie¢, ze zawsze jest jakie$ ,jesz-
cze”, ,bardziej”, ,wiecej”, ,inaczej” i nie wolno ogranicza¢ sie do
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tego, jaki swiat ,jest”, lecz ciggle ujawniac to, jaki swiat ,moze i po-
winien” by¢. Ztudzeniem jest sgdzi¢, ze zamkniecie doswiadczen, czyli
ograniczenie do ,tu i teraz”, moze prowadzi¢ do zysku bezpieczen-
stwa, utatwiajac tad i porzadek, poniewaz wszystko moze pojawic sie
w nim uporzgdkowane i we wtasciwym miejscu. Jest to jednak zawsze
bezpieczenstwo optacone ceng eliminacji momentéw historycznych,
likwidacjg nowosci i gloryfikacjq statycznosci.

Otwartos¢ na to, co nowe, pokonanie przeswiadczenia, ze
wszystko juz sie stato, wymaga uwzglednienia w naszym spojrzeniu
na Swiat Tajemnicy, dostrzegania zmiennosci, liczenia sie z innymi.
Wszystko to buduje nowy uktad kulturowy, w ktérym odkrywamy, ze
jesteSmy nadal poszukujgcymi. Jednak idea otwartosci to nie jedyny
wyznacznik poszukiwah nowego spojrzenia na Swiat w kulturze
wspotczesnej. Z jej podkreslania mozna btednie wnosi¢, ze wspotcze-
sny problem ogranicza sie tylko do ocalenia przysztych doswiadczen.
Tak jednak nie jest. Obok otwartosci pojawia sie inne, nie mniej waz-
ne zadanie: jest to zadanie odzyskiwania doswiadczen. Wyrasta ono
z krytycznych ocen dotychczasowych teorii doswiadczenia i dostrze-
gania w nich niebezpiecznych tendencji do ograniczania i zubazania.
Czesto formutowane i powtarzane przez filozoféow XX wieku idee
o jednowymiarowosci naszego doswiadczenia Swiata, jego stechnicy-
zowaniu i schematyzacji, prowadzg dzisiaj do prob odzyskiwania tego,
co utracilimy na skutek takiego kierunku myslenia. Dlatego tez po-
szukiwania naszych czaséw zmierzajg nie tylko do nowego ogladu
i ujawnienia nowych wymiaréw obcowania ze swiatem, ale réowniez
zwigzane sg z koniecznoscig odzyskiwania tych obrazow swiata, ktére
jeszcze nie tak dawno wyrzucano na smietniki kultury. A takich do-
Swiadczen w przesztosci byto wiele. Wystarczy tu wspomnie¢ o intu-
icji, wizjach, olsnieniach, doswiadczeniach o charakterze mistycznym,
estetycznym, religijnym itp. Wszystkie je (i wiele innych) wyrzucono
jak przesady z centrum kultury, umieszczajgc na peryferiach i bacznie
strzegac granicy, aby nic z tamtych doswiadczen nie dostato sie do
centrum. Dosy¢ tatwo rozpowszechniaty sie poglady, ze wszystko to
w sposOb nieuzasadniony dotgcza sie tylko do jakiego$ ,prawdziwe-
go” doswiadczenia i zadaniem kultury jest krytycznie sie wobec tego
zdystansowac. Wszystkie one byty raczej przeszkodami, ktére fatszo-
waty odbidr Swiata, niz sposobami naszego rozumienia. Wielos¢ per-



Religie i religijnos¢ w kulturze wspétczesnej

spektyw wydawata sie tu niemozliwa do przyjecia. Redukcja do jakie-
gos jednego doswiadczenia byta czestym efektem tej eliminacji.
W odzyskiwaniu doswiadczen chodzi réwniez o przetamanie tej nega-
tywnej tendencji, gdy jedne z nich zdobywato sie przeciwko innym, na
przyktad doswiadczenie naukowe przeciwko religijnym, religijne prze-
ciwko estetycznym itp. Dzisiaj juz wiemy, ze odzyskiwanie takich
»wyrzuconych” na margines doswiadczen, jest niezwykle waznym —
cho¢ i niebezpiecznym — zadaniem wspotczesnej kultury. Wazne jest
ono o tyle, ze nie mozemy zrozumieé siebie samych idgc dalej droga
takiej redukcji. Niebezpieczne za$ dlatego, ze w procesie odzyskiwa-
nia mozemy utraci¢ mozliwos¢ komunikacji i zagubi¢ sie w kulturze
pluralizmu, przeksztatcajgc swiat w niekomunikatywny chaos do-
Swiadczen.

POWROT RELIGII I SACRUM ODZYSKANE

Jak méwilismy, sacrum jest $cisle zwigzane z religijng koncepcja
Swiata. Religia ma odnosi¢ rzeczywisto$¢ do ostatecznej, uniwersalnej
i Swietej rzeczywistosci. Tg rzeczywistoscig czesto jest witasnie sa-
crum. Oznacza to, ze kazda zmiana roli i miejsca religii w swiecie od-
dziatuje na miejsce i role sacrum. Bowiem najczesciej wiasnie religijna
koncepcja  Swiata  zaktada  rozréinienie  miedzy  sacrum
i profanum. Dlatego pytanie o religie w kulturze wspdtczesnej jest
jednoczesnie pytaniem o sacrum. Zatem jak wyglada dzisiaj ,sprawa
religii” i czy mozna stgd wnosi¢, ze stajemy na poczatku drogi odzy-
skania sacrum? Czy wspodtczesne przemiany w obszarze religii stwa-
rzajg nadzieje na przywrdcenie sakralnosci?

Powtdrzmy raz jeszcze: sprawa Boga i religii na poczatku XXI
wieku jest dla wielu jednym z najbardziej irytujgcych problemdw.
Cztowiek przypomina sobie religijnos¢. Nie pomagajg nawet kampa-
nie autobusowe w sprawie Boga z hastem: ,Boga prawdopodobnie
nie ma. Nie martw sie i ciesz sie zyciem”. Dzisiaj lepiej niz kiedykol-
wiek rozumiemy, ze religia jest czescig swiadomosci ludzkiej a nie —
jak myslano — tylko etapem historii tej Swiadomosci. Wydawato sie,
ze wptyw religii na sposdb myslenia, zachowania ludzi i ich wybory
bedzie ulegat statemu ostabieniu. Dzisiaj dostrzegamy jednak, ze ani
postep w nauce, ani tez poprawa poziomu zycia nie zmniejszajg zapo-
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trzebowania na religie. | nawet wtedy, gdy tres¢ religii nie wytrzymuje
konfrontacji z naukowym obrazem s$wiata, cztowiek nie wyraza zgody
na takie odczarowanie sSwiata, w ktérym nie bytoby miejsca na religij-
ng Tajemnice. Odwrotnie, jest on sktonny nawet ,przemieni¢” tresci
religii, zrezygnowac¢ z jej dotychczasowych kanondéw, zanegowacd
religijne instytucje, aby moc nadal zachowaé religijng Tajemnice
w Swiecie postepu i nauki.

EUFORIA POWROTU RELIGII

Wszystko to oznacza, ze nawet wspodtczesny cztowiek postmo-
dernistyczny nie potrafi obej$¢ sie bez tego, co sakralne. Zyjemy
w specyficznych czasach, ktére wymagajg od nas podjecia procesu
naprawy bezdusznego i odczarowanego $wiata. Coraz mocniejsze sie
staje poczucie tajemniczosci wszechswiata. Jest ono wzmacniane nie
tylko przez powrét religii, ale rowniez przez naukowe wizje czasu,
przestrzeni i materii, ktére przedstawiane sg przez wspdtczesna na-
uke. To ona wtasnie (nauka) wespot z religia uwydatnia tajemniczosc
codziennego $wiata cztowieka. Obserwowany powrdt religii wskazuje,
ze cztowiek XXI wieku nie potrafi juz i nie chce okresla¢ siebie tylko
wobec swiata materialnego, jednorodnego i bezdusznego. Poszukuje
innych drég samozrozumienia i nowych form samopoznania. Jedno-
rodny Swiat, ograniczony do tego, co materialne i przedmiotowe, juz
nie wystarcza. Mozna powiedzie¢, ze kazdy cztowiek musi przejsc¢
przez swe wtasne dziatania naprawcze. Ale tez kultura jako catos$¢
wymaga rowniez takich dziatan. Jedynie przez wyjscie ze swego ego-
istycznego swiata jesteSmy w stanie stangc¢ na drodze tej przemiany.

Takich dziatann naprawczych, w ktérych chce sie przywréci czto-
wiekowi wspodtczesnemu i kulturze ,dodatkowy wymiar sakralny”,
podejmuje sie juz wiele. Jedna z najwiekszych agencji reklamowych
na $wiecie — Ogilvy w Singapurze — przygotowata ,,reklame Boga”, aby
ukazaé, ze Swiat jest ,,czyms$ wiecej”. Na zwyktych rzeczach pojawity
sie reklamy: ,,Nie zapomnij parasolki. Moge dzisiaj podlewac rosliny. —
Bog” lub ,,Wyhodowatem to jabtko specjalnie dla ciebie — Bég”. Albo:
,Myslatem o tym, aby stworzy¢ swiat czarno-biaty, ale pomyslatem —
eee! Bég”. | : ,Mitego dnia. Stworzytem go wtasnie dla ciebie. Bog”.
Reklama ta, cho¢ wydaje sie szokujaca i obrazoburcza, wskazuje
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wspotczesnemu cztowiekowi, ze sakralny wymiar $wiata towarzyszy
nam na co dzien, ,jest tu gdzie my” i wymaga tylko dostrzezenia.
Podobne zjawiska zauwazy¢ mozina we wspoiczesnej sztuce. tatwo
w niej dostrzec nie tylko to, ze codzienne przedmioty stajg sie juz
dzietami sztuki: ,gwo6zdz” przybity do biatego ptétna, ,pantofel do-

IH

mowy” pokazywany na wystawie czy ,motocykl” zajmujgcy poczesne
miejsce w galerii, ale réwniez jej ponowne wtargniecie w sfere sa-
crum, jakby twdrcy mowili: , popatrz, wszystko to jest jeszcze czyms
wiecej niz tym tylko, do czego sie przyzwyczaites”. Wspoétczesna sztu-
ka nie ma charakteru estetycznego, lecz tamie nawyki percepcyjne
i demaskuje swiat. Rdwniez z samego wnetrza nauki ptyng do czto-
wieka wspodfczesnego sygnaty, ze nie powinnismy odbioru sSwiata
ograniczaé, lecz przeciwnie: rozszerzac¢ i oczekiwaé nieskoriczonych
wrecz mozliwosci istnienia. Wystarczy tu wspomnie¢ o teorii strun,
ktéra wskazuje, ze obserwowalny swiat jest tylko jedng z niestychanie
wielkiej liczby mozliwosci. Wszystko to ma uwydatnic¢ tajemniczosé
Swiata, nas samych i wskazaé wspotczesnemu cztowiekowi, ze ,jest
inaczej niz myslimy” i ,co$ wiecej niz sie przyzwyczailiSmy”. | chociaz
dziatania takie czasem szokujg, ale w nich wszystkich cztowiek wspot-
czesny odbiera $wiatu prawo do zagtuszania tajemnicy i podejmuje
niekiedy ryzykowny krok w strone odzyskiwania swiata.

Jednak wspotczesne przywracanie Swiatu sakralnosci rodzi réw-
niez niebezpieczenstwa. Pierwszym z nich jest zjawisko przesuniecia
(delokacji) sacrum. Wspétczesna kultura przepetniona jest zjawiska-
mi, o ktdrych mozna powiedzie¢, ze sg ,sacrum profanicznym”. Do-
strzec to mozna w czestym juz wyprowadzaniu sacrum z miejsc do-
tychczas uznawanych za Swiete i niebezpiecznymi tendencjami uzna-
wania za sakralne tych zjawisk, ktére jedynie s waine w naszym
zyciu, lecz nie nosza w sobie sakralnego wymiaru. Jest to wyrazna
préba redukcji sacrum do wymiaréw $wieckich. Chodzi tu o to, ze —
bez zmiany sposobu odbioru Swiata — przestaje sie juz poszukiwac
sakralnosci, lecz przemienia sie codziennos$¢ w pozory sakralne, ktora
zaczyna nabieraé¢ cech sacrum. Przyktadow takich dziatan mozna
wskazac wiele: sakralna staje sie konsumpcja (mowi sie nawet o Swig-
tyniach konsumpcji), sakralizuje sie juz zadze i przyjemnosci, na naj-
wyzsze poziomy $wietosci wynoszone jest szczescie i dobrobyt itp.
Takie przesuniecie ,przyjemnosci” w strone sacrum tatwo zrozumiec.
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Jest to odpowied? cztowieka, ktéry — nie mogac sie pogodzi¢ z jedno-
wymiarowym swiatem — sakralizuje sam ten Swiat.

WSsréd niebezpieczenstw zwigzanych z poszukiwaniami wspoéf-
czesnego cztowieka nalezy tez podkresli¢ zjawisko ,,sacrum dzikiego”.
Jest to angazowanie poszukiwan i wskazywanie na takie sacrum (czy
lepiej: pseudo sacrum), ktére odpowiada upodobaniom
i pragnieniom cztowieka. Bowiem bardzo czesto cztowiek wspotcze-
sny, nie mogac poradzi¢ sobie z poszukiwaniami sacrum, swojg tesk-
note za tajemniczoscia i Swietoscig zaspokaja uznaniem za sakralne
czegokolwiek, co tylko jest mu oferowane. Wyraza sie w tym najmoc-
niej che¢ ucieczki od jednowymiarowego, bezdusznego Swiata, lecz
jednoczesnie zbyt tatwa rezygnacja z poszukiwan. Za cene niewielkie-
go wysitku chce sie znalez¢ proste przepisy, ktére mogtyby wzbogacié¢
odbidér Swiata i przywrdci¢ utracony sens. | tu przyktadéw mozna
wskazaé wiele. tatwo dostrzec, ze w kulturze wspdtczesnej rosnie
znaczenie magii i wrdzbiarstwa, horoskopdw i numerologii, astrologii
i wiedzy tajemnej, a nawet dziatalnos$¢ taka rejestrowana jest jako
,dziatalnos¢ zawodowa”. Mozna powiedzie¢, ze ulegajgc nieujarz-
mionej wyobrazni i iluzji cztowiek wspodtczesny tesknote za sacrum
przemienia w zgode na przyjecie czegokolwiek. Tesknota ta czesto
z jego wtasnej poetyckiej ekspresji, wyobrazen i marzen czyni ,,nowy
Swiat”. Jednak w tym wszystkim widzie¢ nalezy niebezpieczne zjawi-
sko ucieczki w mglisty Swiat, skonstruowany z wtasnych i cudzych
pragnien, ktory wcale nie pomaga w poszerzaniu naszych doswiad-
czen, lecz prowadzi tylko do utraty poczucia rzeczywistosci.

ZAKONCZENIE

W jednym ze swych opowiadan pt. Kraina slepcow Herbert
G. Wells ukazywat dziwne miejsce, w ktorym zyli ludzie pozbawieni
wzroku. Odizolowani od innych wszelkie wzmianki o Swietle, widze-
niu i sSwiecie, ktory jest czyms$ innym niz tylko swiatem ksztattow
i dzwiekow, odbierali jako zwykte fantazjowanie. Trzeba stwierdzi¢, ze
cztowiek i kultura wspdtczesna opuscit juz ,kraine Slepcow”. Wspot-
czesna kultura wydobywa sie ze swiatopogladu o rzeczywistosci jed-
nowymiarowej i juz okreélonej. Zyjemy w $wiecie, ktéry nie jest dany
jako oczywistos¢, lecz wymaga od nas nieustannego potwierdzania
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i otwartosci ku innemu i nowym mozliwosciom. Wszystko to otwiera
rowniez drogi ku sacrum. Jest ono juz poszukiwane. Lecz, jak zwykle
bywa, gdy nagle oswieci nas $wiatto, $Slepota nie konczy sie, trwa
jeszcze dtugo, zas to, co juz widziane, czesto bywa iluzjg i ztudzeniem.
Dlatego wspodtczesnosé to nie tylko problem sekularyzacji, likwidujg-
cej sacrum i sprowadzajgcej Swiat do totalnej jednorodnosci, ze-
Swiecczenia. Ale to réwniez problem tego, jak uchroni¢ sie przed
niebezpieczenstwami ,sacrum dzikiego” i tego wszystkiego, co spet-
nia jedynie potrzeby zagubionego cztowieka, lecz wcale nie dotyka
Tajemnicy i swietosci. W pierwszym przypadku mamy tylko do czy-
nienia z ograniczeniem do codziennej rzeczywistosci i spraw cztowie-
ka zyjacego hic et nunc. W drugim sakralnos¢ wykorzystuje sie do
tego, aby ponownie ograniczy¢ rzeczywistos¢ przez stworzenie fanta-
stycznych, wymyslonych swiatéw. Trudno orzec, ktéra z tych postaw
jest bardziej niebezpieczna dla cztowieka i kultury: czy $wiat ograni-
czony do jednego wymiaru, czy tez swiat, w ktorym sakralnym staje
sie cokolwiek.
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12 WRZESNIA 2011, PONIEDZIALEK
Miejsce: budynek Wydziatu Prawa i Administracji UMK, ul. Gagarina 15

Od 13.00 Rejestracja uczestnikow
14.30 Przywitanie przy kawie, rozpoczecie kiermaszu ksigzek réznych
wydawnictw
15.00 Rozpoczecie kongresu, przemodwienia powitalne
16.00-18.00 Pierwsza sesja plenarna
Miejsce obrad: Audytorium ,E” (budynek Wydziatu Prawa i Admini-
stracji UMK, ul. Gagarina 15)
Temat:
RELIGIE | RELIGIINOSC W KULTURZE WSPOLCZESNEJ
moderator prof. dr hab. Ireneusz Zieminski
Wyktady:
O. Prof. dr hab. Jan Andrzej Ktoczowski OP (Uniwersytet
Papieski im. Jana Pawta Il w Krakowie / Pontifical University
of John Paul Il in Cracow)
Prof. dr hab. Andrzej Szahaj (Uniwersytet Mikotaja Koperni-
ka w Toruniu/ Nicolaus Copernicus Univeristy in Torun)
Prof. dr hab. Zbigniew Drozdowicz (Uniwersytet Adama
Mickiewicza/Adam Mickiewicz University in Poznan)
Ks. prof. dr hab. Jan Sochon (Uniwersytet Kardynata Stefana
Wyszynskiego w Warszawie / Cardinal Stefan Wyszynski
University in Warsaw)
19.00-21.00 Imprezy towarzyszace

13 WRZESNIA 2011, WTOREK

9.00-11.00 Druga sesja plenarna
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Miejsce obrad: Aula VIl (budynek Wydziatu Nauk Ekonomicznych
i Zarzadzania UMK ul. Gagarina 13a)
Temat:
RELIGIA W SPOLECZENSTWIE
moderator ks. prof. dr hab. Janusz Mariarski
Wyktady:
Prof. dr hab. Andrzej Wéjtowicz (Szkota Gtéwna Gospodar-
stwa Wiejskiego w Warszawie / Warsaw University of Life
Sciences)
Ks. prof. dr hab. Janusz Marianski, dr Stanistaw Wargacki
(Katolicki Uniwersytet Lubelski / John Paul Il Catholic
University of Lublin)
Prof. dr hab. Wojciech Swiatkiewicz (Uniwersytet Slaski
w Katowicach / University of Silesia in Katowice)
11.00-12.00 Przerwa kawowa (budynek Wydziatu Prawa i Administra-
cji UMK, ul. Gagarina 15)
12.00-14.30 Obrady w sekcjach
Miejsce obrad: budynek Wydziatu Prawa i Administracji UMK,
ul. Gagarina 15
Sekcja | — ,,Nowe problemy filozofii religii” — Obrady w Audy-
torium ,,F”
Sekcja Il — ,Przedmiotowe, teoretyczne i metodologiczne
trendy w religioznawstwie. Aspekt historyczny i wspdtcze-
sny” — Obrady w Audytorium ,,D”
Sekcja VII — ,Koscioty w spoteczeristwach wspodtczesnych” —
Obrady w Audytorium ,E”
Sekcja VIII —,,Nowa duchowos¢” — Obrady w Sali 101
Sekcja IX — ,Pedagogika religii” — Obrady: czes¢ plenarna
(godz. 12.00-13.15) w Audytorium ,A”; godz. 13.15-14.30:
Zespdt A w Audytorium ,,A”, Zesp6t B w Audytorium ,,C”
Sekcja XI —,,Islam w Europie” — Obrady w Audytorium ,,G”
Sekcja Xl — ,Religia a polityka” — Obrady w Audytorium ,B”
14.30-16.00 Przerwa obiadowa
16.00-17.30 Obrady w sekcjach
Miejsce obrad: budynek Wydziatu Prawa i Administracji UMK,
ul. Gagarina 15
Sekcja VIII —,,Nowa duchowo$¢” — Obrady w Sali 101
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Sekcja IX — ,Pedagogika religii” — Zespdt C: w Audytorium

,A”, Zespo6t D w Audytorium ,,C”

Sekcja XI — ,,Islam w Europie” — Obrady w Audytorium ,G”

Sekcja XIl — ,Religia a polityka” — Obrady w Audytorium ,,B”
18.00 Imprezy towarzyszace

14 WRZESNIA 2011, SRODA

9.00-11.00 Trzecia sesja plenarna

Miejsce obrad: Aula VII, budynek Wydziatu Nauk Ekonomicznych

i Zarzadzania UMK ul. Gagarina 13a

Temat:

TEORIE | METODY WSPOLCZESNEGO RELIGIOZNAWSTWA
moderator prof. dr hab. Jerzy Kojkot

Wyktady:
Ks. prof. dr hab. Andrzej Bronk (Katolicki Uniwersytet Lubel-
ski / John Paul Il Catholic University of Lublin)
Prof. dr hab. Henryk Hoffmann (Uniwersytet Jagiellonski
w Krakowie / Jagiellonian Univeristy in Cracow)
Prof. dr hab. Bogdan Szajkowski (Uniwersytet Marii Curie-
Sktodowskiej w Lublinie / Maria Curie-Sktodowska University
in Lublin; University of Exeter)

11.00-12.00 Przerwa kawowa (budynek Wydziatu Prawa i Administra-

cji UMK, ul. Gagarina 15)

12.00-14.30 Obrady w sekcjach

Miejsce obrad: budynek Wydziatu Prawa i Administracji UMK, ul.

Gagarina 15
Sekcja 1 — ,Nowe problemy filozofii religii” — Obrady
w Audytorium , F”
Sekcja Il — ,Aksjologia religii” — Obrady w Audytorium ,G”
Sekcja IV — ,, Antropologia religii” — Obrady w Audytorium ,,B”
Sekcja X — ,,Religie Wschodu” — Obrady w Audytorium ,,E”
Sekcja XIV — ,Badania nad jezykiem religijnym” — Obrady
w Audytorium ,A”

14.30-16.00 Przerwa obiadowa

18.00 Imprezy towarzyszace
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15 WRZESNIA 2011, CZWARTEK

9.00-11.00 Czwarta sesja plenarna
Miejsce obrad: Audytorium ,E”, Budynek Wydziatu Prawa i Admini-
stracji UMK, ul. Gagarina 15
Temat:
RELIGIOZNAWSTWO W POLSCE
moderator prof. dr hab. Andrzej Wéjtowicz

Wyktad i panel dyskusyjny:

Prof. dr hab. Zbigniew Stachowski (Uniwersytet Rzeszowski

/ University of Rzeszow)

»Czym byto i jest religioznawstwo w Polsce” — panel dysku-

syjny.
Uczestnicy: Prezes PTR prof. dr hab. Zbigniew Stachowski oraz kie-
rownicy sekcji: prof. dr hab. Zbigniew Drozdowicz, prof. dr hab. Hen-
ryk Hoffmann, ks. prof. dr hab. Piotr Moskal, prof. dr hab. Andrzej
Szyjewski, prof. dr hab. Andrzej Wdjtowicz, prof. dr hab. Maria Libi-
szowska-Zottkowska, ks. prof. dr hab. Jerzy Bagrowicz, prof. dr hab.
Krzysztof Kosior, prof. dr hab. Jerzy Kojkot, prof. dr hab. Halina Rusek,
prof. dr hab. Zbigniew Pasek
11.00-11.30 Kawa pozegnalna



OBRADY PLENARNE @
12 WRZESNIA 2011 oy

RELIGIA | RELIGINOSC W KULTURZE WSPOtCZESNE)
moderator: prof. dr hab. Ireneusz Zieminski

Miejsce obrad: Audytorium ,E” (budynek Wydziatu Prawa i Admini-
stracji UMK, ul. Gagarina 15)
Godz.: 16.00-18.00
Wyktady:
O. Prof. dr hab. Jan Andrzej Ktoczowski OP — Hermeneu-
tyczna koncepcja doswiadczenia religijnego
Prof. dr hab. Andrzej Szahaj — Debata o miejscu religii w sfe-
rze publicznej: Ratzinger, Habermas, Rorty
Prof. dr hab. Zbigniew Drozdowicz — Racjonalizacja religii
a dominacja spoteczna
Ks. prof. dr hab. Jan Sochon — Wiara czy duchowos$¢? Nowe
wyzwania ponowoczesnosci

STRESZCZENIA / ABSTRACTS

O. PROF. DR HAB. JAN ANDRZE] KEOCZOWSKI OP
(UNIWERSYTET PAPIESKI IM. JANA PAWEA Il W KRAKOWIE /
PONTIFICAL UNIVERSITY OF JOHN PAUL Il IN CRACOW)

HERMENEUTYCZNA KONCEPCJA DOSWIADCZENIA
RELIGIJNEGO / THE HERMENEUTIC CONCEPT
OF RELIGIOUS EXPERIENCE

Od czaséw Williama Jamesa problem doswiadczenia religijnego
jest jednym z najgorecej dyskutowanych zagadnien zwigzanych
z filozoficzng debatg nad religia. Doswiadczenie religijne badajg psy-



Obrady plenarne 12 wrzes$nia 2011

chologowie, filozofowie sformutowali wiele teorii, bedacych préba
opisania i uchwycenia sensu tego terminu.

Jestem przekonany, ze na gruncie filozofii hermeneutycznej ry-
suje sie szansa integralnego opisania i podjecia wysitku uchwycenia
sensu religijnego zycia jako postawy cztowieka wobec przemijania
i nieuchronnej kruchosci (,przygodnosci” jak by powiedziat tomista)
ludzkiej egzystencji. Tak widziane doswiadczenie nie bytoby jednora-
zowym wydarzeniem, rozbtyskiem nagtej jasnosci, ale blizsze temu,
co Gadamer okreslit méwigc o doswiadczeniu hermeneutycznym: jest
tym, przez co ,cztowiek uswiadamia sobie swg skonczonosc”. Ale
droga do takiej Swiadomosci jest czesto dtuga i wymaga dojrzatosci.

% % %k

Since the time of William James the problem of religious
experience has been one of the most hotly discussed issues
connected with the philosophical debate on religion. Religious
experience is examined by psychologists. Philosophers have formed
numerous theories which attempt to describe and to grasp the mean-
ing of the term.

| am convinced that with the help of the hermeneutic
philosophy there is a chance of giving an integral description and of
making an effort to grasp the sense of a religious life as Man’s atti-
tude towards the transience and the unavoidable fragility (“random-
ness” as a Thomist would say) of human existence. The experience
viewed in such a way would not be a one-time event, the flash of
sudden illumination but it would be closer to what Gadamer stated
while discussing the hermeneutic experience: “It is this by which Man
becomes aware of his own finiteness.” But the way to such aware-
ness is often long and involves maturity.
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PROF. DR HAB. ANDRZE] SZAHA)
(UNIWERSYTET MIKOLAJA KOPERNIKA W TORUNIU / NICOLAUS
COPERNICUS UNIVERISTY IN TORUN)

O ROLI RELIGII W DEBACIE PUBLICZNE]J:
RATZINGER, HABERMAS, RORTY / ON THE ROLE
OF RELIGION IN PUBLIC DEBATE. RATZINGER,
HABERMAS, RORTY

Autor odwotuje sie do debaty, jaka odbyta sie pomiedzy
6wczesnym kardynatem Josephem Ratzingerem a Jirgenem Haber-
masem 19 stycznia 2004 roku w Katolische Akademie w Bawarii.
Punktem wyijscia czyni teze wyrazong w jej trakcie przez Habermasa
mowigcg o tym, ze argumentacja o charakterze religijnym powinna
zosta¢ dopuszczona w debacie publicznej, albowiem przekaz religijny
nie wyczerpat swojej sity etycznej i moze stanowic istotny punkt od-
niesienia takze dla tych, ktérym jest ze wzgledow $wiatopogladowych
obcy. Przywotuje takze opinie kardynata Ratzingera, ktory z radoscig
witajac to oswiadczenie Habermasa zauwaza jednoczesnie, iz strona
odwotujgca sie do argumentacji o charakterze religijinym powinna sie
samoogranicza¢ i wychodzi¢ naprzeciw obawom strony laickiej doty-
czacych checi zdominowania dyskursu przez jedng strone. Autor roz-
waza takze argumentacje R. Rorty’ego przeciwko uwzglednianiu
w debacie publicznej argumentéw religijnych, opierajaca sie na prze-
konaniu, ze prowadza one do zamkniecia konwersacji, albowiem nie
przewidujg mozliwosci swej btednosci. Na zakorczenie zastanawia sie
nad zasadnoscig obaw Rorty’ego, a takze nad tym, jakie warunki
muszg spetni¢ obie strony debaty (laicka i religijna), aby mogta by¢
ona konkluzywna.

* %k %k

Author makes debate between Joseph Ratzinger and Jlrgen
Habermas which took place on the 19" of January of 2004 in
Katolische Akademie in Bavaria, Germany, starting point of his
lecture. He considers thesis expressed during the debate by
Habermas that argumentation recalling religion should be accepted
in public debate because religion has not lost its ethical power and
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still can be important point of departure for all its participants. He
discusses also Ratzinger’s opinion that all sides of it should limit their
claims in order to find a common ground for its possible conclusions.
An important element of authors considerations is discussion of
Richard Rorty’s arguments expressed in his widely known article
Religion as Conversation Stopper telling that religion should not be
allowed to be present in public discussion because it has a natural
tendency to stop the discussion before it even started. In conclusions
of his lecture Szahaj tries to makes explicit conditions which should
be fulfilled in order to make a public debate between all its sides
conclusive.

111

PROF. DR HAB. ZBIGNIEW DROZDOWICZ
(UNIWERSYTET ADAMA MICKIEWICZA W POZNANIU / ADAM
MICKIEWICZ UNIVERSITY IN POZNAN)

RACJONALIZACJA RELIGII A DOMINACJA
SPOLECZNA / RATIONALIZATION OF RELIGION
AND SOCIAL DOMINATION

Inspiracjg do podjecia tytutowego problemu jest weberowska
teza, ze ten typ racjonalizacji religii, ktory proponowali wielcy intelek-
tualisci swoich czasdw skazywat ich na wykluczanie spofecznie. Teza
ta jest — moim zdaniem — zbyt daleko idgcym uproszczeniem histo-
rycznych zwigzkdw miedzy racjonalizacjg religii oraz sytuacjg spo-
teczng tych, ktérzy jej dokonywali lub jej sprzyjali. W przesztosci zda-
rzato sie wprawdzie, ze ceng za dokonywang przez intelektualistéw
racjonalizacje religii byto ich wykluczanie. Bywato jednak rowniez tak,
ze wykluczani w jednych okolicznosciach historyczno-spotecznych
stawali sie intelektualnymi dominatorami w innych, a proponowane
przez nich racjonalizacje zyskiwaty szerokie uznanie. Tak sie m.in.
rzecz miata z racjonalizacjg platoniskg oraz z jej augustynskimi konty-
nuacjami i modyfikacjami. W okresie Odrodzenia rdznie przebiegaty
drogi zyciowe tych racjonalizatoréw, oraz rézne byty losy propono-
wanych przez nich racjonalizacji. Niejedna z nich jednak w istotnym
stopniu przyczynita sie do tego, ze okreslenie ,katolicki” przestato
oznaczac w chrzescijanstwie zachodnim Kosciét powszechny i zaczeto
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oznaczac Kosciot rzymski. Ten ostatni wprawdzie jeszcze dtugo zaj-
mowat dominujacg pozycje w niektérych czesciach Europy, jednak
zmuszony byt do konfrontacji z Kosciotami oraz wyznaniami prote-
stanckimi i niejednokrotnie wychodzit z niej pokonany. W XIX i w XX
stuleci w krajach zachodnich musiat stawia¢ czota takiemu przeciwni-
kowi jakim byt zrodzony z ducha wolterianizmu antyklerykalizm i na
niejednym polu zmuszony zostat do ustepstw.

* %k %k

The inspiration for undertaking the problem mentioned in the
title is the weberian thesis saying, that the type of rationalization of
religion proposed by great intellectuals of their times sentenced
them to social exclusion. This thesis is, as to my point of view, going
to far as a simplification of historical ties between rationalization of
religion and social situation of those, who had made it or supported
it. Although it happened in the past, that the price intellectuals paid
for rationalization of religion was their exclusion. It also happened
that, the excluded in one socio-historical circumstances became
intellectual dominant in others and the rationalizations proposed by
them gained wide attention. This is what happened to Plato’s ratio-
nalization and its Augustinian modification and continuations. In the
Renaissance the life paths of those makers went in different
directions as well goes for their rationalizations models. Nevertheless
many of them contributed to the situation when the term “Catholic”
stopped to mean “the Catholic Church” in the western Catholicism
and started to be associated with the “popular Church”. Although the
latter kept its dominant position for a long time in some parts of
Europe, it was forced to confront with protestant Churches and
denominations; many times it was also defeated by them. In 19" and
20" Century in western countries it had to stand its ground against
an enemy, which was the anticlerical movement, born from Voltaire’s
spirit. Therefore the Church had to make some concessions.
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KS. PROF. DR HAB. JAN SOCHON
(UNIWERSYTET KARDYNALA STEFANA WYSZYNSKIEGO / CARDINAL
STEFAN WYSZYNSKI UNIVERSITY IN WARSAW)

WIARA CZY DUCHOWOSC? NOWE WYZWANIA
PONOWOCZESNOSCI / FAIT OR SPIRITUALITY?
NEW CHALLENGES OF POSTMODERNISM

Ponowoczesno$¢ wyrdznia wiele specyficznych sposobdw re-
agowania na zjawiska religijne. Przybierajg one tak wiele postaci,
zarowno instytucjonalnych, jak i w petni sprywatyzowanych, ze nie
sposob ogarnac¢ ich jakas jedng formutg nazewniczg, badz ustali¢
wyrazng granice miedzy tym, co religijne, a tym, co koscielne, stosu-
jac na przyktad swego czasu powszechnie przyjmowana teorie sekula-
ryzacji. W tej nowej formie duchowego odnoszenia sie do Swiata nie
liczy sie juz Kosciot, lecz tylko i wytacznie sfera indywidualna, $wia-
dome korzystanie z ekstatycznych praktyk typu estetycznego, ero-
tycznego badz ogdlnie — katarktycznego. W takim ujeciu osobiste
emocje i wewnetrzne uniesienia ludzi tgczg sie z kazdym przezyciem,
ktore jest w stanie dokonaé w nich jakiego$ para-religijnego wstrzasu.
| to zasadniczo wystarcza, by definitywnie rozstac sie z przekonaniem
o catkowitym zaniku religii i zda¢ sie na agendy ,produkujgce sens”
w czasie kryzysu sensu, a tradycyjng kategorie godnosci zastgpic tzw.
egzystencjalng autentycznoscig. Rodzi sie wiec obecnie ptynny rynek
religijny, powstajgcy na styku sit sekularyzacyjnych i desekularyzacyj-
nych w globalnej przestrzeni Swiata. Jak sie owe sity przejawiajg, jakie
niosg zagrozenia, czy sg zdolne do autentycznego uwielbienia Boga?
Czy majg jakikolwiek zwigzek z wiarg i duchowoscig specyficznie
chrzedcijaniska, bedacg owocem Pisma Swietego? O tych wiaénie
sprawach w ogdlnosci bedzie traktowaé moje plenarne wystgpienie.

% % %k

Postmodernism stands out for many specific ways in which it
responds to the religious phenomena. They adopt so many different
forms, both institutional as well as in fully privatized. There’s no way
religious and ecclesiastical by applying for example, at one time
widely accepted theories of secularization. In this new form of
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spiritual relation to the world the Church no longer counts, but only
and exclusively individual point of view, conscious use of the ecstatic
practices of the aesthetic, erotic or generally cathartic type. In this
perspective people’s personal emotion and inner affection relate to
each experience that is capable to initiate some para-religious shock.
And that’s basically enough to finally part with conviction of a total
decline of religion and to rely on the agenda of “meaning making”
during the meaning crisis, and to replace the traditional category of
dignity with so-called existential authenticity. So now fluctuating
religious market is born, created on the border of secular and
desecular forces in the global world space. How do these forces ma-
nifest? What threats do they pose? Are they capable of authentic
worship of God? Are they in any relation to faith and specifically
Christian spirituality, that is fruit of the Bible? And this is the general
subject of my presentation.
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PROF. DR HAB. ANDRZE] WOJTOWICZ
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KULTUROWA SOCJOLOGIA RELIGII W PERSPEKTYWIE
RELIGIOZNAWSTWA POROWNAWCZEGO /
THE CULTURAL SOCIOLOGY OF RELIGION
IN THE PERSPECTIVE OF THE COMPARATIVE
STUDY OF RELIGIONS

W tradycyjnych podziatach badan socjologicznych, religia czy to
jako systemy idei, znaczen i praktyk, czy jako zorganizowane formy
struktury spotecznej, obyczajéw, obrzedéw, kultéw, moralnosci, dok-
tryn, itd. pozostawaty zasadniczo w zakresach réznych naukowych
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przedsiewzie¢ i kompetencji profesjonalnych. Od lat siedemdziesia-
tych ubiegtego wieku pojawity sie gruntowne zmiany w tym polu
badan socjologicznych. Zmiana ta dostrzegalna jest klarownie w pro-
cesach framingowania literatury poréwnawczej, badaniu zagadnien
kulturowej relatywnosci i podejmowaniu religii jako kulturowego
wygladu indywidualnej i spotecznej Swiadomosci, a takze jako kultu-
rowego Wwzoru nowoczesnego i ponowoczesnego spoteczenstwa.
Podtug tego stanowiska i teoretycznego wyjasniania, kultura wchtfania
i przyswaja to, co najlepsze w religii. Taka socjologia staje sie socjolo-
gig religii, zas socjologia religii moze by¢ jedynie socjologig kultury.
Owszem, taki obraz socjologii nie odnosi sie dla klasycznych jej uje¢,
nuta relatywizmu jest tu zbyt natretna. Mozna dodaé, ze postmoder-
nistyczne, wielkomiejskie i globalne spoteczenstwo preferuje relaty-
wistyczny punkt widzenia, choé, podobnie do jego starszego egzy-
stencjalistycznego brata, ktéry na réwni z utylitarystg nie zywi zainte-
resowan do teorii, metafizyki czy dogmatdw, jest bardziej zaintere-
sowany w tych dziataniach jednostki, ktére zywia sie rwgcym nurtem
codziennosci. Podtug tego podejscia, jak zaobserwowat John R. Hall
w Handbook of Cultural Sociology ,...socjologia kultury wytania sie
jako osobliwe przedsiewziecie w latach siedemdziesigtych i osiem-
dziesigtych ubiegtego wieku koncentrujgc swa uwage na zagadnie-
niach kultury popularnej i kultury wysokiej jako wzglednie spdjny
projekt swoiscie zdefiniowany nowoczesnymi tropami kultury, sub-
kultur i kontrkultur i zdominowany przez wzrastajacg koncentracje na
procesach ich produkcji” (John R. Hall, Introduction to Handbook of
Cultural Sociology, 2010: 3). Socjologowie podjeli to badanie zaréwno
empirycznie jak i teoretycznie. W tej prezentacji poréwnawczo po-
traktowana perspektywa wyistacza sie z pytania o stan i pozycje glo-
balnych religii w $wiecie nowoczesnym, w ktorym religie $wiatowe
stajg sie w coraz bardziej zaawansowanym stopniu religiami zglobali-
zowanymi. Jak notuje Mark Jurgensmeyer: ,Nie sposdb zrownywadé
poszczegdlnych wiar z odpowiadajgcymi im przestrzeniami geogra-
ficznymi. Islam tak samo nalezy do Potudnia i Potudniowowschodniej
Azji jako do Bliskiego Wschodu. Chrzescijanstwo zas rozprzestrzenia
sie w Afryce, Azji i Ameryce tacinskiej, rownoczesnie upadajac
w Europie. Tym wielkim przesunieciom populacji towarzyszg procesy
diasporyzacji matych zbiorowosci religijnych w skali catego globu,
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ktére mieszaja sie i adoptujg do kultur lokalnych”. (Mark Jurgens-
meyer, The Oxford Handbook of Global Religions, 2006: oktadka).

* %k %

In the traditional division of sociological field of research,
religion as a systems of ideas, meanings and practices, or as an
organized forms of social structure, customs, rituals, cults, moralities,
doctrines remained largely the purview of different scientific projects
and professional abilities. From 1970s onward, in this sociological
field of the research things basically changed. This change can be
seen clearly in the framing a sociology of comparative literature,
studying issues of cultural relativity and considering religion as
a cultural aspect of individual and social consciousness and cultural
pattern of modern and postmodern society. Following this method
and theoretical accounts, the culture swallows and digests to its own
good what is best in religion. Such sociology of culture becomes the
sociology of religion and sociology of religion could be only as
a sociology of culture. Indeed, this estimate of sociology would not
appeal to the classics, the note of relativism is too insistent. We
might add to this that in an postmodern urban and global society
relativistic point of view may be in demand, but as its elderly
existentialistic brother which is at one with utilitarian in finding little
use for theoretical talk, for metaphysics or dogmas but it is more
interested in those activities of the self which have been submerged
in the rushing current of the day-to-day life. Following this pattern as
John R. Hall noted in “Handbook of Cultural Sociology”, the sociology
of culture emerged as a distinct enterprise in the 1970s and 1980s,
centered on questions about popular culture and high culture largely
refracted in relation to conventional modern tropes of Culture (in
a holistic sense), subcultures, and countercultures as relatively cohe-
rent packages: and increasingly focused of the production of culture
(John R. Hall, Introduction to Handbook of Cultural Sociology, 2010;
3). Sociologist empirically and theoretically involved this point of
research. In this lecture my comparative framing perspective begins
by focusing on state and position of global religions in the modern
world in which the world’s religions are becoming increasingly
globalized. As Mark Juergensmeyer noted: One can no longer equate
particular faiths with correspoOnding geographic locations. Islam is as
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much a South or Southeast Asian religion as it is a Middle Eastern
one. And Christianity is growing by leaps and bounds in Africa, Asia
and Latin America, while it declines in Europe. In addition to those
major populations shifts, small communities of adherents of every
religion are scattered across the globe, where they mingle with and
adopt to local cultures (Mark Jurgensmeyer, The Oxford Handbook of
Global Religions, 2006: on the cover story).
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KS. PROF. DR HAB. JANUSZ MARIANSKI, DR STANIStAW

WARGACKI
(KATOLICKI UNIWERSYTET LUBELSKI / JOHN PAUL Il CATHOLIC
UNIVERSITY OF LUBLIN)

NOWA DUCHOWOSC JAKO MEGATREND SPOLECZNY
I KULTUROWY / THE NEW
SPIRITUALITY AS A SOCIAL AND CULTURAL
MEGATREND

Od poczatku lat 80. XX wieku najbardziej charakterystyczne kie-
runki rozwoju spoteczenstwa zaczeto analizowaé stosujgc trafng me-
tafore megatrenddéw (John Naisbitt, ,Megatrendy” [1982], 1977; John
Naisbitt, Patricia Aburdene, ,,Megatrends 2000”). Ponad dwie dekady
pdzniej Patricia Aburdene wyrdznita siedem wtasnych megatrendéw
w ksigzce ,Megatrends 2010” (2005), gdzie analizuje kierunki spo-
tecznej, ekonomicznej i duchowej transformacji kapitalizmu. Za naj-
wazniejszy megatrend naszych czaséw uwaza ,potege duchowosci”.
Kolejnymi trendami na jej liscie s3: ,narodziny odpowiedzialnego
kapitalizmu”; ,przywédztwo oparte na wartosciach”; ,duchowos¢
w biznesie”; ,konsumenci kierujacy sie wartosciami”; ,, wrazliwos¢ na
drugiego cztowieka” i ,,spotecznie odpowiedzialne inwestowanie”.

Duchowosc jest terminem definiujgcym naszg ere, a w kontek-
Scie socjologii religii méwi sie nawet o pojawieniu sie nowej subdys-
cypliny, nazywanej socjologia duchowosci; ,,duchowosé, jako katego-
ria analityczna, nieoczekiwanie zawtadneta duszg socjologii” (Flana-
gan 1996: 7). ,Nowa duchowos$¢” obejmuje wszystkie aspekty zycia
i okreslana jest jako nowy styl ponowoczesnej kultury duchowej; jest
demokratyczna, ma charakter indywidualistyczny i wykracza poza
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struktury zinstytucjonalizowanej religii; odnosi sie z szacunkiem do
natury, zmierza tez do transformacji religii i spoteczenstwa. Nowa
duchowos¢ nacechowana jest gtebokim poczuciem facznosci ze Swia-
tem i stanowi niewyczerpane zrddto wiary i sity woli.

Przedmiotem niniejszego wystapienia bedzie pogtebiona reflek-
sja nad zjawiskiem nowej duchowosci jako wspdtczesnym megatren-
dem spoteczno-kulturowym (pojecie nowej duchowosci, gtéwne
kierunki badan nad nowa duchowoscia w Europie i Ameryce oraz
uwarunkowania jej rozwoju).

% % %k

Since the early 1980s the most distinctive directions of social
developments began to be analyzed using the apt metaphor of mega-
trends (John Naisbitt, “Megatrends”,Megatrendy” (1982); John
Naisbitt, Patricia Aburdene, “Megatrends 2000” (2005).

A little more than two decades later, Patricia Aburdene
featured seven megatrends in her book “Megatrends 2010” (2005)
examining the social, economic and spiritual trends that transform
capitalism into a new, more holistic version of itself. She considers
“The Power of Spirituality” as the greatest megatrend of our era. The
subsequent trends on her list are: “The Dawn of Conscious
Capitalism”; “Leading from the Middle”; “Spirituality in Business”;
“The Values-Driven Consumers”; “The Wave of Conscious Solutions”,
and “The Socially Responsible Investment Boom”.

Spirituality has become a word that defines our era, and in the
context of the Sociology of Religion, some speaks of a burgeoning
new sub-discipline called “sociology of spirituality” — thus,
“spirituality has unexpectedly entered the soul of sociology as an
analytical consideration” (Flanagan 1996: 7). The new spirituality
encompasses all aspects of life and is referred to as a new style of
postmodern spiritual culture; it is democratic, intensely personal and
transcends the structure of institutionalized religion; it respects
nature and aims at transformation of religion and society. The new
spirituality is based on a profound feeling of interconnectedness with
the world, and provides one with an inexhaustible source of faith and
will power.

The purpose of this presentation is to provide an in-depth
reflection on the phenomenon of a new spirituality as
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a contemporary socio-cultural megatrend. For the most part, the
notion of new spirituality will be discussed, along with the main
trends being researched and the conditions for the development of
new spirituality in America and Europe.
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PROF. DR HAB. WOJCIECH SWIATKIEWICZ
(UNIWERSYTET SLASKI W KATOWICACH/ UNIVERSITY OF SILESIA IN
KATOWICE)

RELIGIA I RELIGIJNOSC. MIEDZY SEKULARYZACJA
I DEPRYWATYZACJA / RELIGION AND
RELIGIOUSNESS. BETWEEN SECULARIZATION
AND DEPRIVATIZATION

Autor w perspektywie socjologicznej podejmuje kwestie obec-
nosci religii i religijnosci w procesach przeobrazen kultury globalnej
skupiajac sie wokot tezy, ze skazywanie religii na nieuchronng $mier¢
czy daleko idaca prywatyzacje okazato sie co najmniej przedwczesne.
Sekularyzacja pojmowana jest jako zanikanie dominacji religii instytu-
cjonalnej w strukturze spotecznej i kulturze, a deprywatyzacja religii
traktowana jest jako odpowiedZz na aksjologiczng wichrowatosé
wspotczesnej kultury.

Temat analizowany jest w trzech punktach:

1. Etsi Ecclesia non daretur;

2. Miedzy sekularyzacja i deprywatyzacja;

3. Deprywatyzacja i religijne legitymizacje.

% %k %k

The paper assumes a sociological perspective in order to
investigate into the roles of religion and religiousness in the trans-
formation processes of global culture. The text postulates a thesis
suggesting that the idea of condemning religion to inevitable demise
or far-reaching secularization has turned out to be at least
premature. In this context, secularization is perceived as the dimi-
nishing prevalence of institutionalized religion in social structure and
culture. Deprivatization, in turn, becomes defined in terms of an
answer to the axiological turmoil of contemporary culture.
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The problem is analyzed with reference to three research areas:
1. Etsi Ecclesia non daretur;

2. Between secularization and deprivatization;

3. Deprivatization and religious legitimizations.
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KS. PROF. DR HAB. ANDRZE] BRONK
(KATOLICKI UNIWERSYTET LUBELSKI / JOHN PAUL Il CATHOLIC
UNIVERSITY OF LUBLIN)

FILOZOFOWANIE JAKO NAKAZ BOZY: ALASDAIRA
MACINTYRE'A POGLADY NA CHRZESCIJANSKA
FILOZOFIE (RELIGII) / PHILOSOPHIZING AS GOD'S
COMMAND: A. MACINTYRE'S VIEW ON CHRISTIAN
PHILOSOPHY (OF RELIGION)

Po uwagach wprowadzajgcych na temat wspdtczesnej sytuacji
religii i osoby Alasdaira MaclIntyre'a, przedstawiam jego najwazniej-
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sze tezy na temat sytuacji filozofii na wspoétczesnych uniwersytetach
(europejskich i amerykanskich) oraz rozwazam gtéwng linie argumen-
tacyjna na rzecz tego, jak, jego zdaniem, powinna by¢ na nich upra-
wiana filozofia.

Kontrowersje na temat miejsca religii w zyciu publicznym Euro-
py ujawnity wady sekularyzacyjnej tezy o rychtej $mierci religii.
Z postsekularyzacyjnego punktu widzenia religia nie jest juz synoni-
mem irracjonalnosci. Obserwowany ,.zwrot w kierunku religii” zmusza
poniekad badaczy do potraktowania religii jako przedmiotu, ktoéry
wart jest powaznego zainteresowania. Zdaniem J. Habermasa przy-
sztos¢ Swiata bedzie zalezata od tego, czy religia znowu stanie sie
zrédtem dobra publicznego; Charles Taylor nie wyobraza sobie Swia-
ta, w ktorym mogtoby kiedys dojs¢ do catkowitego zaniku religijnosci.

W trwajacej dyskusji na temat znaczenia religii w Swiecie wspot-
czesnym gtos A. MaclIntyre'a jest jednym z wielu. Nazwisko jego nie
pojawia sie zwykle na konferencjach poswieconych religii a jezeli, to
w kontekscie etyki cnot. Jego ksigzka, God, Philosophy, Universities:
A Selective History of the Catholic Philosophical Tradition (Rowman
& Littlefield Publishers 2009) zawiera wszakze idee interesujace takze
dla (chrzescijanskiego) filozofa religii, kiedy np. przytacza mocne
argumenty na rzecz tego, jak mogtaby by¢ lub co wiecej powinna by¢
uprawiana filozofia przez filozofa chrzescijaniskiego (katolickiego).
Poniewaz Bdg stworzyt cztowieka jako istote rozumng (przypomina to
znang teze Kuzanczyka, ze rozum jest ulubionym tworem Bozym),
tzn. stawiajacg pytania, obowigzkiem filozofa chrzescijariskiego jest
dociekac natury rzeczy oraz istnienia i przymiotow Boga. Od poczatku
jednak ma on do czynienia z kilkoma dylematami, takze dlatego, ze
na jakims etapie swych badan jest zmuszony do potraktowania ist-
nienia i natury Boga jako problematyczne. Tymczasem teizm nie
sprowadza sie do zbioru twierdzen o Bogu, lecz domaga sie od czto-
wieka ,, bezwarunkowego zaufania i postuszeristwa” Bogu. Wydaje sie
rzeczg nierozsadng zaprzecza¢ lub nawet kwestionowac prawdy,
ktore Bog objawia cztowiekowi. Teizm ma takze do czynienia z we-
wnetrznymi trudnosciami, jak fakt istnienia zta, problem istnienia
wolnej woli czy sposéb sensownego mdéwienia o Bogu. Kazda préba
znalezienia odpowiedzi na pytanie ,czy Bdg istnieje?”, prowadzi nie-
uchronnie do dwu innych pytan: ,czy istniejg dostateczne racje, by
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twierdzi¢, ze istnieje?” oraz ,,co mamy na mysli, kiedy tak twierdzi-
my?”. Wydaje sie wiec, przynajmniej na pierwszy rzut oka, ze wiara
w Boga i akceptacja norm badania filozoficznego a w konsekwencji
bycie cztowiekiem wierzacy i filozofem sg nie do pogodzenia.

A. Maclintyre zdaje sobie sprawe z radykalizmu a nawet pewnej
absurdalnosci (absurdly ambitious program of philosophical work)
swego programu i wymogow, wysuwanych pod adresem chrzescijan-
skiego (katolickiego) filozofa. Uwaza jednak, ze obowigzkiem filozofa
i filozofii jest stuzyé wspdlnocie chrzescijanskiej a ta ma wtasne zain-
teresowania i problemy, dla ktérych rozwigzania nie wystarczy siegac
do tego, ,co dzieje sie w Princeton, Berkeley czy Harwardzie”. Powo-
tujac sie na $w. Augustyna, A. Maclntyre podkresla podwadjny charak-
ter zwigzku filozofii i teologii. Filozofia jest niezalezna od teologii,
poniewaz ma wtasne standardy badania i argumentacji, jest zalezna,
poniewaz wazno$¢ wnioskdéw, uzyskanych w drodze filozoficznej
argumentacji, moze by¢ (w petni) zrozumiana tylko z teologicznego
punktu widzenia.

* %k %k

After short, introductory remarks on the contemporary
situation of religion in Europe and on the philosophical significance of
Alasdair Maclntyre | am going to discuss his main theses about the
situation of philosophy at contemporary universities and his main line
of argumentation of how to do philosophy at a Catholic university.
The controversies over the place of religion in the public sphere
exposed the flaws of the secularization thesis that religion — as
societies ,progress” through modernization and rationalization —
loses its authority in all aspects of social life. The visible ,religious
turn” today forces somehow scholars of religion to see religion as
a subject-matter worthy of more serious interest. According to
J. Habermas the future of our world depends on that if religion be-
comes again the source of public good. Ch. Taylor cannot imagine
a world completely free of religion.

In the ongoing discussion on the importance of religion today
the view of Alasdair Maclintyre is one of many others. Usually he will
not be mentioned at conferences dedicated to the philosophy of
religion and if then as a philosopher known for his contribution to
virtue ethics. But as his recent book, “God, Philosophy, Universities:
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A Selective History of the Catholic Philosophical Tradition” (Lanham:
Rowman & Littlefield 2009) demonstrates, he has also some
challenging ideas that could be of interest for a philosopher of
religion. The book originated as a narrative for undergraduate
students of the development of Christian and especially of Catholic
philosophy, but it conveys also powerful arguments for the necessity
of a proper teaching of a Catholic philosophy and so philosophy of
religion. As ,God created human beings as rational, that is, as
questioning, animals” (this was also the thesis of Cusanus), it remains
the duty of Christian philosopher to pursue enquiry into the nature of
things and the truth concerning God's existence and nature. From the
very beginning a Christian philosopher meets a dilemma. For theism
requires of those who acknowledge the God of theism ,unqualified
trust and allegiance” but on the other hand doing philosophy
Christian philosophers ,,are bound, at some stages of their enquiry at
least, to treat God's existence and nature as problematic”. At the
same time |Catholic faith itself requires from believer to have ,,good
reasons for assenting to certain truths about the existence and
nature of God”. Attempts to find an answer to the question ,,does
God exist?” inevitably leads on to two other questions: ,,do we have
sufficient reason to assert it?” and ,what do we mean when we as-
sert it?". Theism has also some problems internal to it: of evil, of the
independence of finite beings (free will), and of ,how to speak
meaningfully about God”. In conclusion Maclntyre remains a sound
optimist: a Catholic philosopher has to get into a debate , with the
contentions of the whole range of contemporary major philosophical
positions incompatible with and antagonistic to the Catholic faith”.
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PROF. DR HAB. HENRYK HOFFMANN
(UNIWERSYTET  JAGIELLONSKI W KRAKOWIE / JAGIELLONIAN
UNIVERISTY IN CRACOW)

ORIENTACJE METODOLOGICZNE I OBSZARY
BADAWCZE W POLSKIM RELIGIOZNAWSTWIE
(ASPEKT HISTORYCZNY I WSPOLCZESNY) /
METHODOLOGICAL ORIENTATIONS
AND RESEARCH AREAS IN THE POLISH RELIGIOUS
STUDIES (HISTORICAL AND CONTEMPORARY
ASPECT)

W dziejach polskiej nauki o religiach swiata mozna wskaza¢ do-
minacje pewnych obszaréw badawczych, jak tez obecnosé¢ wiekszosci
gtéwnych orientacji metodologicznych religioznawstwa swiatowego.

Do Il wojny swiatowej do szczegdlnie czesto podejmowanych
badan religioznawczych zaliczy¢ mozna problematyke stowianoznaw-
cza, religijnych aspektow polskiego folkloru, religii ludow syberyj-
skich, dziejow Kosciota, stosunkdéw panstwo — Kosciét. Badania z za-
kresu szeroko rozumianej historii religii rozproszone byty pomiedzy
licznych, historykéw, orientalistow, filologéw klasycznych i archeolo-
géw. Preznie tez rozwijane byty rodzime badania z zakresu socjologii
religii, etnologii religii i psychologii religii. Podejmowana byta rowniez
problematyka teorii religii jak tez historii, teorii i metodologii religio-
znawstwa.

W dziejach polskiego religioznawstwa odzwierciedlita sie wiek-
szo$¢ wazniejszych orientacji metodologicznych takich jak np. natury-
styczny mitologizm, astralistyka, ewolucjonizm, marksizm, socjolo-
gizm, dyfuzjonizm (,szkota kulturowo historyczna”), funkcjonalizm,
strukturalizm, ,szkota historii religii”. Polacy byli obecni
w miedzynarodowym ruchu naukowym: redakcje zagranicznych pe-
riodykéw religioznawczych, uczestnictwo w kongresach i konferen-
cjach religioznawczych, wyktady (takze w formie dtuiszego zatrud-
nienia) na zagranicznych uniwersytetach. Wielu z nich swoimi praca-
mi odniosto miedzynarodowe sukcesy (W. Sieroszewski, J. Ochoro-
wicz, L. Krzywicki, S. Czarnowski, F. Znaniecki, B. Malinowski, T. Zielin-
ski, R. Gansiniec).
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Po Il wojnie Swiatowej, konsekwencjag dominacji orientacji
marksistowskiej w humanistyce byta dyferencjacja religioznawstwa
na dwa obozy: lacki (gt. marksistowski — czesto ostro antyklerykalny)
i konfesyjny (gtdwnie katolicki — apologetycznie zaangazowany). Ten
podziat, majacy zreszty swojg znacznie starszg (siegajaca okresu pozy-
tywizmu) tradycje, zostat w Polsce przezwyciezony z poczatkiem lat
90. XX w. (Kongres w Tyczynie). W tej czesci wystgpienia bedg rozwi-
niete, uzupetnione i unaocznione tezy M. Nowaczyka z jego opraco-
wania: Orientacje teoretyczne w  Polskim religioznawstwie,
,Euhemer” 1989, 2-4, 17-23.

% % *x

In the history of Polish science of religions of the world one may
delineate the dominance of certain research areas, as well as the
presence of most of the world’s major methodological orientations in
religious studies.

Until World War Il the research undertaken focused mainly on
issues pertaining to Slavic religious studies, which included the
religious aspects of Polish folklore, religion of Siberian peoples, the
history of the Church, and the Church-State relationship. Research on
the history of religion, in broad sense, was spread out amongst
numerous historians, orientalists, classical philosophers and
archeologists. Nevertheless, in Poland there was a dynamic develop-
ment in research areas of sociology, ethnology and psychology of
religion. Likewise, some Polish scholars undertook research in the
theory and history of religion, including methodology of religious
studies.

In the history of Polish religious studies one can find most of the
important methodological orientations, and these are: nature-
mythology, astralistics, evolutionism, Marxism, sociologism,

|Il

diffusionism (“culture circle school”), functionalism, structuralism,
and “school of history of religion”. Polish scholars of religious studies
taught at foreign universities, took part in symposiums, and were
members of international scientific societies. The scientific work of
many Polish scholars was internationally acclaimed (e.g.,
W. Sieroszewski, J. Ochorowicz, L. Krzywicki, S. Czarnowski, F. Zna-

niecki, B. Malinowski, T. Zielinski, R. Gansiniec).
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After World War 1l, due to the dominance of the Marxist
orientation in the humanities, religious studies were split into two
camps: secular (mainly Marxist and often strongly anti-clerical), and
confessional (mainly Catholic of apologetic undertones). This division,
which had a much older tradition (dating back to the period of
Positivism) has been overcome in Poland at the beginning of the
1990s (Congress in Tyczyn).

In the presentation M. Nowczyk’s assertions outlined in his
paper Orientacje teoretyczne w Polskim religioznawstwie, ,,Euhemer”
1989, 2-4, 17-23, will be further elaborated.

IT1

PROF. DR HAB. BOGDAN SZAJKOWSKI
(UNIWERSYTET MARIlI CURIE-SKEODOWSKIE] W LUBLINIE / MARIA
CURIE-SKEODOWSKA UNIVERSITY IN LUBLIN; UNIVERSITY OF EXETER)

NOWE ROZMIARY KONFLIKTU SUNNICKO-SZYICKIEGO
/ NEW DIMENSIONS OF SUNNI-SHIA CONFLICT

Masowe bunty ludnosci krajow arabskich od poczatku 2011 ro-
ku, ktére rozprzestrzenity sie na niemal wszystkie zakatki Afryki P6t-
nocnej, Bliskiego Wschodu i Potwyspu Arabskiego, staty sie dominu-
jacym tematem dyskursu intelektualnego dotyczacego wewnetrznych
spordw spotecznosci arabskich. Nie moze by¢ watpliwosci, jesli chodzi
0 ogromne znaczenie tych buntéw w odniesieniu do ich skutkow
spoteczno-politycznych i konsekwencji strategicznych nie tylko dla
Swiata arabskiego, ale takze w kontekscie globalnym. Mniej uwagi
poswieca sie jeszcze bardziej znaczacej i potencjalnie katastrofalnej
bitwie pomiedzy dwoma gtéwnymi gateziami islamu — konfliktu sun-
nicko-szyickiego.

Starcia sunnitéw i szyitdw majg dtuga i skomplikowang historie
z katastrofalnymi skutkami dla stosunkéw pomiedzy tymi dwoma
gateziami islamu i krajow, w ktérych majg one miejsce. W ostatnich
latach jednak te konfrontacje nabraty coraz szerszych wymiardw.
Sunnicka Arabia Saudyjska i Szyicki Iran sg zaangazowane w walke
o kontrole o muzutmanskich wiernych. Rozmiar konfliktu pomiedzy
tymi dwoma najwiekszymi sekcjami islamu, ktére sg reprezentowane
przez silne panstwa, rozcigga sie od Afryki, poprzez Bliski i Daleki
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Wschdéd do potudniowej Azji. Chociaz na ogét stosunki miedzy sunni-
tami i szyitami sg tolerancyjne w wiekszosci krajéw islamskich, domi-
nujgca doktryna wahabitéw w Arabii Saudyjskiej zawiera gteboka
nienawis¢ do szyitdw, ktéra jest czesto zaréwno pot-publicznie jak
i prywatnie wyrazana z dotkliwg wrogosciag.

Ten artykut nakresla korzenie tego konfliktu i przedstawia anali-
ze jego ostatniej manifestacji w Bahrajnie i Pakistanie — dwdch kra-
jow, ktore staty sie ostatnimi arenami konfrontacji sunnicko-szyickich.
Podsumowujac ewolucje i konsekwencje tych konfliktéw autor suge-
ruje, iz sekciarskie walki takze nabywajg wtasnych mechanizmoéw
i metod, ktére sg zmieniane i dostosowywane do potrzeb nowych
sytuacjach. Te nowe aspekty konfliktow pozwalajq na ich ciggty roz-
wdj i stanowig duzy wkfad w ich dtugowiecznos¢. W 2011 roku sun-
nicko-szyicki konflikt wszedt w nowg, nieprzewidywalng faze.

% % *x

The revolts of the “Arab Spring” which have spread to
virtually all the corners of North Africa, the Middle East and the Ara-
bian Peninsula has, since the beginning of 2011, become the
dominant theme of intellectual discourse concerning the inner and
intra-Islamic disputes. There can be little doubt of the importance of
these developments in terms of its repercussions — the socio-political
and strategic consequences not only on the Arab world itself but also
globally. Less attention has been paid to an even more poignant and
potentially more devastating battle between the two main branches
of Islam — the Sunni and Shia conflict.

Sunni-Shia clashes have a long and complicated history with
disastrous consequences for the relationships between these two
branches of Islam and the countries where these take place. In recent
years, however, these confrontations have assumed increasingly
wider dimensions. Sunni Saudi Arabia and Shia Iran are involved in
a fight for control for the Muslim faithful. The extent of the conflict
between the two largest branches of Islam and represented by strong
states extends through Africa, the middle and far East Asia — from
Nigeria to Malaysia. Although in general relations between Sunni and
Shia are tolerable in most Islamic countries, the dominant Wahhabi
doctrine in Saudi Arabia contains deep hatred for Shiites, which is
often both half-publicly and privately expressed with great enmity.
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This article sketches out the roots of this conflict and analyses
its most recent manifestations in Bahrain and Pakistan — the two
countries which have become the latest regions of Sunni-Shia
confrontation. Although Iran is accused of having a “hand” in the
recent demonstrations in Bahrain, which began in mid-February
2011, the revolt and demonstrations there have largely economic
foundations, as in Tunisia and Egypt. In Bahrain the Shia majority
population’s demands for democratic political reforms are a direct
threat to the Sunni ruling royal family and political elite. Moreover,
they constitute a considerable risk to Saudi ruling circles in terms of
the spread of similar demands to the restless Saudi Shia population
just across the Arabian Sea. It is estimated that Shia comprise about
half of the population of the Eastern Province of Saudi Arabia —
a province that contains the most important deposits of crude oil and
gas, that constitute 90% of Saudi exports. The Shia of the Eastern
Province of Saudi Arabia and the Shia of Bahrain belong to one of the
oldest Muslim communities in the world and are linked by blood ties.
The interrelationship between these two communities is very impor-
tant for the ever-changing connections and relations between the
variety of actors in the Persian Gulf and for the future stability of the
region. The Saudis maintain that Iran has a long-term strategy to use
Bahrain as a springboard to destabilize this very sensitive area. Ira-
nian politicians are far from being timid, and have openly expressed
their desire to acquire Bahrain. Several times in recent years, they
named Bahrain as the 14th province of Iran. Saudi Arabia is afraid of
“fragmentation” — the parceling of its territory and its wealth based
on oil and gas without which the kingdom loses its significance. It is
argued that the involvement of the armed forces Saudi Arabia,
Kuwaiti navy and the police from the United Arab Emirates in putting
down of the Shia rebellions in Bahrain is an attempt not only to quell
the uprising but also to thwart further extension of Iranian claims in
the area of the Arabian Gulf. While it appears that Saudi Arabia, for
the time being at least, won the battle of Bahrain, its successes in
other areas of the proxy war with Iran are much smaller. Iranian-
backed Hezbollah in the past three years, became a major political
force in Lebanon and established itself as a power broker in the
country.



Obrady plenarne 14 wrzes$nia 2011

Pakistan is a country that has the most diverse collection of
Muslim sects, sub-sects and political parties, in which sectarianism is
directly or indirectly part of the political discourse. Currently, Iran-
Saudi confrontation is probably the most intense in Pakistan, which is
the cradle of the contemporary Sunni-Shia sectarian struggle. Iran
openly and clandestinely sponsors Shiites and Shiite organizations In
Pakistan, while Saudi Arabia finances in a similar manner Sunni
organizations and institutions including some radical groups that are
known to be involved in armed assaults. Saudi Arabia also funds
Sunni fundamentalist madrassas in Pakistan, particularly in the
provinces bordering Afghanistan and Iran. Sectarian confrontation in
Pakistan has extremely damaging effects on the socio-economic and
religious structure of the country. The South Asian Terrorist Portal
has documented incidents of sectarian confrontation in the years
1989-2011 in which 3,561 people were killed and 7,594 wounded.
The greatest confrontation of the past five years, 2006-2011, have
witnessed particularly brutal sectarian battles and claimed the lives
of 1,733 people and 3,243 wounded. Sectarian struggles and
confrontations, like those in Pakistan, have a tendency to exploit the
invigorating energy of those who are involved in them. Sectarian
hostilities also acquire their own mechanisms and methods that are
changed and adapted to the needs of new situations. These novel
aspects of the conflicts allow for their constant evolution and are
a major contribution to their longevity. In 2011, the Sunni-Shiite
conflict is most likely entering a new and unpredictable phase.
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RELIGIOZNAWSTWO W POLSCE
moderator: prof. dr hab. Andrzej Wéjtowicz

Miejsce obrad: Audytorium ,E” (budynek Wydziatu Prawa i Admini-
stracji UMK, ul. Gagarinal5)
Godz. 9.00-11.00
Wyktad:
Prof. dr hab. Zbigniew Stachowski (Uniwersytet Rzeszowski
/ University of Rzeszéw) — Religioznawstwo w Polsce. Stan
badan i perspektywy
Panel dyskusyjny:
»Czym byto i jest religioznawstwo w Polsce” .
Uczestnicy: Prezes PTR prof. dr hab. Zbigniew Stachowski oraz kie-
rownicy sekgji: prof. dr hab. Zbigniew Drozdowicz, prof. dr hab. Hen-
ryk Hoffmann, ks. prof. dr hab. Piotr Moskal, prof. dr hab. Andrzej
Szyjewski, prof. dr hab. Andrzej Woéjtowicz, prof. dr hab. Maria Libi-
szowska-Zo6ttkowska, ks. prof. dr hab. Jerzy Bagrowicz, prof. dr hab.
Krzysztof Kosior, prof. dr hab. Jerzy Kojkot, prof. dr hab. Halina Rusek,
prof. dr hab. Zbigniew Pasek.

STRESZCZENIE / ABSTRACT

PROF. DR HAB. ZBIGNIEW STACHOWSKI
(UNIWERSYTET RZESZOWSKI / UNIVERSITY OF RZESZOW)

RELIGIOZNAWSTWO W POLSCE.
STAN BADAN | PERSPEKTYWY

Przedmiotem referatu jest proba ukazania religioznawstwa pol-
skiego w perspektywie historycznej, ze szczegdinym uwzglednieniem
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ostatniego dwudziestolecia, kiedy to nastgpito znaczace rozszerzenie
filozoficznej i swiatopoglagdowej formuty programowej integrujgcej
polskich religioznawcow. Zmiana systemowa w Polsce warunkowata
W sposéb znaczacy obszary badan religioznawczych oraz struktury
instytucjonalne otwierajac je na interdyscyplinarnosé i wielokulturo-
wos¢.

Zakreslenie ogdlnych ram stanu polskich badan religioznawczych
jest punktem wyjscia do sformutowania nowych wyzwan i propozycji
perspektyw badawczych, jakie zdaniem autora, jawig sie przed pol-
skim religioznawstwem.
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NOWE PROBLEMY FILOZOFII RELIGII
koordynator: prof. dr hab. Zbigniew Drozdowicz
sekretarz: dr Stawomir Sztajer

Zagadnienia problemowe:

filozofia dialogu;

religia a nauka;

religia a edukacja;

religia a literatura;

religia a jezyk;

religia a racjonalizm i racjonalizacja.

Program sekgcji:

13 WRZESNIA 2011, WTOREK

Miejsce obrad: Audytorium ,F” (budynek Wydziatu Prawa i Admini-
stracji UMK, ul. Gagarina 15)

Godz. 12.00-14.30

Prof. dr hab. Zbigniew Drozdowicz — Racjonalizacja religii
a marginalizacja spoteczna. Od starozytnych do nowozytnych
filozofow

Ks. dr hab. Bogdan Lisiak SJ — Zagadnienie racjonalnosci reli-
gii w filozofii procesu

Dr Stawomir Sztajer — Naturalnos¢ religii a istnienie niewiary
Mgr Rafat lInicki — Religia i techno nauka

Mgr Juliusz lwanicki — Weberowski paradygmat we wspot-
czesnej mysli religioznawczej. Stanowiska poweberowskie
(Stark-Bainbridge, Berger-Luckmann)

Prof. dr hab. Jerzy Ochmann — Twdj wrég jest twoim przyja-
cielem. Filozofia Nahuma Goldmana
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Mgr Beata Wtlodarska — Przyjecie symboli Swiata przez chrzesci-
janstwo — mysl Jirgena Moltmanna jako proba zaktualizowania
wartosci zawartych w tradycjach matriarchalnych

14 WRZESNIA 2011, SRODA

Miejsce obrad: Audytorium ,F” (budynek Wydziatu Prawa i Admini-

stracji UMK, ul. Gagarina 15)

Godz. 12.00-14.30
Dr hab. Krzysztof Sniezyriski — Czy wiara filozoficzna
jest/moze by¢ przedsionkiem wiary religijnej? — przyczynek
do filozofii wiary
Dr hab. Tomasz Kups$ — Doswiadczenia ,,catosci" jako przed-
religijne ,,doswiadczenia podstawowe”
Dr hab. Artur Jocz — W strone metafizyki. Duchowe ekspe-
rymenty w literaturze
Dr Remigiusz Ciesielski — Modlitwa jako nazwanie. Pojmo-
wanie Boga we wspotczesnych praktykach religii katolickiej
Mgr Damian Koko¢ — Islam i chrzescijanistwo w perspekty-
wie pluralizmu religijnego Johna Hicka
Dr Jowita Guja — Chrystus psychoanalizy. Ateistyczna inter-
pretacja chrzecijaristwa Slavoja Zizka
Mgr Konrad Szocik — Rozdziat Kosciota od Panstwa jako gwa-
rancja pluralizmu i wolnosci Swiatopogladowe;j

STRESZCZENIA / ABSTRACTS

REMIGIUSZ CIESIELSKI

MODLITWA JAKO NAZWANIE. POJMOWANIE BOGA WE
WSPOLCZESNYCH PRAKTYKACH RELIGII KATOLICKIE]J /
PRAYER AS NAMING: THE UNDERSTANDING OF GOD
IN CONTEMPORARY CATHOLIC OBSERVANCES

Artykut opisuje relacje zachodzace pomiedzy religijnoscig trakto-
wang w sposob subiektywny a jej wptywem na zycie codziennie. Relacja
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ta zostata przedstawiona w trzech obszarach tematycznych: praktyka
modlitewna i rytuat, kontekst teologiczny i wymowa aksjologiczna. Tekst
wskazuje, ze religijnos¢ jednostkowa moze by¢ realizowana na dwa pod-
stawowe sposoby: instrumentalny i interpretatywny.

* %k %k

The article concerns the relation between the subjective
religiosity and its influence on everyday life. The relation is examined
in three areas: prayer practice and ritual, theological context and
axiological context. The study points out that the subjective
religiosity has two basic modes: instrumental and interpretative.

1T

ZBIGNIEW DROZDOWICZ

RACJONALIZACJA RELIGII A MARGINALIZACJA
SPOLECZNA. OD STAROZYTNYCH DO NOWOZYTNYCH
FILOZOFOW / THE RATIONALIZATION OF RELIGION
AND SOCIAL MARGINALIZATION: FORM ANCIENT
TO MODERN PHILOSOPHERS

WSsrdd spotecznych nastepstw racjonalizowania religii przez filozo-
féow marginalizowanie tych racjonalizatorow nie stanowito ani reguty, ani
wyjatku. Stanowito natomiast jedng z mozliwosci — realizowang (lub nie)
w zaleznosci od typu dokonywanej racjonalizacji, historycznych okolicz-
nosci, w ktorych byta ona dokonywana, oraz wielu jeszcze innych zmien-
nych. Wszystko to sprawia, ze trudno jest sformutowac¢ w tej kwestii
takie generalizacje, ktére nie budzg istotnych zastrzezen. Dotyczy to
réwniez generalizacji sformutowanych przez Maksa Webera. W referacie
tym w jakiej$ mierze nawigzuje do weberowskiego postrzegania intelek-
tualistéw i intelektualizmu, ale jednoczesnie proponuje wprowadzenie
do niego istotnych korekt i uzupetnien.

* %k %k

Among the social consequences of the rationalization of religion
by philosophers the marginalization of these rationalizers was neither
a rule nor an exception. It was rather one of many possibilities
carried out (or not) depending on the type of rationalization,



Sekcja |

historical circumstances in which it was carried out, and many other
factors. As a result, with reference to this issue, it is difficult to make
generalizations deprived of serious reservations. It also concerns the
generalizations made by Max Weber. In this paper | refer to
Weberian view on intellectuals and intellectualism, but at the same
time | propose to make necessary corrections to this view.

11

JOWITA GUJA

CHRYSTUS PSYCHOANALIZY.
ATEISTYCZNA INTERPRETACJA CHRZESCIJANSTWA
SLAVOJA ZIZKA /

THE CHRIST OF PSYCHOANALYSIS:
SLAVOJ ZIZEK'S
ATHEISTIC INTERPRETATION OF CHRISTIANITY

Slavoj Zizek wpisuje sie w nurt alienacyjnej krytyki religii. W jego
mysli religia przedstawiana jest zwykle jako rodzaj ideologii
i wartosciowana negatywnie. Z drugiej strony jednak kazda ideologia,
powinna by¢ zdaniem Zizka traktowana jako symptom rzeczywistosci
psychicznej zniewolonego przez nig cztowieka. Jako taka moze by¢
poddana wnikliwej analizie, ktdra odstania prawde o nas samych.
Dlatego tez, w odrdznieniu od wielu innych ateistycznych myslicieli,
Zizek traktuje tre$¢ religijnej ideologii niezwykle powaznie i z szacun-
kiem. W dzietach takich, jak The ticklish subject, O wierze, czy Kukta
i karzet prébuje zinterpretowac tresé chrzescijanskiego przestania
w perspektywie psychoanalitycznej teorii Zygmunta Freuda i Jacquesa
Lacana oraz heglowsko-schellingianskiej koncepcji podmiotu. Nega-
tywna wizja religii charakterystyczna dla Wzniostego obiektu ideolo-
gii, pierwszej ksigzki Zizka, zostaje tutaj znacznie ostabiona. Okazuje
sie, ze chrzescijanstwo moze by¢ dla stowenskiego filozofa takze
zrédtem inspiracji. W swoim referacie postaram sie zrekonstruowacé
jego wizje chrzescijanstwa, skupiajgc sie przede wszystkim na inter-
pretacji wydarzenia smierci Chrystusa i postaci Swietego Pawta.
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RAFAL [LNICKI

RELIGIA I TECHNONAUKA /
RELIGION AND TECHNOSCIENCE

W wystgpieniu podejme kwestie zwigzku religii i technonauki,
ktéra dotyczy trzech ptaszczyzn:

1.
2.

Sakralizacji techno nauki;

Zawtaszczanie funkcji religijnych przez technonauke (dyskur-
sywnos$¢ dotyczaca radykalnego przedtuzania zycia ludzkie-
go, wchodzenie w kwestie eschatologiczne);

Technonauka jako religia (religia technokratowy);
Irracjonalizacja technonauki przez religie.

W podsumowaniu wskaze na konsekwencje tych zwigzkéw dla

wspotczesnej filozofii religii.

* %k %k

In my report | will focus on the relation between religion and

technoscience, which applies to three planes:

1.
2.

Sacralization of technoscience;

Inheriting religion functions by technoscience (discurisivty
concerning radical extension of life span, approaching escha-
tological subjects);

Irrationalization of technoscience by religion;

In recapitulation | will distinguish consequences of these
relationships for the contemporary philosophy of religion.
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JULIUSZ [WANICKI

WEBEROWSKI PARADYGMAT WE WSPOLCZESNE] MYSLI
RELIGIOZNAWCZE]J.

STANOWISKA POWEBEROWSKIE
(STARK-BAINBRIDGE, BERGER-LUCKMANN) /
WEBERIAN PARADIGM IN THE CONTEMPORARY STUDY
OF RELIGION:

POST-WEBERIAN APPROACH

W referacie zostanie podjeta préba przyjrzenia sie, jak we
wspotczesnej mysli religioznawczej wyglada dyskurs na temat religii
wobec proceséw racjonalizacji i sekularyzacji. Max Weber jako klasyk
nauk spotecznych, sformutowat stynna teze o ,,odczarowaniu swiata”.
Zwrocit takze uwage na szczegdlng role protestantyzmu, w wersji
kalwinistycznej, ktéry miat wedtug niego by¢ jednym z najbardziej
racjonalnych wyznan europejskich religii, przyczyniajgc sie do budowy
nowego ustroju kapitalizmu. W zakresie metodologii Weber jako
jeden z pierwszych badaczy uznat, iz badanie religii nalezy przepro-
wadzi¢ w szerokiej perspektywie komparatystyczno-kulturowe;j,
z zastosowaniem typow idealnych, jako narzedzi konceptualizacji.

Weberowski paradygmat badan nad religia doczekat sie licznych
kontynuacji. W wystgpieniu nawigze do wolnorynkowe;j teorii religii
Rodney'a Starka i Williama Bainbridge'a, ktérzy podjeli miedzy innymi
weberowska teze o funkcjonalnosci religii, jako czynnika racjonalne-
go, stabilizujgcego i potrzebnego spoteczernistwu w okreslonym ukta-
dzie zycia spotecznego. Rowniez inni weberysci — jak Peter Berger
(klasyk teorii sekularyzacji, ktory jednak modyfikowat swoje stanowi-
sko) i Thomas Luckmann (autor koncepcji prywatyzacji religii) tworczo
rozwijali 6w paradygmat wskazujgc na funkcjonalistyczne, a nie gene-
tyczne czynniki istnienia religii w spoteczenstwie.
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VI
ARTUR JOCZ

W STRONE METAFIZYKI. DUCHOWE EKSPERYMENTY
W LITERATURZE /
TOWARDS METAPHYSICS: SPIRITUAL EXPERIMENTS
IN LITERATURE

Zasadniczym celem moich rozwazan bedzie dazenie do ukazania
fenomenu metafizycznych poszukiwan na terenie literatury. Sygnali-
zowany problem jest ciekawy przede wszystkim z tego powodu, ze
autorzy przywotywanych tekstéw starajg sie na nowo, mogg to robié
réwniez bezwiednie, interpretowac kategorie klasycznej metafizyki
(np. duchowos¢ — materialnos¢). W sposéb szczegdlny bedzie mnie
interesowato zjawisko swoistego zacierania granicy pomiedzy rze-
czywistosciag duchowg i materialng, a nawet pewnego rodzaju mate-
rializacja sfery ducha.

* %k %k

The main aim of my paper is to attempt to present the
phenomenon of metaphysical quest in the field of literature. This
problem is interesting because the authors of the texts discussed
here try to interpret, perhaps unknowingly, the categories of classical
metaphysics (e.g. spirituality — materiality) in a new way. | will be
particularly interested in the phenomenon of a peculiar blurring the
line between spiritual and material reality, and even a materialization
of the spirit.

VIl
DAMIAN KOKOC

ISLAM I CHRZESCIJANSTWO W PERSPEKTYWIE
PLURALIZMU RELIGIJNEGO JOHNA HICKA / ISLAM AND
CHRISTIANITY IN PERSPECTIVE OF JOHN HICK'S
RELIGIOUS PLURALISM

John Hick nalezy do czotowych przedstawicieli pluralizmu religij-
nego. Swoje stanowisko formuje on w opozycji do podejécia eksluzywi-
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stycznego i inkuzywistycznego w teologii religii, ktére podkreslajg wy-
jatkowa role w procesie zbawienia, jakg odgrywa wyznawana przez nas
doktryna. Natomiast J. Hick twierdzi, ze kazda z religii jest w pewnym
stopniu prawdziwa, gdyz jest odpowiedzig na sygnat wysytany przez
Transcendencje. Dla uzasadnienia swojej tezy odwotuje sie do Kantow-
skiego podziatu rzeczywistosci na sfere noumenalng oraz fenomenalna.
Stwierdza, ze Transcendencja jest noumenem, do ktérego nie mamy
dostepu, natomiast kazda z religii jest fenomenalnym przejawem dzia-
tania Absolutu. Dlatego tez postuluje on dokonanie tzw. ,przewrotu
kopernikanskiego” w podejsciu do religii, ktéry polegatby na tym, ze
w centrum naszego zycia duchowego nalezy umiesci¢ ,ostatecznie
Rzeczywistego” jak okresla on Boga, a poszczegdlne religie, powinny
zosta¢ umieszczone na ,orbitach”, wokét Niego.

W moim wystgpieniu chciatbym ukazac jakie elementy w islamie
i chrzedcijanstwie umozliwiajg pluralistyczng interpretacje tych religii
oraz tych, ktére sg eksluzywistyczne czy tez inkluzywistyczne.
W przypadku islamu analizie poddam zwtaszcza koncepcje ,ludéw
ksiegi”, czyli ludéw, ktore otrzymaty objawienie od Boga i dlatego
znajduja sie pod ochrong prawa. Natomiast omawiajgc chrzescijan-
stwo skupie sie na doktrynie katolickiej, a zwtaszcza na dokumentach
Soboru Watykanskiego Il oraz na Deklaracji Dominus lesus.

% % %k

John Hick is one of the leading representatives of religious
pluralism. His position is formed in opposition to the exclusive and
inclusive approaches in theology of religion, which emphasize the
unique role of the professed doctrine in the process of salvation.
However, J. Hick claims that each religion is true to a certain degree
since it is a response to the signal transmitted by Transcendence. To
justify his argument, he refers to Kant's division of reality into the
noumenalnal and phenomenal spheres. He states that Transcen-
dence is noumen, to which we do not have access, while each of the
religions is the phenomenal manifestation of the Absolute. There-
fore, he proposes to make a “Copernicus revolution” in religion,
which would build on the fact that in center of our spiritual life
should be put “ultimately real”, as he defines God, and the different
religions should be placed on the “orbits” around Him.
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In my speech | would like to show which elements in Islam and
Christianity allow pluralistic interpretations of these religions and
those that are exclusive or inclusive. In the case of Islam, | will ana-
lyze the concepts of “people of the Book”, i.e. people who received
revelation from God and therefore are protected by law. However, in
discussing Christianity, | will focus on Catholic doctrine, particularly
the documents of Vatican Il and the Declaration Dominus lesus.

VIIIL
TOMASZ KUPS

DOSWIADCZENIA ,,CALOSCI"
JAKO PRZEDRELIGIJNE DOSWIADCZENIA PODSTAWOWE
/ THE EXPERIENCE OF “THE WHOLE’
AS THE PRE-RELIGIOUS “ELEMENTARY EXPERIENCE’

W nawigzaniu do idei ,,doswiadczenia podstawowego” (Tomasz
Polak) przedstawiam na wybranych przyktadach filozoficzne doswiad-
czenia ,,catosci” wyprzedzajace ich religijng interpretacje (Schleier-
macher, Otto, Eliade). Przede wszystkim jednak omawiam przyktady
doswiadczenia ,,catosci” zycia (Heidegger) oraz ,,catosci” wolnosci
(Kierkegaard) jako doswiadczenia o pierwotnie nieokreslonym religij-
nie sensie.

% %k %k

Referring to the idea of, “Elementary Experience” (a notion
created by Tomasz Polak) and basing on some examples, | am show-
ing the philosophical experiences of “the whole” prior to their reli-
gious interpretation (Schleiermacher, Otto, Eliade). First of all | focus
on the experiences of “the whole of living” (Heidegger) and “the
whole of freedom” (Kierkegaard) treating them as experiences of
primordially religiously indeterminate sense.
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IX
BOGDAN LISIAK

ZAGADNIENIE RACJONALNOSCI RELIGII W FILOZOFII
PROCESU / A QUESTION OF RATIONALITY
OF RELIGION IN PROCESS PHILOSOPHY

Refleksja nad religig i jej problematyka stanowi jedno z istotnych
zagadnien wspoétczesnej filozofii procesu. Tematyka ta pojawia sie juz
u tworcy tego kierunku Alfreda N. Whiteheada. Mysdliciel ten i jego
kontynuatorzy sg w petni swiadomi ztozonosci zjawiska religijnosci,
albowiem ten specyficzny obszar aktywnosci cztowieka moze ujawnié
jego destrukcyjne sktonnosci, jak i tworcze tendencje ludzkiej natury.
Religia nie musi by¢ jednak postrzegana, zdaniem przedstawicieli
filozofii procesu, jako zjawisko negatywne, albowiem podobnie jak
cata rzeczywistos¢ podlega ona procesowi zmian, w ktérym moze
ujawni¢ sie jej racjonalna natura. Celem niniejszego referatu jest
krytyczna prezentacja racjonalnych aspektow religii w ujeciu przed-
stawicieli filozofii procesu (A.N. Whitehead, Ch. Hartshorne i J.B.
Cobb). Ich rozwazania o religii racjonalnej maja szczegdlne odniesie-
nie do chrzescijanstwa.

% %k %k

Reflection on religion is one of the essential questions of
contemporary process philosophy. The questions are present in the
works of Alfred N. Whitehead, who is a main thinker this direction of
philosophy in XX century. He and his successors accept religion as
avery complex phenomenon, which has negative and in the same
time constructive aspects. But religion for thinkers of process philos-
ophy cannot be an area of destructive tendencies of human nature.
Every religion is in process of the changes, which can reveal its
rational and constructive components. The aim of this paper is critical
presentation of rational aspects of religion according A.N.
Whitehead, Ch. Hartshorne and J.B. Cobb. Their deliberations seem
to have an important significance for Christianity.
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JERZY OCHMANN

TWOJ WROG JEST TWOIM PRZYJACIELEM. FILOZOFIA
NAHUMA GOLDMANA / YOUR FOE IS YOUR FRIEND:
THE PHILOSOPHY OF NAHUM GOLDMAN

Nahum Goldman (1894-1982) gtosit, ze zto jest dobrem poten-
cjalnym, a wrég — potencjalnym przyjacielem. Wrog jest zty jedynie
czedciowo i pod pewnym wzgledem, a rdznica miedzy przyjacielem
a wrogiem bywa jedynie egzystencjalna i sytuacyjna. Stad nie nalezy
walczy¢ z wrogiem, lecz stara¢ sie zrozumieé¢ jego motywacje
i dostrzec w nim jego potencjalne dobro przykryte warstwa zta i przy-
krosdci. Zto jest dobrem potencjalnym kazdego cztowieka, stad bez
owego magazynu dobra potencjalnego, aktualne dobro kazdego
cztowieka nie ma szans rozwoju, grozi mu zastdj i stagnacja. Teoria
zostata zbudowana na przestankach zydowskiej historii spotecznej
i politycznej, szczegdlnie syjonizmu i lat po drugiej wojnie Swiatowe;j.
Jako niewierzacy i syjonista, nie robi odniesien do zrédet wtasnej
religii ani religii osciennych.

% %k %k

Nahum Goldman (1894-1982) told, that the evil is a virtual
good and the foe is a virtual friend. The foe is bad only in a part and
only with regard to something concrete, hence the difference
between a foe and a friend is existential and made only by
a situation. That’s why there must not be made a fight (war) with the
foes, but rather efforts to understand their inner motivations and to
perceive their virtual good covered by a layer of evil and annoyance.
Evil is a virtual good of all men, hence without this magazine of
virtual good inherent in our foes, the actual and real good of each
man doesn’t have chance to develop and remains threatened with
a stagnation. The theory of Goldman was built on the premisses of
the Jewish social and political history, particularly of the history of
zionsim and on the history of the years after the second world war.
As zionist, Goldman doesn’t allude to citations of the Hebrew Bible
and to any other religion.
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XI
KONRAD SZOCIK

ROZDZIAL KOSCIOEA OD PANSTWA JAKO GWARANCJA
PLURALIZMU I WOLNOSCI SWIATOPOGLADOWE) /
SEPARATION OF CHURCH AND STATE AS A GUARANTOR
OF PLURALISM AND FREEDOM OF OUTLOOK

W nowoczesnych, wielokulturowych spoteczenstwach, istotnym
zagadnieniem jest problematyka sekularyzacji rozumianej jako nieza-
leznos¢ instytucji panstwowych i religijnych. Tak pojmowana sekula-
ryzacja czesto bywa prezentowana jako jedyna gwarancja ustanowie-
nia faktycznego pluralizmu swiatopogladowego i rownouprawnienia
kazdej opcji kulturowej. Takie postulaty wspoétczesnie mozna odna-
lez¢ przede wszystkim w pracach wtoskojezycznych publicystow
i myslicieli. Idea sekularyzacji w naturalny sposéb wigze sie takze
z rozumieniem religii jako sprawy prywatnej, co napotyka na zrozu-
miaty opor instytucji religijnych. Kluczowa kwestig jest problematyka
okreslenia fundamentow dyskursu publicznego, ktéry powinien spet-
nia¢ kryteria intersubiektywnej akceptowalnosci. Przekonanie repre-
zentantdw instytucji religijnych o posiadaniu monopolu na prawde
oraz kwestionowanie prymatu prawa $wieckiego w zyciu publicznym
domaga sie wypracowania filozoficznych, mozliwych do powszechne-
go zaakceptowania, kryteriow. Wreszcie, waznym problemem gene-
rowanym przez dyskusje nad waznoscig sekularyzacji jest refleksja
nad naturg ludzka, ktéra jest wtasnie a-religijna, a-teistyczna, ewen-
tualnie stajac sie religijng wskutek kontekstu wychowawczego i kultu-
rowego.

% %k %k

The issue of secularization understood as a mutual
independence of state and religious institutions is a significant one in
contemporary multicultural societies. Understood in such a way,
secularization is often presented as the only guarantor of a real
pluralism of outlook and equal rights for all cultural options. Today,
such demands can be found, first of all, in the works of Italian speak-
ing columnists and thinkers. The idea of secularization is also
naturally associated with understanding of religion as a private
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matter. The latter understanding faces resistance from religious
institutions. The key issue here is to determine the basis of public
discourse that should meet the criteria of intersubjective
acceptability. The belief of the representatives of religious
institutions that they have a monopoly on the truth and their
questioning of the primacy of secular law in public life requires
working out universally acceptable philosophical criteria. Finally, an
important issue which springs from the discussion about the
significance of secularization is reflection on human nature that is
nonreligious, atheistic, and that can become religious only under
influence of educational and cultural context.

XI1

SEAWOMIR SZTAJER

NATURALNOSC RELIGII A ISTNIENIE NIEWIARY /
THE NATURALNESS
OF RELIGION AND THE EXISTENCE OF UNBELIEF

W wystgpieniu rozwazam hipoteze o , naturalnosci religii” sfor-
mutowang przez przedstawicieli kognitywnego podejscia do religii
oraz jej konsekwencje dla rozumienia teizmu i ateizmu. Hipoteza ta
glosi, ze przekonania religijne sg naturalne w tym sensie, iz stanowig
wynik dziatania zwyczajnych proceséw poznawczych i jako takie zale-
z3 od uwarunkowan pozakulturowych. Zgodnie z tym pogladem wiara
w istoty nadprzyrodzone jest stosunkowo bardziej naturalna niz nie-
wiara. Przekonaniu temu przeczy jednakze fakt istnienia wielu ate-
istow, agnostykow i ludzi religijnie obojetnych. W wystgpieniu prébu-
je odpowiedzie¢ na pytanie, czy istnienie tych zjawisk stanowi pro-
blem dla hipotezy o naturalnosci religii, jesli zas tak, to czy problem
ten moze by¢ rozwigzany. Wskazuje, ze w ramach kognitywnego
podejscia do religii istnieje wiele odpowiedzi na to pytanie. Natural-
nos¢ religii nie wyklucza istnienia niewiary, lecz sprawia, ze niewiara
jest bardziej kosztowna poznawczo niz wiara w bogdéw.

* %k %k

This presentation discusses the “naturalness of religion”
hypothesis formulated by some representatives of the cognitive
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science of religion, and its consequences for understanding theism
and atheism. The hypothesis states that religious beliefs are natural
in the sense that they are a result of ordinary cognitive processes,
and as such depend on noncultural constraints. According to this
view, beliefs in supernatural agents are relatively more natural than
unbelief. This, however, seems to contradict the fact that there are
many atheists, agnostics, and religiously indifferent people. | try to
answer the question whether the existence of these phenomena
poses any problem for the naturalness of religion hypothesis, and if
yes, whether this problem can be solved. | point out that there is not
one but many answers to that question within the cognitive science
of religion. The naturalness of religion does not preclude the
existence of unbelief but it makes unbelief more cognitively costly
than belief in gods.

X111

KS. KRZYSZTOF SNIEZYNSKI

CZY WIARA FILOZOFICZNA JEST/MOZE BYC
PRZEDSIONKIEM WIARY RELIGIJNEJ? — PRZYCZYNEK DO
FILOZOFII WIARY / IS PHILOSOPHICAL FAITH
A PREAMBLE OF RELIGIOUS FAITH?:

A CONTRIBUTION TO THE PHILOSOPHY OF FAITH

Karol Tarnowski w swoim studium pt. Ustysze¢ Niewidzialne.
Zarys filozofii wiary, napisat: ,wyodrebnienie ‘wiary filozoficznej’ co
najmniej jako sktadnika wiary religijnej stanowi istotny wktad do
refleksji nad zagadnieniem wiary”. Niniejszy przyczynek bedzie préba
krytycznego wyodrebnienia w , wierze religijnej” podstawowych ele-
mentéw nalezgcych do ,wiary filozoficznej”. W tym celu, w toku
refleksji z zakresu filozofii religii, a nie teologii fundamentalnej, czy
religioznawstwa, wykonamy trzy kroki: (1) okreslimy rozumienie
dwadch problematycznych pojeé: ,wiary religijnej” i (2) ,wiary filozo-
ficznej”, a nastepnie (3) spréobujemy odpowiedzie¢ na pytanie: czy
w tak a tak rozumianej ,wierze religijnej” bedzie mozna rzeczywiscie
wskazaé na elementy wtasciwe dla ,wiary filozoficznej”, tak jak zo-
stanie ona wczesniej zdefiniowana.



Nowe problemy filozofii religii
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Karol Tarnowski, in his study titled Usfysze¢ Niewidzialne. Zarys
filozofii wiary (To Hear the Invisible. An Outline of the Philosophy of
Faith), wrote: ,the discerning of ‘philosophical faith’ as, at the very
least, a component of religious faith contributes in an essential way
to reflection on the problem of faith”. The present contribution seeks
to critically discern in “religious faith” certain basic elements
characteristic of “philosophical faith”. In view of this purpose, in the
course of reflection within the framework of philosophy of religion
and not fundamental theology or religious studies, we will take three
steps: (1) we will define our understanding of two problematic
concepts: ,religious faith” and (2) ,,philosophical faith”, and then (3)
we shall seek to answer the question whether in “religious faith”,
thus understood, it will indeed be possible to indicate elements cha-
racteristic of “philosophical faith” as it will have been previously
defined.

XIv
BEATA WEODARSKA

PRZYJECIE SYMBOLI SWIATA PRZEZ CHRZESCIJANSTWO
- MYSL JURGENA MOLTMANNA JAKO PROBA
ZAKTUALIZOWANIA WARTOSCI
ZAWARTYCH W TRADYCJACH MATRIARCHALNYCH /
THE CHRISTIAN ADAPTATION OF SYMBOLS
OF THE WORLD:

JURGEN MOLTMANN’'S THOUGHT AS AN ATTEMPT TO
MODERNIZE VALUES PRESENT IN MATRIARCHAL
TRADITION

Ludwig Wittgenstein stusznie zauwazyt, iz stowami trudno jest
opisac rozne aromaty kawy, jak wiec ludzki jezyk moze sobie poradzi¢
z czyms tak subtelnym jak Bog. Chcac zdoby¢ orientacje w dziedzi-
nach, ktdore sie wymykajg, cztowiek kieruje sie ku obrazom. Jak za-
uwazyt Jirgen Moltmann to wtasnie symbole reprezentujg obecne
w doswiadczeniu, napiecie miedzy okreslonoscig a nieokreslonoscia,
owo napiecie stanowi Swiadectwo nadmiaru znaczenia w symbolach.
Majg one dawac¢ do myslenia, zaprasza¢ do interpretacji, a nie defi-
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niowac. Zdaje sie, iz symbole nie sg tworzone, lecz odkrywane, to
wzorce nadajgce kierunek, do ktérych jezyk ludzki ciggle powraca.
W wystgpieniu chciatabym nawigzaé do stale powracajgcych w histo-
rii ludzkoéci symboli: Wielkiej Matki Swiata, Matki Ziemi, Swieta Nie-
ba i Ziemi czy Wielkiego Teatru Swiata, te zaznaczajace sie w duszy
obrazy, wnoszgce pewien porzadek do sfery nieSwiadomosci mozna
nazwac za Jungiem archetypami, a z kolei kazdy archetyp posiada
swdj wiasny swiat symboli. Wspomniany juz Moltmann, do ktérego
gtéwnie bede sie odnosita, stara sie podkresli¢, iz chrzescijanstwo nie
zawsze rysuje sie tylko, jako ucisk pod ktorym wszystkie autentyczne
uczucia ,,idg do diabta” (Nietzsche), zwraca uwage, iz chrzescijanski
Swiat symboli niekiedy przyjmowat i przetwarzat, a nie koniecznie
niszczyt inne symbole $wiata. Przyktad moze stanowi¢ przytaczane
powyzej ,Swieto nieba i ziemi”, ktére zostaje wedtug Moltamnna,
w tradycji biblijnej przyjete i przetworzone w szabat. Rok szabatowy,
z kolei stanowi¢ ma strategie bozej ochrony stworzen i $wiata. Mamy,
wiec u Moltmanna do czynienia z ekologiczng teologia. Dochodzi do
przeniesienia problemu wspotczesnego swiata na grunt religijny,
pewnego rodzaju ekologiczna swiadomos¢ zyskuje podstawy w religii,
natomiast symbol swieta nieba i ziemi, rozrasta sie i zyskuje wspot-
czesny, ekologiczny wymiar.
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PRZEDMIOTOWE, TEORETYCZNE | METODOLOGICZNE TRENDY
W RELIGIOZNAWSTWIE. ASPEKT HISTORYCZNY | WSPOLCZESNY
koordynator: prof. dr hab. Henryk Hoffmann
sekretarz: mgr Anna Ksigzek

Zakres tematyczny:

Przedmiotem zainteresowan sekcji beda badania prowadzone
z zakresu szeroko rozumianej historii, teorii i metodologii religio-
znawstwa (metareligioznawstwo) — tak w skali $wiatowej — jak tez
regionalnej. Oprocz tych trendéw i podejs¢, ktére sg powszechnie
znane, chodzi szczegdlnie o prébe uchwycenia waznych lokalnych
uje¢ badan religioznawczych, ocene ich historycznego znaczenia
i wspotczesnej przydatnosci. Oprécz refleksji o charakterze historycz-
nym, waznym zadaniem bedzie proba zdiagnozowania sytuacji
wspotczesnej nauki o religiach swiata. Zamiarem sekcji bedzie uchwy-
cenie pluralizmu przedmiotowego (nowe obszary badawcze), teore-
tycznego, metodologicznego i warsztatowego wspodtczesnego religio-
znawstwa.

Program sekcji:

14 WRZESNIA 2011, WTOREK

Miejsce obrad: Audytorium ,,D” (budynek Wydziatu Prawa i Admini-

stracji UMK, ul. Gagarina 15)

Godz. 12.00-14.30
Ks. prof. dr hab. Mirostaw Mrdz, Bliskos¢ i nieskoriczonosé.
Kilka uwag na kanwie ,teologii negatywnej” sw. Tomasza
z Akwinu odczytanej dzisiaj



Sekcja Il

Dr tukasz M. Dominiak, Definiowanie religii przez Emila
Durkheima i jego wspotpracownikow (1899-1912)

Mgr Tomasz Sobczak, Poréwnanie metod poszukiwania hi-
storycznego Jezusa zawartych w pracach E.D. Sandersa
i J.D. Crossana

Mgr Anna Zaczkowska, Niebezpieczne zwigzki. W jaki spo-
sOb ideologia faszystowska wypaczyta mysl naukowa Maksa
Millera i idee filozoficzne integralnego tradycjonalizmu

Dr Marian Ambrozy, Religijne poglady na poczatki wszech-
Swiata
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LUKASZ M. DOMINIAK

DEFINIOWANIE RELIGII
PRZEZ
EMILA DURKHEIMA I JEGO WSPOLPRACOWNIKOW
(1899-1912)

W wystgpieniu mam zamiar przedstawi¢ historie lokalnej definicji
religii wypracowanej w toku naukowej debaty na tamach L'Annee So-
ciologique na poczatku ubiegtego wieku. Przeglad teoretycznych doko-
nan Durkheima i jego ucznidw w tym zakresie bedzie przedstawiony
zgodnie z jego chronologicznymi zmianami oraz z uwzglednieniem
kontekstu powstania. Na koniec chciatbym takze przedstawi¢ wspot-
czesne konsekwencje klasycznych rozstrzygniec terminologicznych.
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I1
TOMASZ SOBCZAK

POROWNANIE METOD POSZUKIWANIA
HISTORYCZNEGO JEZUSA ZAWARTYCH W PRACACH
E.D. SANDERSA
1 ].D. CROSSANA / A COMPARISON THE METHODS
OF THE SEARCHING FOR THE HISTORICAL JESUS
CONTAINED IN THE E.D. SANDERS’S
AND J.D. CROSSAN’S WORKS

Celem referatu jest przedstawienie wspoétczesnych metod i zato-
zen przyjmowanych przy poszukiwaniu historycznego Jezusa. Wska-
zanie na poszczegdlne cechy stosowanych procedur odbedzie sie
poprzez poréwnanie prac dwdch czotowych badaczy zajmujgcych sie
tym problemem E.P. Sandersa i J.D. Crossana. Poréwnanie to pozwoli
ukazaé w jaki sposéb przyjmowanie réznych metod (np. stosowanie
réznorakich kryteriow autentycznosci wypowiedzi i czyndéw Jezusa
w mniejszym lub wiekszym zakresie), czy dobér zrédet (uwzglednianie
lub nie np. apokryféw) moze doprowadzi¢ do odmiennych wizji po-
staci Jezusa.

111
ANNA ZACZKOWSKA

NIEBEZPIECZNE ZWIAZKI. W JAKI SPOSOB IDEOLOGIA
FASZYSTOWSKA
WYPACZYEA MYSL NAUKOWA MAKSA MULLERA
I IDEE FILOZOFICZNE INTEGRALNEGO
TRADYCJONALIZMU /
THE DANGEROUS LIAISONS: IN WHAT WAY
THE FASCISM IDEOLOGY
DISTORTED THOUGHTS OF MAX MULLER’S
AND PHILOSOPHICAL IDEAS OF INTEGRAL
TRADITIONALISM

Referat bedzie streszczat bazowe zatozenia filozofii integralnego
tradycjonalizmu, oraz naukowe koncepcje ojca naukowego religio-
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znawstwa Maksa Miillera. Hipoteza badawcza zaktada, ze okreslone
idee zwigzane pierwotnie tylko i wytgcznie z badaniem religii, oraz
kryzysem wspotczesnosdci, zostaty celowo przeksztatcone i wykorzy-
stane przez ideologéw faszystowskich. Okreslone sentencje Maksa
Miillera na state znalazty sobie miejsce réwniez w nowomowie two-
rzonej na potrzeby obywateli Trzeciej Rzeszy. Celem referatu bedzie
ukazanie jak przebiegat proces przeksztatcenia idei naukowych
w materiat propagandowy.
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Zakres tematyczny:

Swiat religii jest bardzo zréznicowany. Ze wzgledu na ocene po-

znawczej i soteriologicznej wartosci réznych religii standardowo wy-

réznia sie nastepujace typy stanowisk: naturalizm, ekskluzywizm,

inkluzywizm, pluralizm. Wydaje sie, ze rzeczg interesujacg bytoby

przedyskutowanie w ramach sekcji , Aksjologia religii” miedzy innymi

nastepujacych zagadnien:

1.

Problem oficjalnej wyktadni doktryny danej religii. Czy i jak
wierzgcy danej religii prébujg usprawiedliwi¢ jej przyjecie,
wykazac, ze jest prawdziwa, racjonalna?

Dlaczego cztowiek potrzebuje religii? Na czym polega aktual-
ny problem (trudno$¢) cztowieka? Do czego cztowiek
w okreslonej religii dgzy? Jaka jest eschatologiczna nadzieja
cztowieka?

Czym w istocie jest dana religia? Czy jest odniesieniem czto-
wieka do osobowego Boga czy do nieosobowego absolutu —
a moze czyms jeszcze innym? Czy Bog/bogowie petnig istot-
na role w religii? Czy chodzi o jednos$¢ (jak rozumiang) z Bo-
giem czy absolutem?

Sens praktyk religijnych: czynnosci rytualnych/kultycznych,
modlitwy, ofiary, ascezy. Jaka jest ich struktura i jaki jest ich
cel?

Jaki typ duchowosci, moralnosci generuje dana religia. Pro-
blem mitosci blizniego, troski o najstabszych. Kto jest moim
bliznim? Czy tylko wspétwyznawca, cztonek tego samego na-
rodu/szczepu/rodu? Jak generalnie religia/wiara wypowiada
sie w kulturze, w zyciu spotecznym, politycznym, ekono-
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micznym? Czy okreslona religia uznaje porzadek prawa natu-
ralnego i autonomie doczesnosci?

6. Religijne/wyznaniowe determinanty sztuki, zwtaszcza religij-
nej.

7. Naile wspotczesne postaci roznych religii zasymilowaty tresci
innych religii?

Program sekcji:

14 WRZESNIA 2011, SRODA
Miejsce obrad: Audytorium ,,G” (budynek Wydziatu Prawa i Admini-
stracji UMK, ul. Gagarina 15)
Godz. 12.00-14.30
Ks. prof. dr hab. Piotr Moskal — Problem aksjologii religii
Dr Krzysztof Modras OP — Kultowe praktyki islamu jako dro-
ga do mistycznej doskonatosci
Dr Andrzej Molenda — Rola obrazu Boga w religijnosci
i w zyciu psychicznym cztowieka
Mgr Radostaw Tyrata — Kim jest polski (cho¢ nie tylko) nie-
wierzacy?
Dr Ewa Zajac — Kulturowy i religijny wymiar micwy jako do-
skonatej drogi do swietosci w judaizmie
Mgr Piotr Mirski — Boég i historia: teodycea w mysli wspot-
czesnych zydowskich myslicieli i religijnych lideréw
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STRESZCZENIA / ABSTRACTS

KRZYSZTOF MODRAS

KULTOWE PRAKTYKI ISLAMU JAKO DROGA DO
MISTYCZNEJ DOSKONALOSCI / RITUAL PRACTICES
OF ISLAM AS A PATH TO MYSTICAL PERFECTION

Islam definiuje sie jako poddanie sie woli Bozej. Wierny powi-
nien poswiadczy¢ to postuszenstwo oddaniem czci Jedynemu Bogu
poprzez wykonywanie Jego polecen, postepujac prostg drogg, obja-
wiong mu za posrednictwem Proroka Muhammada. Wyraza sie ona
w pieciu filarach (wyznanie wiary, modlitwa, jatmuzna, post i piel-
grzymka). Wszystkie te praktyki majg wymiar kultowy i zasadniczo nie
maja w islamie celu ascetycznego. Zycie wiernego opiera sie na zasa-
dzie czynienia dobra i unikania zta. Czyny zalecane przez filary islamu
sg tylko pierwszym etapem w religii. Majg one prowadzi¢ do wiary
w objawione dogmaty, ktérej uwienczeniem jest catkowite zaufanie
Bogu. W ten sposéb dochodzi sie do trzeciego etapu, mistycznego,
w ktorym wierny stoi w adoracji przed Bogiem i w Jego obecnosci.
Towarzyszy mu $wiadomosé, ze jego niemoznos¢ zobaczenia Boga nie
oznacza, ze Bog go nie widzi. Jest to wewnetrzna doskonatosé, ktora
wyraza sie w kulcie i dobroczynnosci, czyli ma wymiar religijny i spo-
teczny. Jest ona ukierunkowana na przypodobanie sie Bogu. Jest to
postawa osoby, ktérej piers zostata otwarta dla islamu, i ktéra posia-
da $wiatto od Allaha.

* %k %k

Islam is defined as submission to the will of God. The believer
should demonstrate his obedience by worshiping the One God and
accomplishing His commands, following the right path, revealed to
him through the Prophet Muhammad. This path is expressed in the
five pillars of Islam (profession of faith in One God, prayer, alms,
fasting and pilgrimage). All these practices have a ritual dimension
and generally its aim is not ascetic. The life of the believer is based on
the principle of doing good and avoiding evil. Acts recommended by
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the pillars of Islam are only the first step in religion. It should lead to
the faith in the revealed articles of belief and culminate in a complete
trust in God. This conducts to the third stage, the mystical one, where
the believer stays in adoration before God and in His presence. He
has also the awareness that his inability to see God does not mean
that God does not see him. This is an internal perfection, expressed in
worship and charity, which has a religious and social dimension, but
its aim is to please God. This is the attitude of the person whose
breast has been expanded to Islam, and who has received
Enlightenment from Allah.

IT

ANDRZE] MOLENDA

ROLA OBRAZU BOGA W RELIGIJNOSCI I W ZYCIU
PSYCHICZNYM CZEOWIEKA / THE ROLE OF THE IMAGE
OF GOD IN RELIGION AND MENTAL LIFE OF MAN

Role obrazu Boga mozemy rozpatrywac zaréwno na ptaszczyznie
indywidualnej religijnosci, jak i na ptaszczyznie zycia psychicznego
jednostki. Referat porusza zagadnienie psychologicznych uwarunko-
wan obrazu Boga i mozliwg role, jakg on moze petni¢ w zyciu psy-
chicznym zaréwno cztowieka zdrowego, jak i przejawiajgcego pewne
zaburzenia psychiczne. W ramach nakreslonego problemu zostang
zaprezentowane whnioski takich badaczy jak m.in. Philip Helfaer, John
McDargh oraz Ana-Maria Rizzuto.

Jak sie wydaje obraz Boga odgrywa takze kluczowg role w reli-
gijnosci cztowieka. Moze on by¢ najwazniejszym czynnikiem decydu-
jacym o typie indywidualnej religijnosci. Problem ten zostanie w refe-
racie ukazany na tle ustalen m.in. Zdzistawa Chlewinskiego, jak i na
tle wnioskdw z badan wtasnych autora.

% %k %k

The role of the image of God can be seen both at the individual
level of religiosity, as well as on the level of mental life of the
individual. The paper addresses the issue of psychological
determinants of the image of God and the possible role he might play
in human life, both mentally healthy as well as manifesting certain
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mental disorders. As part of the problem outlined proposals will be
presented to researchers such as, among others Philip Helfaer, John
McDargh and Ana-Maria Rizzuto.

It seems that God's image also plays a key role in human
religiosity. It may be the most important factor determining the type
of individual religiosity. This problem will be presented in the paper
on the background of the findings include Zdzislaw Chlewinski and
against the conclusions of the author’s own research.

IT1
RADOSEAW TYRALA

KIM JEST POLSKI (CHOC NIE TYLKO) NIEWIERZACY? /
WHO IS THE POLISH (BUT NOT ONLY) NONBELIEVER?

W niniejszym referacie chciatbym potraktowac¢ studia nad nie-
wiarg jako czesc socjologii religii. Uwazam to za zasadne, gdyz zwtasz-
cza w kraju o tak wysokich wskaznikach réznych wymiardéw religijno-
sci jak Polska, niewierzacy — nawet jesli sobie tego nie zyczg — funk-
cjonuja w religijnym kontekscie. W ich spotecznym otoczeniu wiek-
szo$¢ 0sOb jest wierzaca, poza tym sami sg na ogot wierzgcymi po
konwers;ji.

Interesowaé mnie bedzie spoteczno-demograficzny profil osoby
niewierzacej. Przedstawicieli tej zbiorowosci mozna w Polsce spotkac
potencjalnie w kazdej warstwie spoteczenstwa, w kazdym miejscu
zamieszkania, w kazdym przedziale wieku, zarobkdw czy wyksztatce-
nia. Jednakze pewne doswiadczenia badawcze sugerujg, ze z wiek-
szym prawdopodobienstwem osoby takie charakteryzowac sie beda:
ptcig meska, wyzszym wyksztatceniem, wyzszymi zarobkami, za-
mieszkiwaniem w duzym miescie.

Poruszy¢ tez chciatbym kwestie wewnetrznego zrdznicowania
tej zbiorowosci oraz zwigzanych z tym problemem samookreslen.
»,Niewierzacy” to termin, ktéry wybratem z uwagi na jego , pojem-
nos$¢” znaczeniowg. Warto sie zastanowic na ile odpowiada on termi-
nowi uzywanemu w tym kontekscie w badaniach w krajach anglosa-
skich, jakim jest termin ,,none”. Poza tym istnieje niezwykte bogactwo
terminéw, za pomoca ktérych samookreslajg sie sami niewierzacy
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(perspektywa emic): ateista, agnostyk, sceptyk, racjonalista, humani-
sta, wolnomysliciel, bright. Mozna tez w wyrazny sposéb wyrdznic¢
dwie grupy takich samookreslen. Pierwsza to te, ktére akcentuja
(negatywne) odniesienie wobec religii: a-teista, a-gnostyk, nie-
wierzacy. Druga to te, ktére pozbawione sg takich odniesien: racjona-
lista, humanista, bright. To za pomocg tych drugich ruchy spoteczne
skupiajgce niewierzgcych prébujg dzis budowac pewien pozytywny
i konstruktywny przekaz na wtasny temat. Interesuje mnie czy i na ile
wybdr samookreslenia niewiary niesie ze sobg jakie$ konsekwencje,
zwtaszcza w wymiarze tozsamosci i konkretnych dziatan.

W referacie odwotywat sie bede miedzy innymi do danych po-
chodzacych z przeprowadzonych przeze mnie badan Niewierzgcy
w Polsce wspdfczesnej jako mniejszos¢ kulturowa. Kontekstem po-
rownawczym bedg wyniki badan z innych krajow, zwtaszcza ze Sta-
néw Zjednoczonych.

% % %k

In my paper | would like to classify studies over disbelief as
a part of sociology of religion. It makes sense for some reasons. First
one is that in country with such high level of religiousness like Poland,
nonbelievers — even if they don’t want to — live and function in
religious context (family, friends, public sphere). The second reason is
that Polish nonbelievers usually were believers in the past. Most of
them are Catholics converted to disbelief.

| am interested in socio-demographic profile of nonbelievers.
Members of this community we may potentially meet in Poland in
each social class, in every type of dwelling place, in every range of
age, income or education. However, some research experience
suggests that nonbelievers are more likely to be characterized by:
male gender, higher education, higher income, living in a big city.

Also discussed would be the issues of heterogeneity of that
population and associated with it matter of auto-designations. “Non-
believer” is a term, choose by me because of its semantic capacity. It
is worth to consider how it correspond to the similar term “none”,
used often in American research. There are lot of terms used by non-
believers to describing their attitudes to religion (emic perspective):
atheist, agnostic, skeptic, rationalist, humanist, freethinker, bright.
We may distinguish two groups of such auto-designations. First one
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consists of those emphasizing the (negative) reference to religion:
a-theist, a-gnostic, non-believer. Second one is the group without
such references: rationalist, humanist, bright. Using auto-
designations the second kind contemporary social movements unite
nonbelievers are tried to create a positive and constructive message
about themselves. | am interested in potential consequences
(especially in dimension of identity) of choosing such auto-
designations of disbelief.

In my paper | would like to refer to results of my research Non-
believers in contemporary Poland as a cultural minority. Some of
them would be compared to results of research conducted in other
countries, especially in United States of America.

1\Y

PIOTR MOSKAL

PROBLEM AKSJOLOGII RELIGII / THE PROBLEM
OF AXIOLOGY OF RELIGION

Oceny wartosci réznych religii dokonuje sie z réznych punktéw
widzenia. Biorgc pod uwage aspekty doktrynalne i soteriologiczne
religii standardowo wyrdznia sie nastepujace stanowiska w kwestii
wartosci réznych religii: naturalizm, ekskluzywizm, inkluzywizm, plu-
ralizm. Dokonuje sie tez oceny wartosci religii z racji pragmatycznych,
biorgc pod uwage to, jakg petnig one role w zyciu osobowym, kultu-
rowym i spoteczno-politycznym. Dokonuje sie oceny religii juz to
z punktu widzenia przyjetego przez badacza stanowiska filozoficzne-
go, juz to stanowiska teologii okreslone;j religii, czy wreszcie badajgc
apologie, jakie prezentujg wyznawcy okreslonych religii. W podej-
Sciach pragmatycznych za punkt wyjscia oceny religii obiera sie per-
spektywe empirycznych (szczegdtowych) nauk o cztowieku: psycholo-
gii, socjologii, ekonomii czy pedagogiki; ocenia sie religie w perspek-
tywie kulturoznawczej i politologiczne;.

* %k %k

Religions are usually assessed from different points of view.
Taking into account doctrinal and soteriological aspects of religions
we can distinguish four standard positions concerning a value of
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religions: naturalism, exclusivism, inclusivism and pluralism. Religions
are also sometimes evaluated because of pragmatic reasons — in such
a case the role of a religion in personal, cultural, sociological and
political life is taking into account. A religion can be assessed on the
ground of a philosophical position accepted by a researcher or on the
ground of theology of a given religion or on the ground of
examination of apologies presenting by believers. In pragmatic
accounts the starting point of assessment of religion is a perspective
of empirical sciences of man: psychology, sociology, economics or
pedagogy; religions are assessed in a perspective of culture studies
and of political science.

EWA ZAJAC

KULTUROWY I RELIGIJNY WYMIAR MICWY JAKO
DOSKONALE] DROGI
DO SWIETOSCI W JUDAIZMIE /
CULTURAL AND RELIGIOUS DIMENSION
OF THE MITZVAH AS AN PERFECT WAY TO HOLINESS
IN JUDAISM

Tradycyjnie judaizm nie uwazat siebie za religie, a raczej za zbiér
nauk i przykazan (micwot), bedgcych owocem przymierza Boga
z lzraelem. Jeszcze do niedawna nie istniato rozgraniczenie miedzy
religijnymi i Swieckimi aspektami zydowskiej kultury i cywilizacji.
Samoswiadomos$¢ kulturowa Zydéw i ich $wiadomos$¢ historyczna,
zydowska tozsamos¢ i byt byty jako catos¢ jednoscig mieszczacy sie
w religijnych ramach.

Micwa — przykazanie Boze, bedac rodzajem wytycznej, obejmuje
wszystkie dziedziny aktywnosci cztowieka. Jest ona nie tylko nakazem
wyptywajgcym z Tory, jest pojeciem szerszym i odnosi sie do dobrych
uczynkéw w ogdle oraz uswieconych tradycjg obyczajéw i zwyczajow.

Kabalisci rozwineli interpretacje mistyczng roli micwot w zyciu
religijnym Zydéw, uwazajac je za akty o znaczeniu kosmicznym, kté-
rych dziatanie siega daleko poza swiat cztowieka. Moralisci uwazali
kazdg micwe za ucielesnienie pewnej konkretnej nauki etycznej
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(musar), teologowie traktowali ja jako droge ¢wiczenn prowadzaca
cztowieka do duchowej doskonatosci. Wypetnienie micwy stanowi
nasladowanie Boga, jest zadaniem specyficznie zydowskim, odrdznia-
jacym Zyda od innych ludzi (,,naréd $wiety”). W judaizmie podstawa
zbawienia jest wypetnianie przykazan Bozych, sama wiara nie wystar-
czy. Judaizm istnieje dzieki spetnianiu micwy, ktéra jest najbardziej
bezposrednig, jedli nie jedynie stuszng odpowiedzia, jaka Zyd moze
dac Bogu.

% %k %

Traditionally, Judaism did not consider itself a religion, but
rather a collection of teachings and commandments (mitzvot), the
fruit of God's covenant with Israel. Until recently there was no
distinction between religious and secular aspects of Jewish culture
and civilization. Cultural self-consciousness of the Jews and their
historical consciousness, Jewish identity and existence as a whole
were a unity located in a religious framework.

Mitzvah — commandment of God, being a kind of guideline —
covers all areas of human activity. It is not only an imperative that
derives from the Torah, but it is a larger concept and refers to good
deeds in general, honored by traditions and customs.

Kabbalists developed a mystical interpretation of the role of
mitzvot in the religious life of the Jews, regarding them as acts of
cosmic significance, the effect of which reaches far beyond the hu-
man world. Moralists regarded each mitzvah as the embodiment of
a particular teaching of ethics (musar), theologians regarded it as
a way of practice leading the man to spiritual perfection. The fulfilling
of the mitzvah is an imitation of God, and it is a specific Jewish task,
distinguishing the Jew from other people (“holy nation”). In Judaism,
the basis of salvation is the fulfillment of the commandments of God,
faith alone is not enough. Judaism exists because of the fulfillment of
the mitzvah, which is the most direct, if not the only correct answer,
the Jew can give to God.
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ANTROPOLOGIA RELIGII
koordynator: prof. dr hab. Andrzej Szyjewski
sekretarz: dr Maciej Czeremski

Zakres tematyczny:

Spojrzenie na religie od strony biologicznych i kulturowych wta-
Sciwosci cztowieka stanowi obecnie istotng forme refleksji religio-
znawczej, uzupetniajaca ujecia historyczno-poréwnawcze, psycholo-
giczne czy socjologiczne. Sekcja poswiecona jest wszelkim nurtom
rozwijajgcej sie antropologii religii, poczynajgc od etnograficznych
raportow z badan terenowych, poprzez dynamicznie rozwijajace sie
studia nad rytuatem i performatyke, podejscia kognitywne i semio-
tyczne po meta teoretyczng refleksje nad naturg religii i jej przeja-
wow.

Program sekcji:

14 WRZESNIA 2011, SRODA

Miejsce obrad: Audytorium ,,B” (budynek Wydziatu Prawa i Admini-

stracji UMK, ul. Gagarina 15)

Godz. 12.00-14.30
Dr Maciej Czeremski — Prawdziwa fikcja. Mit z perspektywy
kulturowego konstruktywizmu
Dr hab. Marek Jezinski, prof. UMK — Muzyka popularna
w poszukiwaniu zbawienia
Dr Jan Domaradzki — Teologia medycyny. Medycyna jako
nowa $wiecka religia
Mgr Anna Buchner — Barwy plemienne — réznorodnosc¢ pol-
skiego katolicyzmu na przykfadzie pieszej pielgrzymki na Ja-
sng Goére



Antropologia religii

Ks. dr Rafat Misiak — Zagadnienie zfa i grzechu w formuto-
waniu podstaw antropologii

Dr hab. Andrzej Szyjewski, prof. UJ — Meskie versus zenskie
czy meskie w zenskim i zeriskie w meskim? Problem relacji
ptciowych w mitach australijskich

STRESZCZENIA / ABSTRACTS

ANNA BUCHNER

BARWY PLEMIENNE - ROZNORODNOSC POLSKIEGO
KATOLICYZMU
NA PRZYKLADZIE PIESZE) PIELGRZYMKI NA JASNA GORE
/
TRIBAL PAINTS — THE DIVERSITY OF POLISH
CATHOLICISM, THE EXAMPLE OF A WALKING
PILGRIMAGE TO JASNA GORA

W trakcie referatu przedstawie wyniki badan, przeprowadzo-
nych w latach 2009-2011, polegajacych zaréwno na obserwacji
uczestniczacej, jak tez na wywiadach swobodnych z elementami nar-
racyjnymi z uczestnikami pieszej pielgrzymki na Jasng Goére.

Pielgrzymka ta ze wzgledu na swojg dtuga historie i zasieg, z catg
pewnoscig moze by¢ rozwazana w kategoriach instytucji, ktorej prze-
sztos¢ jest odzwierciedleniem dziejow Polski i narodu polskiego. Jed-
noczesnie do jej analizy znakomicie pasuje stworzone przez Victora
Turnera pojecie ,,communitas”. Niejednokrotnie to wtasnie che¢
wziecia udziatu w spontanicznej, bezposredniej, liminalnej atmosfe-
rze ,communitas” jest pobudka do wyruszenia w kierunku Jasnej
Gory.

Badang pielgrzymke mozna tez rozwazac przy uzyciu metafory
pryzmatu. Z jednej strony jest ona wyrazem jednosci kosciota katolic-
kiego w Polsce, a z drugiej przygladajac sie jej z bliska dostrzegamy,
ze jest roznorodna, rozszczepia sie na wiele koloréw. Zaréwno
w przenosni, gdyz kazda z pielgrzymkowych grup jest inna pod wzgle-
dem duchowosci i sposobu przezywania religijnosci, jaki i dostownie —
kolor, jest zardwno nazwa, jak i znakiem rozpoznawczym grupy. Ze
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wzgledu na to, cenne wydaje mi sie analizowanie pieszej pielgrzymki
na Jasng Gore przy uzyciu kategorii neotrybalizmu Michela Maffeso-
liego. W trakcie swoich badan dostrzegtam, ze grupy charakteryzuje
ulotny, spetniajacy sie w akcie trybalizm, oparty na okreslonej spdjnej
estetyce i sposobie przezywania emocji, ktére wyrazajg sie w szeregu
tradycji i zwyczajow. Jednoczesnie, co najwazniejsze uwazam, ze
opisany przez Maffesoliego ruch zwrotny miedzy plemieniem, a masg
charakteryzujacy wspofczesne spoteczerstwo, znajduje odzwiercie-
dlenie w relacji grupa pielgrzymkowa, a ogét zdazajacych na Jasng
Gore, bedacy obrazem catego kosciota rzymskokatolickiego w Polsce.

% % *x

In course of the paper | will be presenting the results of
a research | conducted in 2009-2011, that consists of both the
participating observation, as well as free interviews with elements of
narrative with participants of walking pilgrimage to Jasna Gora.

By virtue of its long history and scope, the pilgrimage certainly
can be considered in terms of an institution, with its past being
a reflection of the history of Poland and Polish people. Simultaneous-
ly, a conception of “communitas” developed by Victor Turner fits
perfectly for its analysis. Frequently, it is the willingness to participate
in a spontaneous, direct, liminal atmosphere of “communitas” that is
the reason for departure towards Jasna Gora.

The analysis can also be conducted considering the pilgrimage
using the metaphor of a prism. On one hand, the pilgrimage is an
expression of unity of the Catholic Church in Poland. On the other
hand, looking through it closer, one can see its diversity and its split
into many colors. Both figuratively — as every each of the pilgrims’
groups is different in terms of spirituality and religious way of being
together, as well as literally — the color is both the name and the
trademark of a group. Taking it into account, it seems worthwhile to
analyze the walking pilgrimage to Jasna Gora with use of Michel
Maffesoli’s categorie of neotrybalism. During my research | noticed
that the groups could be characterized by transitory meeting in the
act of tribalism, based on a certain aesthetic and coherent way of
experiencing the emotions that are expressed in a number of
traditions and customs. At the same time, most importantly,
| consider the turning movement between the tribe and the mass,
portraying contemporary society, the one that has been described by
Maffesoli, as being reflected in the pilgrimage group relationships,
and generally bound to Jasna Gora pilgrimage movement, which is an
image of the entire Roman Catholic Church in Poland.
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PRAWDZIWA FIKCJA. MIT Z PERSPEKTYWY
KULTUROWEGO KONSTRUKTYWIZMU / TRUE FICTION:
MYTH
IN THE PERSPECTIVE OF CULTURAL CONSTRUCTIVISM

Mit pojmowany jest jednoczesnie jako rodzaj fikcyjnego opo-
wiadania i prawdziwa Swieta historia. Standardowym sposobem go-
dzenia tych perspektyw jest uznanie, ze obiektywnie mit jest fikcjg
(perspektywa etic), subiektywnie uznawang za prawde (perspektywa
emic). Koncepcja ta wymaga jednak kryteriéw okreslajgcych czym jest
narracja fikcyjna. Zazwyczaj przyjmujg one postac intuicji, ze fikcja
jest to, co jest niezgodne z rzeczywistoscia. Z perspektywy kulturo-
wego konstruktywizmu ludzki umyst nie ma jednak bezposredniego
dostepu do rzeczywistosci i postuguje sie jedynie jej wytwarzanymi
przez siebie reprezentacjami. Z takiego punktu widzenia zadna narra-
cja nie jest ekspresjq rzeczywistosci, mogac by¢ co najwyzej ekspresjg
sposobu w jaki ludzki umyst postrzega rzeczywistos¢. Podazajac za
intuicjg, ze fikcjg jest to, co niezgodne z rzeczywistoscig nalezatoby
wiec uznaé, ze mit pozostaje fikcjg w takim samym stopniu jak kazda
inna narracja. Chcac zachowa¢ koncepcje fikcyjnego charakteru mitu
jako jednego z czastkowych sktadnikéw jego definicji w ramach teorii
kulturowego konstruktywizmu potrzebna jest zatem odmienna kon-
cepcja fikcji. Celem mojego referatu jest: 1) przedstawienie koncepc;ji
fikcji jako specyficznego sposobu manipulacji reprezentacjami rze-
czywistosci (relacja fikcja/prawda); 2) okreslenie sposobdéw manipu-
lacji reprezentacjami rzeczywistosci charakterystycznymi dla mitu
(relacja mit/inne rodzaje fikcji); 3) wyjasnienie w jaki sposdb mit
w przeciwienstwie do innych rodzajow fikcji moze by¢ traktowany
jako narracja prawdziwa (relacja mit/prawda).

%k %k k

Myth is conceived as a kind of fictional story and simultaneously

as a true sacred story. The standard way to reconcile these

perspectives is the recognition that objectively, the myth is a fiction
(etic perspective), subjectively regarded as truth (emic perspective).
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This conception, however, requires some criteria for determining
what is a fictional narrative. Usually they take the form of intuition
that fiction is what is inconsistent with reality. However, from the
perspective of cultural constructivism there is no direct access to
reality and the human mind uses only its representations produced
by itself. From this point of view no narrative is an expression of
reality; they could be at most the expression of the way in which the
human mind perceives reality. Following the intuition that fiction is
what is inconsistent with reality it should be assumed that the myth
is fiction to the same extent as any other narrative. To keep the
conception of fictional nature of the myth as one of the
sub-components of its definition within the theory of cultural
constructivism a different conception of fiction is therefore
necessary. The aim of my paper is: 1) to present fiction as a specific
way of manipulating representations of reality (the relation
fiction/truth); 2) to identify characteristic to myth ways of manipulat-
ing representations of reality (the relation myth/other types of
fiction); 3) to explain how the myth, as opposed to other types of
fiction, may be regarded as a true narrative (the relation myth/truth).

111

JAN DOMARADZKI

TEOLOGIA MEDYCYNY. MEDYCYNA JAKO NOWA
SWIECKA RELIGIA /
THEOLOGY OF MEDICINE: HEALTH AS A NEW SECULAR
MORALITY

Poczawszy od Comte’a przez Marksa i Durkheima po Webera,
wszyscy ojcowie-zatozyciele socjologii twierdzili zgodnie, ze wraz
z nadejsciem spoteczeristwa nowoczesnego, religia, rozumiana jako
konglomerat irracjonalnych tresci, bedzie stopniowo traci¢ na zna-
czeniu. Nie byli zresztg w tym poglagdzie odosobnieni. Juz epoka
oswiecenia okrzykneta, ze stanowigca wytwor przesztosci religia, jako
radykalne przeciwstawienie rozumu, stoi w opozycji do nowoczesno-
Sci. Przekonanie o ,,Smierci religii” jako warunku sine qua non moder-
nizacji i postepu spotecznego byto powszechne réwniez przez wiek-
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szo$¢ dwudziestego wieku, co ttumaczy popularnosé tezy sekularyza-
cyjnej. Niemniej jednak, teza o ,$mierci Boga” zostata wkrotce uzu-
petniona o paradygmaty prywatyzacji religii i nowej duchowosci. Jak
sie wydaje, religia w Swiecie wspdtczesnym nie znika, lecz ulega prze-
ksztatceniu. W duchu Comte’a juz Durkheim podkreslat zreszta, ze
religia raczej ulegnie przeobrazeniom niz zniknie. Sam twdrca socjo-
logii postulujac utworzenie opartej na nowej nauce spotecznej religii
Ludzkosci wskazywat zresztg kierunek tych przemian. Celem referatu
bedzie ukazanie wspodtczesnej medycyny, jako nowej, zinstytucjonali-
zowanej Swieckiej formy religii. Konstrukcja taka jest mozliwa w Swie-
tle funkcjonalnej definicji zjawiska oraz analiz fenomenologicznych
i kulturowych. O ile bowiem socjologiczne badania powigzan religii
i zdrowia maja obszerng tradycje badawczg, o tyle rzadziej przychodzi
socjologom analizowa¢ samg instytucje medycyny jako zesSwiecczong
forme dawnych wierzen i praktyk religijnych. Wychodzac od ustalen
takich klasykéw, jak: R. Otto, E. Durkheim, M. Weber i M. Foucault
podejme prébe fenomenologicznej analizy medycyny jako wspodtcze-
snej teologii; przedmiotem refleksji uczynie zarowno sfere dogma-
tyczng, symboliczng, jak i rytualno-praktyczng medycyny.

% %k %k

From Comte, Marx and Durkheim to Weber, almost all founders
of sociology were preaching that with the emergence of modern
society religion, understood as aggregation of irrational ideas, will
continue to decline until it will finally lose its impact on society. Also
the Enlightenment period stressed that being a product of the past
and standing in radical opposition to the Reason, religion is the
negation modernity. The belief that the fall of religion is necessary
condition of social transformation and progress was common also
through the most of the 20" century, which explains popularity of
the secularization theory. Nevertheless, thesis about the ‘Death of
God’ soon has been complemented by paradigms of privatization of
religion and new spirituality. It seems more likely, that in the modern
world religion does not disappear, but transforms. And it was
Durkheim himself, who, like Comte, who emphasized the need of
creating new, based on science ‘religion of Humanity’, stressed that
in the future religion will radically change the form of its existence
and form of manifestation. Thus, the aim of my presentation is the
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description of modern medicine as a new form of secular religion.
Such interpretation is legitimate from the functional perspective and
phenomenology of religion. And while sociologist have researched
connection between religion and health, rarely do they analyze
institution of medicine as secularized form of old religious beliefs and
practices. Starting with classical theories of R. Otto, E. Durkheim,
M. Weber and M. Foucault | will try to demonstrate that medicine is
a type of modern theology: it has its own dogmas, beliefs, symbols
and rituals.

v
MAREK JEZINSKI

MUZYKA POPULARNA
W POSZUKIWANIU ZBAWIENIA /
POP MUSIC
IN SEARCH OF SALVATION

Celem pracy jest typologizacja i przedstawienie przejawianych
przez wykonawcow muzyki popularnej postaw odnoszacych sie do
zagadnien religii, transcendencji oraz sfery ponadnaturalnej zawar-
tych w przekazie artystycznym.

Religia i tematyka transcendencji portretowane sg w przekazie
muzyki popularnej relatywnie czesto. Sg one z jednej strony wyrazem
autentycznego zaangazowania w kwestie religijne i pragnieniem da-
nia Swiadectwa wierze, z drugiej zas strony, wykorzystywane sg in-
strumentalnie jako okre$lona strategia marketingowa dla zdobycia
publicznosci oraz jako element prowokacji artystycznej majacej na
celu zwrdcenie uwagi odbiorcow na danego wykonawce.

Analizie poddano réznorodne formy manifestacji artystycznej:
teksty piosenek, teledyski, oktadki ptyt, materiaty promocyjne (plaka-
ty, gadzety) oraz postawy artystyczne manifestowane w wypowie-
dziach czy deklaracjach programowych.
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KS. RAFAL MISIAK

ZAGADNIENIE ZtA 1 GRZECHU W FORMULOWANIU
PODSTAW ANTROPOLOGII / THE NOTIONS OF EVIL
AND SIN IN THE FORMULATION OF THE BASIS
FOR ANTHROPOLOGY

Prezentacja obejmuje mity, symbole i inne formy przekazu
w opisie zta i grzechu oraz ich wptyw na formutowanie stanowisk
antropologicznych. Jednym z modeli bedzie adaptacja i transformacja
mitow i pierwotnych symboli w refleksji chrzescijanskiej pod poje-
ciem grzechu pierworodnego. Wyktad zwraca uwage takze na aktual-
ne proby reinterpretacji grzechu pierworodnego (radykalnego zta)
oraz mozliwos$¢ pominiecia kwestii zta w opisie cztowieka (tendencje
biologizujgce, spoteczne, akcentujace rozwdj narzedzi i techniki).

Podstawowym nosnikiem tresci dla powyzszego zagadnienia s3
przekazy literackie i historyczne, za pomoca ktérych dochodzi do
zaposredniczenia antropologii poprzez teksty, mity i symbole. Jezyk
jawi sie zatem jako dynamiczne tworzywo kultury i refleksji nad czto-
wiekiem. W ten sposdb dochodzi do sformutowania granic mozliwego
poznania natury ludzkiej wraz ze spostrzezeniem tego, co warunkuje
i integruje caty proces poznawczy. Celem pozostaje takze dostrzeze-
nie stopniowej uniwersalizacji doswiadczenia cztowieka zdazajacej do
ogdlnej teorii doswiadczenia, a nawet sposobu istnienia cztowieka.
W tych procesach wyjgtkowa rola przystuguje konceptualizacji hel-
lenisko-hebrajskiej.

W sposdb szczegdlny wyktad opiera sie na twdrczosci P. Ricoeu-
ra, H.-G. Gadamera oraz M. Eliade.

* %k %k

The presentation covers myths, symbols and other forms of
communication used in the description of evil and sin and their
influence on the formulation of anthropological standpoints. One of
the presented models will refer to the adaptation and transformation
of myths and primordial symbols in the context of the Christian
thought and the primordial sin. The lecture also draws attention to
the attempts at the reinterpretation of the primordial sin (the radical
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evil) and to the possibility of omitting the notion of evil in the
description of man (tendencies which stress the biological element,
social tendencies, the development of tools and technology).

The basic media of communication for the abovementioned
issue are literary and historical records which provide a basis for
anthropology through texts, myths and symbols. Therefore, language
appears to be a dynamic creator of culture and a stimulus for the
reflection on man. This approach leads to the establishment of
boundaries for the cognition of human nature and to the
understanding of what determines and integrates the process of
cognition. Another aim is to notice the gradual universalization of
human experience which leads to the general theory of experience,
or even to the means by which man exists. In these processes,
prominent roles are played by the Hellenic and Hebrew
conceptualizations.

The lecture is based on the workings of a number of people,
particularly P. Ricoeur, H.-G. Gadamer and M. Eliade.

VI

ANDRZE] SZYJEWSKI

MESKIE VERSUS ZENSKIE CZY MESKIE W ZENSKIM
I ZENSKIE W MESKIM? PROBLEM RELACJI PECIOWYCH
W MITACH AUSTRALIJSKICH / MALE VERSUS FEMALE
OR MALE IN FEMALE AND FEMALE IN MALE?: THE ISSUE
OF GENDER RELATIONS IN ABORIGINAL MYTHOLOGY

Préby przyktadania standardowych uktadéw opozycyjnych w ob-
rebie relacji meskie-zenskie okazujg sie by¢ zawodne w przypadku
mitéw Aborygendw australijskich. Mitologii tej nieobce sg powszech-
nie wystepujgce mity o przesladowaniu kobiet przez nadawaloryzo-
wang reprezentacje meskosci, wtacznie z personifikacjg penisa, jak
tez mit o potwornej kanibalce potykajacej mezczyzn i mit o odebraniu
kobietom wtadzy nad sSwietoscig przez mezczyzn. Rytualnie kobiety
i mezczyini rozdzieleni sg barierg tajnosci (sacred-secret), a wtajem-
niczenia religijne sg zarezerwowane dla mezczyzn. Jednak w mitach
i symbolice religijnej to co meskie staje sie zenskie, a to zenskie —
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meskie, facznie z ,,supermeskim” Lumaluma. Jest to zrédto proble-
mow jakie mitoznawcom nastreczajg wahania co do ptci Teczowego
Weza, a nawet Bogini-Matki na Ziemi Arnhema. Obie postacie faczo-
ne sg pod jednym okresleniem Kunapipi, Kalwadi (u Murinmbata)
i Kadjari (Gadjeri), na okreslenie Matki, podczas gdy Teczowy Waz
pojawia sie w dwodch formach meskiej (Kunmanggur) i zenskiej
(Kukpi). Tym niemniej Kukpi identyfikuje sie o b u ptciami czarnego
weza, podobnie jak Yingarna jako nazwa Matki i Ngalyod jako nazwa
Weza, z tym ze oboje traktowani juz to biseksualnie, juz to jako swoje
hipostazy. Nie da sie utrzymaé stanowiska Berndta, ze schemat:
stwdrcza para = Bogini-Matka (fono) + Teczowy Waz (penis) jest wyj-
$ciowg matrycg wszelkich transformacji, zwtaszcza w odniesieniu do
mitu sidstr Wawilak. Zgodnie z nim siostry reprezentujg Boginie-
Matke, a Waz Julunggul, nawet jesli ma pte¢ zeriskg, to umieszczany
jest po stronie fallicznej. Np. ,jego wejscie do szatasu jest jak penis
wchodzacy w pochwe”. Takze akt potkniecia sidstr jest przez nich
odnoszony do stosunku, dlatego siostry zostajg obélinione: slina
i sperma okreslane sg tak samo (ngal). Mit zbudowany jest z serii
ekwiwalentnych mitycznych zjednoczen: penis w pochwie (meskie
w zenskim) = waz wslizguje sie do szatasu (meskie w zenskim) = sio-
stry Wawilak s3 w ciazy i rodza chtopcow (meskie w zeriskim) = penis
podlega subincyzji (zenskie w meskim) = siostry Wawilak zostajg po-
tkniete przez weza (zeniskie w meskim). Odpowiada temu szereg
dziatan obrzedowych typu: mezczyzni wchodzg na sakralny grunt
taneczny utozsamiany z fonem Kunapipi; adepci zostajg wprowadzeni
do szatasu; stupy yermalinji, reprezentujace Teczowego Weza zostajg
wprowadzone do rowdéw kanala itd. W efekcie otrzymujemy rodzaj
matrioszki, Julunggur po potknieciu Wawilak jest ,w cigzy” i porusza
sie niezgrabnie jak ciezarna kobieta, Wawilak zas miaty w swoich
tonach dzieci. , Potkniecie, ktére oznacza stosunek, moze takze sym-
bolizowac¢ »powrdt Wawilak do tona Matki«”.

Wahania te stajg sie zrozumiate, jesli uznamy, ze istotg mitu jest
wykreowanie serii transformacji meskie>zenskie>meskie itd., tak by
w efekcie mozna przyjgé za realng wymiane krwi zenskiej na meska
w obrebie rytuatu.
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As can be easily observed from their social structure and gender
relations the most of Aboriginal societies are male-orientated as far
as the sacred sphere in concerned. Nevertheless their mythic
narratives are much more ambiguous: the gender of mythical sacred
persons is extremely changeable according to the version. The
detailed analysis of the Wawilak sisters mythic complex from Arnhem
Land proves that a sequence of mythical confluences: male
containing female, that contains male etc. is the core of myth. The
purpose of such “matrioshka” structure of mythical transformations
is to assure exchange of female generative principle with male
sacred-secret power obtained from religious ceremonies. Both kinds
of power are meant to cooperate in order to “make the country” —to
create the territory, its living beings and sacred ceremonies.
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Zakres tematyczny:

Sekcja Koscioty w spofeczeristwach wspdfczesnych zajmuje sie
procesami instytucjonalizacji religii, gtéwnie chrzescijanstwa we
wszystkich jego strukturach spotecznych, kulturowych, ideologicz-
nych. Sytuuja sie tu wyniki badan socjologicznych, psychologicznych
i politologicznych, takze kulturoznawczych i historycznych prezentu-
jacych role kosciotow w konstrukcjach nowoczesnych i postnowocze-
snych spoteczenstw. Ecclesia ad intra i ecclesia ad extra wyznacza
liczne obszary badan, ktérym rowniez przyswiecajg idee religioznaw-
stwa poréwnawczego. Ich stownik jest wzbogacany problematyka
konfliktu, wewnatrzkoscielnych transformacji, problemami kosciel-
nych praktyk politycznych, miejscem kosciotéw w nowoczesnych
i postnowoczesnych polach religijnych. Sekcja Koscioty w spoteczen-
stwach wspdtczesnych podejmuje takze badania nad relacjami ko-
Sciotow wzgledem historycznych i aktualnych katastrof spotecznych,
w szczegdlnosci wzgledem holocaustu, antysemityzmu, proceséw
historycznych traum. Radykalizacja ruchéw historycznie istotnych dla
struktury wspdtczesnego swiata ustanawia kosciotom nowe perspek-
tywy instytucjonalnej, kulturowej i spotecznej tozsamosci. Procesy
globalizacyjne stymulujg strategie adaptacji i zmiany. Wsrdd nich
pojawiajg sie strategie kosciotéw.
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STELLA GROTOWSKA

KATOLICKI TRZECI SEKTOR W SPOLECZNOSCI
LOKALNE]J NA PRZYKLADZIE ORGANIZAC]I
WROCEAWSKICH / THE CATHOLIC THIRD SECTOR
IN LOCAL COMMUNITY ON THE EXAMPLE
OF WROCLEAW-BASED ORGANIZATIONS

Sektor pozarzgdowy — mimo efemerycznosci sktadajgcych sie na
niego organizacji — jako cato$¢ stanowi trwaty element polskiego
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pejzazu. W ostatnim czasie pewne symptomy sugeruja jego ostabie-
nie, np. w latach 2004-2008 obnizyta sie gotowos¢ Polakow do
wspotpracy z innymi ludZzmi, w latach 2006—2008 zmniejszyt sie za-
kres dziatan spotecznikowskich i poswiecany na nie czas, zmalat odse-
tek Polakéw dziatajagcych w organizacjach obywatelskich. Jednocze-
Snie zwiekszyta sie liczba osdb, ktére dostrzegajg potrzebe solidarno-
$ci miedzyludzkiej, wierzg w skutecznos¢ dziatan w wymiarze lokal-
nym i w optacalnos¢ wspotpracy z innymi ludzmi, wzrosto takze za-
ufanie spoteczne w sferze publicznej. Mozna wiec powiedzieé, ze
wzmocnieniu ulegly prospoteczne przekonania, ale ostabta gotowos¢
do rzeczywistego dziatania, co mozna interpretowac jako zastopowa-
nie spoteczenstwa obywatelskiego.

W tych okolicznosciach interesujgcym tematem badawczym
wydaje sie obecnos¢ koscielnych i religijnych organizacji trzeciosekto-
rowych w lokalnym srodowisku. Jakie dziatania podejmujg? Czy stara-
jg sie odgrywac role w spotecznosci lokalnej, czy tez ograniczajg za-
sieg swoich dziatan do struktur religijnych, np. parafii? Jakie sg formy
i ograniczenia, strategie tych dziatan? Czy w ich wyniku powstaje
kapitat spoteczny?

Przedstawione w niniejszym referacie badania miaty charakter
jakosciowy i zostaty przeprowadzone wiosng 2011 roku we Wrocta-
wiu wsréd lideréw organizacji na rézne sposoby zwigzanych z Koscio-
tem katolickim. W sferze zainteresowan znalazly sie stowarzyszenia
nalezgce do Kosciota oraz takie, ktdre nie sg z nim zwigzane struktu-
ralnie, a tylko ideologicznie.

% %k %k

The non-governmental sector — in spite of the ephemeral
character of its organizations — as a whole has become a permanent
feature of the Polish landscape. Recently some symptoms indicate its
weakening, e.g. in 2004—-2008 Poles became less willing to cooperate
with others, in 2006-2008 community activities and time spent for
them as well as the share of Poles involved in public organizations
decreased. Simultaneously, the number of people who are aware of
the need for solidarity and believe in effectiveness of local activities
and profitability of cooperation with others and social trust in the
public domain increased. Hence it may be concluded that pro-social
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beliefs strengthened, while readiness for taking up projects
decreased, which may be interpreted as stopping of the civil society.

In these circumstances presence of the church and religious
third sector organizations in the local environment seems an
interesting research area. What kind of activities do they engage in?
Do they attempt to play roles in the local community or do they limit
their activity to religious structures, e.g. parish? What are forms and
restrictions, strategies of their activity? Do they create social capital
that crosses borders of their community?

The research presented in this paper was of qualitative nature
and was carried out in spring 2011 in Wroctaw among leaders of
organizations related in various ways to the Catholic Church. It
included organizations that belong to the Church and those that are
not structurally, but ideologically related to the Church.

1T

STANISEAW GRODZ

KOSCIOLY AFRYKANSKIE] DIASPORY CHRZESCIJANSKIE])
W EUROPIE -
EGZYSTENCJA NA MARGINESIE CZY
(RE)CHRYSTIANIZACJA EUROPY?
/

CHURCHES OF THE AFRICAN CHRISTIAN DIASPORA
IN EUROPE -

MARGINAL EXISTENCE OR (RE)CHRISTIANIZATION
OF EUROPE?

Wielu Europejczykdéw jest przekonanych, ze chrzescijanstwo we-
szto w schytkowg faze swojego istnienia, ,wypetnito swojg misje”
i nieuchronnie podlega procesowi zamierania. Tymczasem chrzesci-
janstwo rozwija sie dynamicznie w Afryce, a w ramach migracyjnego
ruchu z Potudnia na Pétnoc (wg Jehu Hanciles’a posiadajgcego takze
wyrazny wymiar religijny) przybywajg do Europy afrykanscy chrzesci-
janie, w tym réwniez tacy, ktdrzy uwazaja sie nie tyle za migrantéw,
co za chrzescijanskich misjonarzy.

Organizacje religijne afrykanskiej diaspory w Europie juz w la-
tach 80. XX w. przyciggnety uwage badaczy. Zdania na temat wptywu
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tych organizacji na chrzescijan w Europie sg podzielone. Wedtug nie-
ktorych jest on znikomy, gdyz afrykanskie chrzescijanskie grupy nie sg
w stanie zainteresowad swojg dziatalnoscia i duchowoscig nie-
Afrykanow i przez to skazane sg na marginalng egzystencje w ramach
chrzescijanstwa w Europie. Inni natomiast wskazujg na przyktady
Swiadczace o skutecznosci oddziatywan afrykanskich chrzescijan na
ozywienie chrzescijanskich wspdlnot spoza afrykanskiej diaspory
i prowadzong przez nich dziatalnos$¢ misyjna.

Odpowiedz na tytutowe pytanie zostanie przedstawiona na pod-
stawie przegladu obecnego stanu badan nad problematyka.

% % *x

Many Europeans are convinced that Christianity has entered its
terminal phase of existence, ,accomplished its mission” and
unavoidably undergoes a process of withering away. Meanwhile,
Christianity develops robustly in Africa and in the framework of
migratory movement from the South to the North (according to Jehu
Hanciles this movement has also a clear religious dimension) African
Christians arrive in Europe, also those who consider themselves not
so much as migrants but Christian missionaries.

Religious organizations of the African diaspora in Europe drew
researchers’ attention already in the 1980s. Opinions concerning the
influence of these organizations on the Christians in Europe are
divided. Some researchers think the influence is negligible because
African Christian groups are unable to attract non-Africans to their
activities and spirituality, and because of this they are meant to lead
a marginal existence on the European Christian scene. Others point
to the examples of the efficacy of the African Christians in reviving
Christian communities outside African diaspora and to their
missionary activity.

An answer to the leading question will be presented in the light
of the current state of research on the problem.
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MARIOLA KUJAWA

,JAK CIE WIDZA TAK CIE PISZA". PUBLIC RELATIONS
KOSCIO®A
KATOLICKIEGO W POLSCE /,FINE FEATHERS MAKE FINE
BIRDS”: PUBLIC RELATIONS OF CATHOLIC CHURCH
IN POLAND

Zmieniajace sie realia wspotczesnego Kosciota wymuszaja ciggte
dostosowywanie jezyka ewangelizacji. Szansg dla skutecznego gto-
szenia Dobrej Nowiny jest korzystanie ze zdobyczy public relations.

Artykut podejmuje prébe analizy synkretycznego podejscia Ko-
Sciota Katolickiego do ,nowych medidow” na przestrzeni czasu. Nie-
watpliwie ,Kosciot w swiecie”, jaki mamy od Soboru Watykanskiego 11
potrzebuje public relations zaréwno w wymiarze wewnetrznym, jak
i zewnetrznym. Wykorzystywanie w duszpasterstwie nowoczesnych
narzedzi komunikowania z wiernymi moze by¢ szansg dla Kosciota,
ktéry boryka sie dzi$ ze spadkiem powotan, mnozacymi sie atakami
apostazji i zwiekszajacga sie konkurencjg na rynku swiatopogladdw.

Poniewaz dziatalnos¢ Kosciota dotyka réwniez pozamaterialnej
sfery zycia ludzkiego to artykut podejmuje takze zagadnienie szcze-
gblnego rodzaju dziatan prowadzonych przez Koscidét w zakresie sze-
roko pojetej komunikacji, w tym PR.

Analiza poszczegdlnych przypadkéw kampanii religijnych pro-
wadzi do interesujgcych konkluzji. Wielkie dziedzictwo i uniwersalne
wartosci powodujg, iz potencjat Kosciota jest wcigz ogromny. Kosciel-
ne dziatania w obszarze PR powinny by¢ jednak lepiej planowane
i zarzagdzane. Zyjemy w $wiecie, w ktérym trzeba zadba¢ o to, w jaki
sposob fakty sg przedstawiane, interpretowane i komentowane.
Wsrdd wielu innych wnioskow wytania sie takze koniecznosé posze-
rzenia wspotpracy specjalistdw w sutannach z ekspertami z branzy PR
choc¢by w przygotowaniu odpowiedniej, skrojonej na miare potrzeb
medialnej strategii KoSciota Katolickiego w Polsce na najblizsze lata.
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The changing reality of modern Church is extorting the
adjustment of the gospel language. Use is chance for forceful
announcing Good News from acquisition public relations.

Article takes attempt of analysis of eclectic approach of Catholic
Church of “new media” on area of time. Undoubtedly “the Church in
the world” which we have from Vatican Council Il needs public
relations in internal and external dimension, as well. Taking
advantage can be chance in priesthood of modern instrument of
intercommunication with faithful for Church, which wrestles with
decrease of people who wants to be the priest today, attacks
increasing defection from faith and on market of outlook on life
competition boosting.

As it takes activity of church of touch by church in range human
life, article is taking a question of kind of particular operation making
by the church bed comprehend communication also widely in it PR.

Analysis of individual case of religious campaign leads
interesting conclusions. Great heritage and universal values cause,
that potential of church is still huge. However, church operations
should be better planned and administered in PR area. We live in the
world where is necessary to take care of how facts are presented,
interpreted and comment. In many conclusions, we can see necessity
of widen of cooperation of priests — specialists with experts from PR
sector even if in preparation proper on measure of mediumistic of
strategy of Catholic Church in Poland on next years cut.
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Zakres tematyczny:

Pojecie ,, duchowos¢” w socjologicznych tekstach uzywa sie za-
miennie z takimi pojeciami jak niewidzialna religia, New Age, ezotery-
ka, synkretyczna religijnos¢, prywatyzacja czy indywidualizacja wiary.
Pojeciu duchowosci przydawane sg odmienne przymiotniki, wskazu-
jace o jaki rodzaj duchowosci chodzi. Poza wskazaniami konkretnych
tradycji religijnych takich jak duchowosé¢ chrzescijariska, buddyjska
lub konkretnego wyznania (duchowos¢ prawostawna, katolicka, pro-
testancka), pojawiajg sie okreslenia wskazujace na typ duchowosci —
duchowos$¢ baroku, alternatywna duchowos$¢, nowa duchowosé,
ponowoczesna duchowosé, swiecka duchowosc¢ itp. Czy ,,nowa du-
chowos¢” jako alternatywa religijnosci pojawia sie tam, gdzie Koscioty
tradycyjne traca na znaczeniu oraz gdy doswiadczenie religijne wy-
kracza poza instytucjonalne ramy religii? Czy obie formy: religijnos¢
i duchowos¢ sg wzajemnie przeciwstawne, czy tez sie przenikajg
ptynnie przechodzac w dopetniajgce sie formy? Czy i na ile sg wzgle-
dem siebie komplementarne, alternatywne, czy tez jako odmienne
narracje Swiatopoglgdowe wzajemnie sie wykluczajg? Jakie sg prze-
strzenie obecnosci nowej duchowosci, kto jest kreatorem, adresatem
i odbiorcg nowych form przezyc¢ i doswiadczen religijnych?

Program sekcji:
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Miejsce obrad: Sala 101 (budynek Wydziatu Prawa i Administracji
UMK, ul. Gagarina 15)
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Prof. dr hab. Halina Mielicka-Pawtowska — Duchowos$¢ zry-
tualizowana
Dr Ewa Stachowska - Miedzy ,przemystem” religijnym
a ,produkcjg” nowej duchowosci, czyli sacrum we wspodtcze-
snym ,krélestwie konsumpcyjnej iluzji”
Dr Beata Guzowska — Wspotczesne formy religijnosci. Per-
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anthroposa
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turze Wschodu i Zachodu
Mgr Anna Mrozowicka — Rosyjski kosmizm i mesjanizm jako
odmiana ruchu New Age. Na podstawie badan empirycznych
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STRESZCZENIA / ABSTRACTS

BEATA GUZOWSKA

WSPOLCZESNE FORMY RELIGIJNOSCI. PERSPEKTYWA
FILOZOFICZNA /
CONTEMPORARY FORMS
OF RELIGIOUSNESS: PHILOSOPHICAL PERSPECTIVE

Wspotczesne formy religijnosci w znacznym stopniu zostaty
uformowane przez réznorodne, nierzadko wewnetrznie sprzeczne,
procesy kulturowo-spoteczne. Obecnie stanowiska teoretyczne bada-
czy religijnosci znacznie rdznig sie miedzy sobg w ptaszczyznie teore-
tycznej, jak i empirycznej. Charakterystycznymi punktami odniesienia
w analizach badawczych sg niewatpliwie procesy sekularyzacji, fun-
damentalizmu religijnego, teorie rynku religijnego, teorie indywidu-
alizacji i pluralizacji religii, teorie deprywatyzacji czy teorie duchowo-
sci. Nowe formy religijnosci s3 w tresciach odlegte od form tradycyj-
nych. Akcentujg miedzy innymi istote wewnetrznego doswiadczenia
religijnego bez dogmatdw, niezorganizowang subiektywna ducho-
wos¢, ponowne indywidualne odkrywanie sacrum, religijnos¢ bez
przynaleznosci, aktywizm, duchowos$¢ agnostyczng. Problematyka
zwigzana z wspotczesnymi formami religijnosci znajduje odbicie nie
tylko w teoriach socjologicznych, ale takze w filozoficznych dywaga-
cjach, tym bardziej, iz wigze sie ona z akceptacja i realizacja takich
ponadczasowych wartosci jak: prawda, piekno, dobro.

% %k %k

Contemporary forms of religiousness have been to a large
extent shaped by various quite often internally contradictory
socio-cultural processes. At present theoretical standpoints of the
researchers of religiousness vary considerably in both theoretical and
empirical plane. The characteristic points of reference in research
analyses are undoubtedly the processes of secularization, religious
fundamentalism, theories of religious market, theories of religious
individuation and pluralisation, theories of deprivatisation or
spirituality theories. New forms of religiousness are in their contents
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distant from the traditional ones. Among other things they
emphasize the inner religious experience without any dogmas,
unorganized subjective spirituality, individual rediscovering of sa-
crum, religiousness without affiliation, activism, agnostic spirituality.
The subject matter connected with contemporary forms of religious-
ness finds its reflection not only in sociological theories but also in
philosophical divagations, especially that it is connected with accep-
tance and realization of such timeless values as truth, beauty, good.

IT
MARTA BOINSKA, JANINA NOWAK

DUCHOWOSCI W KULTURZE WSCHODU | ZACHODU /
SPIRITUALITY IN THE CULTURE OF THE EAST
AND THE WEST

W dobie nagtych i gwattownych przemian cywilizacyjnych oraz
zycia w globalnej wiosce, kultury wschodu i zachodu coraz czesciej sie
spotykajg w dialogu. Duchowos¢ rozumiana jako wewnetrzne zycia
cztowieka ma wptyw na stan mentalny poszczegdlnych jednostek,
jednak jest ona zalezna réwniez od zewnetrznych warunkéw takich
jak: aktualna sytuacja kulturowa, socjopolityczna czy ekonomiczna.
W naszym referacie bedziemy chciaty oméwi¢ koncepcje duchowosci
ktore sg odmienne dla wschodniego i zachodniego kregu kulturowe-
go ze szczegdlnym uwzglednieniem rdznic w sposobie definiowania
sfery duchowej cztowieka. ChciatybysSmy réwniez odpowiedzie¢ na
pytanie o podobienstwa i réznice miedzy wschodnia i zachodnig du-
chowoscig i mozliwe sposoby narracji w ramach dialogu miedzy nimi.

% %k %k

In times of sudden and significant changes of civilization and life
in the global village, east and west cultures increasingly meet togeth-
er in dialogue. Spirituality defined as the inner life of man has an
impact on the mental state of individuals, but it is also dependents on
external conditions such as: sociopolitical, economical and current
situation of cultural. In our paper We will discuss the concept of spiri-
tuality which is different for the eastern and western cultural circle
with particular emphasis on differences in the way of defining spiri-
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tuality of a person. We will also try to answer the question about the
similarities and differences between Eastern and Western spirituality
and the possible ways of dialogue narration between them.

111
ANDRZE] KASPEREK

DUCHOWA REWOLUCJA CZY NADINTERPRETACJA?
ROZWAZANIA WOKOL PROJEKTU KENDAL (THE KENDAL
PROJECT) / SPIRITUAL REVOLUTION OR OVER
INTERPRETATION? REFLECTIONS ON THE KENDAL
PROJECT

Celem wystgpienia jest podjecie krytycznej refleksji nad teza
o duchowej rewolucji, tezg, ktéra stata sie popularna w zachodniej
socjologii religii w ostatnich latach. Podstawe analizy stanowig bada-

|II

nia znane pod nazwg ,projekt Kendal” (the Kendal project). Projekt
ten byt przedsiewzieciem badawczym zrealizowanym w latach 2000—
2002 w niewielkim miescie Kendal (Wielka Brytania) przez Paula He-
elasa, Linde Woodhead, Bronistawa Szerszynskiego (oraz Benjamina
Seela i Karin Tusting). Efektem projektu stata sie gtosna publikacja
The Spiritual Revolution: Why Religion is Giving Way to Spirituality,
opublikowana w 2005 roku. Heelas i wspoétpracownicy swoje tezy
oparli na wyeksponowaniu opozycji religia — duchowos¢, czym zaini-
cjowali nowy sposdb myslenia o relacji miedzy religig a duchowoscia.
Badacze postawili w pracy tzw. teze subiektywizacyjng gtoszaca, ze
radykalny zwrot nowoczesnej kultury w strone subiektywizmu (,the
massive subjective turn of modern culture”) faworyzuje i wzmacnia
duchowos¢, ostabiajgc zarazem religie.

Opozycja religia — duchowos¢ pojawita sie w socjologicznym
dyskursie juz wczesniej, np. w twodrczosci Roberta Wuthnowa czy
Wade’a Clarka Roofa, jednak stanowita wtedy raczej forme dopetnie-
nia niz dysjunkcji. W niniejszym wystgpieniu akcent zostanie potfozo-
ny na dyskusje wokdt tezy o duchowej rewolucji. Autor powotuje sie
miedzy innymi na polemike z tezami przedstawionymi w The Spiritual
Revolution autorstwa Davida Voasa i Steve’a Bruce’a. Zarzuty obu
badaczy maja gtéwnie metodologiczny charakter.
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The aim of the presentation is to reflect critically on a thesis
concerned with the spiritual revolution. The thesis has become very
popular in the western sociology of religion recently. The foundation
of this analysis is a research known as the Kendal project.

The project as the research work was performed by Paul Heelas,
Linda Woodhead, Bronislaw Szerszynski (Benjamin Seel and Karin
Tusting) from 2000 till 2002 in a small town Kendal (Great Britain).
The results of the project were printed in 2005 in a famous publica-
tion titled: the Spiritual Revolution: Why Religion is Giving Way to
Spirituality.

Heelas and other researchers describe their theses highlighting
“the religion-spirituality” opposition. As a result, they initiated a new
perception and thinking about religion-spiritual relations. The
researchers introduced the so called subjective thesis in this work.
This thesis states that the massive subjective turn of modern culture
favours and strengthens spirituality but weakens religion.

However, the opposition religion-spirituality has appeared in
the sociological discourse earlier. For example, it appeared in the
works of Robert Wuthnow or Wade Clark Roof more as a form of
complement than disjunction. In the following paper, the idea is to
emphasize mainly the thesis concerned with the spiritual revolution.
The author takes issues, among others, with the theses presented in
The Spiritual Revolution written by David Voas and Steve Bruce. Their
statements are methodological in nature.

vV

ANNA MROZOWICKA

ROSYJSKI KOSMIZM I MESJANIZM JAKO ODMIANA
RUCHU NEW AGE. NA PODSTAWIE BADAN
EMPIRYCZNYCH W ROSJI

W swoim referacie autorka zaprezentuje oraz podda analizie
rezultaty swych obserwacji i badan prowadzonych na terenie Federa-
cji Rosyjskiej w latach 2008-2011. Dotyczyty one miedzy innymi
obecnosci réznych przejawow filozofii New Age w tym panstwie
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wspotczesnie. W ksiegarniach mozna znalez¢ sporo literatury z réz-
nych dziedzin przesyconych paranaukowym i quasi-religijnym swiato-
pogladem Nowej Ery. W sprzedazy znajduje sie ogromna ilos¢ porad-
nikdw astrologicznych, wroézbiarskich, horoskopdéw czy do nauki taro-
ta itp. Popularnoscia cieszy sie literatura fantasy bogata w tematyke
ufologiczng i kosmologiczng oraz propagujgca przekonania o para-
normalnych zdolnosciach cztowieka. Duchowos$¢ jest konsumowana
poprzez czytanie madrych podrecznikdow lub ptatne wizyty u ,prze-
wodnikéw duchowych”, ,uzdrowicieli” czy ,jasnowidzéw”. U podwa-
lin terminologii, jakg postuguje sie medycyna niekonwencjonalna,
lezy nomenklatura okultystyczna i paranaukowa, a takze spekulacje
na temat potencjalnych pdl energoinformacyjnych, ktére narodzity
sie w wyniku rozwoju techniki i podbojéw kosmosu w okresie ra-
dzieckim.

Filozofia New Age przejawia sie najsilniej w obszarze ducho-
wosci i dziatalnosci nowych ruchow religijnych. W wersji rosyjskiej
wpisujg sie w nig takze ikony rodzimej kultury, takie jak ,tzechrist”,
starzec, jurodivy.

ROBERT T. PTASZEK

FILOZOFIA O RELACJACH MIEDZY RELIGIJNOSCIA
A DUCHOWOSCIA /
PHILOSOPHY ON RELATIONS
BETWEEN RELIGIOUSNESS AND SPIRITUALITY

Za sprawg alternatywnych ruchoéw religijnych w kulturze Zachodu
rozpoczat sie proces, ktéry Marilyn Ferguson w ksigzce Aquarian Con-
spiracy. Personal and Social Transformation in Our Time (Los Angeles
1980) okreslita jako przejscie ,,od religii do duchowosci”. Byto to mozli-
we, bo w doktrynach ruchéw religijnych przyjmowane jest szerokie
rozumienie duchowosci jako zdolnosci cztowieka do postawienia sobie
pytania o to, skad pochodzi, kim jest i dokad zmierza. Pojawit sie tez
postulat, by tak rozumiang ,,nowa duchowoscig” zastgpi¢ tradycyjng
religijnos¢, poniewaz ,duchowo$é moze istnie¢ bez religii, ale prawdzi-
wa religia, nie moze istnie¢ bez duchowosci” (Fritjof Capra , Naleze¢ do
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wszechswiata. Poszukiwania na pograniczu nauki i duchowosci, 1995:
34).

Ta wspotczesna teza o pierwszenstwie duchowosci przed reli-
gijnoscig stanowi przeciwienstwo dominujgcego do tej pory w mysli
Zachodu pogladu, zgodnie z ktérym religijnos¢ (to znaczy odniesienie
cztowieka do Boga) stanowi koncowy etap ludzkich duchowych po-
szukiwan. W tekscie z punktu widzenia realistycznej filozofii bytu
doktadniej okreslam czym jest duchowos¢ i religijnos¢ oraz przyta-
czam argumenty za tezg, ze odejscie od religijnosci na korzys¢ du-
chowosci okazuje sie (przynajmniej przy tradycyjnym rozumieniu
religii jako osobowej relacji cztowieka z Bogiem) nie rozwojem, lecz
regresem.

% % *x

Due to alternative religious movements in culture of the West
there began the process which Marilyn Ferguson in Aquarian
Conspiracy. Personal and Social Transformation in Our Time (Los
Angeles 1980) called as a movement “from religiousness to
spirituality”. It was possible because alternative religious movements
accepted a wide concept of spirituality as a man’s capacity to ask
qguestions about where he comes from, what he is, and where he
goes. There appeared also a postulate to replace traditional
religiousness by new spirituality, because “spirituality can exist with-
out a religion but a true religion cannot exist without spirituality”
(Fritjof Capra, Belonging to the Universe. Explorations on the
Frontiers of Science and Spirituality, San Francisco 1991).

This contemporary thesis about primacy of spirituality over
religiousness is contrary to the dominant in the thought of the West
view according to which religiousness (it means man’s relation to
God) is the ending stage of human spiritual quest.

In the text | define (on the ground of realistic philosophy of be-
ing) more precisely what spirituality and religiousness are. | also state
an argument for the thesis that movement from religiousness to spiri-
tuality turns to be (at least with a traditional concept of religion as a
personal relation between God and man) not a progress but a regress.
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VI
HALINA RUSEK

INTEGRACYJNA ROLA TRANSGRANICZNYCH DZIAXAN
KOSCIOLOW NA POGRANICZU.
PRZYKEAD SLASKA CIESZYNSKIEGO

Ptynaca przez érodek Slaska Cieszyriskiego rzeka Olza petni nie-
typowa dla rzeki funkcje — jest granica dzielagcg dwa panstwa, dwa
spoteczenstwa i juz dzisiaj dwie kultury. Tak jest od 1920 roku, kiedy
Slask Cieszynski, po dtugich sporach, zostat podzielony pomiedzy
Polske i dwczesng Czechostowacje. Po ponad osiemdziesieciu latach
badacze pogranicza polsko-czeskiego zadajg sobie pytanie, czy obec-
nie sg to dwie catkowicie rézne ziemie cieszyiskie? A moze uzasad-
niony jest poglad, ze nadal jest to jeden Slask Cieszyriski? Na te pyta-
nia réznie mozna odpowiedzie¢, w zaleznosci od tego, jakie wskazniki
na okreslenie regionu przyjmiemy: geograficzne i historyczne pozwa-
laja moéwi¢ o jednym Slasku Cieszyriskim rozciggnietym od 1920 roku
po obu stronach granicy polsko-czeskiej, jednak wskazniki kulturowe
nakazujg méwienie o dwdch ziemiach cieszyniskich, ktére pewne
cechy kulturowe tacza, ale jeszcze wiecej dzieli. Od dwudziestu lat,
czyli czasu politycznych, spotecznych i kulturowych przemian dokonu-
jacych sie w Polsce i Republice Czeskiej, specyfike tego pogranicza
wyznacza wspofpraca transgraniczna podejmowana we wszystkich
dziedzinach zycia mieszkancow polskiej i czeskiej strony granicy. We
wspotpracy tej uczestnicza takze Koscioty: najwieksze w tym regionie
katolicki i luteranski, ale takze inne. Mobilizujg gteboko wierzacych
Polakéw i w wiekszosci niewierzacych Czechéw do wspdlnych praktyk
religijnych, dziatan kulturalnych, spotecznych i charytatywnych, bez-
posrednio i posrednio przyczyniajac sie do integracji mieszkancow
ziemi cieszynskiej, ktdrzy usitujg odbudowac choéby namiastke daw-
nej jednosci tego regionu. Nigdzie tak wyraznie jak na pograniczach
panstwowych nie zaznaczajy sie pozareligijne funkcje KosSciotow
i zwigzkdw wyznaniowych, ktérych uwiktanie w zréznicowanie et-
niczne, wielokulturowos¢, podziaty na ,,swoich” i ,obcych” wydaje sie
by¢ nieuniknione.
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VII
EWA STACHOWSKA

MIEDZY ,PRZEMYSEEM” RELIGIJNYM A ,PRODUKCJA”
NOWE] DUCHOWOSCI, CZYLI SACRUM
WE WSPOLCZESNYM
,KROLESTWIE KONSUMPCYJNEJ ILUZJI”

Religia we wspotczesnych spoteczerstwach konstytuowanych
przez trendy nowoczesnosci czy ponowoczesnosci, w tym przez idee
spod znaku indywidualizmu, liberalizmu, egalitaryzmu i komercjali-
Zmu zmaga sie z propagowang przez nie uwodzicielskg sitg konsump-
cyjnej ferii i symulacji, ktdre nie tylko deprecjonujg tradycyjne syste-
my symboli i znaczen, ale takze zawtaszczajg struktury przesztosci
i terazniejszosci, stajac sie przez to dominujacy ,ideologig codzienno-
$ci”. W tym kontekscie miejsce i role religii w erze konsumpcji mozna
rozpatrywac dialektycznie. Z jednej bowiem strony religia i jej histo-
rycznie uksztattowany potencjat znaczeniowy i sensotwérczy — po-
dobnie jak kultura — staje sie osobliwym magazynem, przestrzenig
powierzchownych asocjacji dla konsumpcyjnej ponowoczesnosci,
ktora replikuje niemal w nieskonczonos¢ wszelkie porzadki bez ich
historycznych zrédet sensu, na rzecz fantazmatu dzisiejszej konsump-
cyjnej wiarygodnosci. Z drugiej natomiast strony w obszarze religii
podejmowane s3 reakcje obronne przed owg instrumentalizacjg,
ktore jednak majg charakter mimetyczny, albowiem sfera sacrum
staje sie obszarem produkcji débr sakralnych, zaréwno materialnych,
jak i ideowych, majacych wprawdzie powierzchownie znaczenie, lecz
posiadajacych ograniczong zdolnos¢ ksztattowania postaw i zacho-
wan ludzi. Innymi stowy, aktywnos$¢ ekonomiczna ingrediencji religij-
nych staje sie formutg obronng i adaptacyjng zarazem przed etosem
konsumpciji i afirmacji indywidualizmu, lecz jednoczesnie akomodacja
komercyjnych standardéw jawi sie niejako forma legitymizacji przez
sacrum ideologii konsumpcjonizmu, w ktdrej dyktat imaginacji wypie-
ra struktury sensow i znaczen. W efekcie oferty religijne funkcjonuja
analogicznie jak puste znaczeniowo produkty komercji, zaspokajajac
czesciowo potrzeby duchowe wiernych, sposrdd ktérych czesc szuka
ukojenia w pojawiajgcym sie produkcie nowej duchowosci. Lecz czy
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iona nie stanowi emanacji konsumpcji, afirmujacej indywidualizm
i wolny wybdr, ktére unifikujg przestrzen zycia i doswiadczen ludzi,
tworzac tym samym globalng kulture imitacji stylu.
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PEDAGOGIKA RELIGII
koordynator: ks. prof. dr hab. Jerzy Bagrowicz
sekretarz: dr Jarostaw Horowski

Zakres tematyczny:

Najczesciej przez pedagogike religii (religijng) rozumie sie dzis:
1 - dyscypline naukowg, usytuowang na pograniczu pedagogiki i teo-
logii, zajmujacy sie analizg potencjatu edukacyjnego religii oraz teorig
i praktykg wykorzystania go w réinych srodowiskach wychowaw-
czych, 2 - kierunek w mysli pedagogicznej podkreslajgcy znaczenie
religii dla catosciowego wychowania cztowieka. Przedmiotem peda-
gogiki religii jako nauki jest catos¢ proceséw religijnego nauczania
i wychowania, formacji religijnej pojetej catosciowo, ukierunkowanej
na zycie wedtug zasad chrzescijanskiej religii. Pedagogika religii jest
wiec teorig procesu religijnego nauczania i wychowania, zorientowa-
ng na praktyke zycia chrzescijanskiego. Kierunek ten podkresla zna-
czenie religii dla catosciowego wychowania cztowieka. Pedagogika
religii wypracowuje przeto podstawy i zasady edukacji religijnej czto-
wieka 2zyjgcego w konkretnych uwarunkowaniach cywilizacyjnych
i kulturowych. Jej przedmiotem jest refleksja nad potencjatem religij-
nym poszczegdlnych religii i wyznan religijnych. Szczegdlne miejsce
w tej refleksji ma wskazanie na edukacyjny potencjat religii w rozwoju
i wychowaniu cztowieka. Pomaga ona najpierw odnalezé sens zycia,
wystepuje bowiem jako czynnik w swoisty sposéb wyjasniajgcy obraz
Swiata i odpowiadajacy na podstawowe pytania egzystencjalne oraz
na jedna z najistotniejszych potrzeb cztowieka — potrzebe sensu zycia
i potrzebe transcendencji. Religia wyjasnia sens Swiata i zycia poprzez
odniesienie do porzgdku pozwalajgcego na interpretowanie zycia,
cierpienia, Smierci oraz innych zdarzen egzystencjalnych w ramach
systemu, wewngtrz ktérego okazujg sie one wartosciami. Spojrzenie
na Swiat z religijnego punktu widzenia moze umozliwi¢ przyjecie
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ukrytego sensu wydarzen, bolesnych doswiadczen czy tez cierpienia.
Tak wiec religia w sobie wtasciwy sposob porzadkuje ustosunkowanie
sie cztowieka do Swiata, rzeczy i ludzi, z nim samym wt3cznie.
W ksztattowaniu osobowosci wychowanie religijne spetnia funkcje
utrwalania uznanego przez jednostke systemu wartosci. Funkcja ta
ujawnia sie w dostarczaniu przez religie nierelatywnych podstaw dla
wartosci, zwtaszcza dla wartosci moralnych. Ustala ona takze hierar-
chie tych wartosci.

Pedagogika religii wskazuje na znaczenie edukacyjnego poten-
cjatu religii w rodzinie. Wychowanie religijne w rodzinie realizuje sie
nie tylko jako wynik $wiadomie podejmowanych dziatan, ale jest
skutkiem statego oddziatywania atmosfery zycia rodzinnego: rodzice
wychowuja swoje dzieci nie tylko w drodze celowo podejmowanych
zabiegdw pedagogicznych, ale przez cate swoje zachowanie, przez
praktyki religijne, uczestnictwo w zyciu wspdlnot religijnych, realiza-
cje zasad wiary religijnej na co dzien. W wychowaniu religijnym od
pedagogii jawnej czesto istotniejsza jest pedagogia ukryta, przejawia-
jaca sie m.in. w obyczajowosci opierajgcej sie na tradycji zakorzenio-
nej w wierze.

W sytuacji zaktocenia prawidtowego przebiegu socjalizacji reli-
gijnej w rodzinie i Srodowisku spotecznym szczegdlnie wazny staje sie
edukacyjny potencjat nauczania religii. Katecheza szkolna, widziana
takze w kategoriach dydaktyki jako lekcja religii, oprécz przekazu
wiedzy religijnej, petni inne podstawowe funkcje, a zwtaszcza funkcje
inicjacyjno-katechumenalng oraz ewangelizacyjng. Sktadajg sie one
na wypetnienie wychowawczego wymiaru nauczania religijnego,
ktére wpisuje sie w wychowawcze zadania szkoty. Religia moze i po-
winna odegrac role krytyczng i inspirujgcy. Ewangelia sama w sobie
zawiera bowiem tresci humanizujace i krytyczne w stosunku do sa-
mego spoteczenstwa. Mogg one by¢ pomocne w przeciwstawianiu sie
niewtasciwym przejawom zycia spotecznego i mogg spetni¢ role,
ktérg nazywa sie dzi$ ,diakonig kulturowg”. Podstawowe obszary
badawcze:

Religijny wymiar rozwoju cztowieka.
Potencjat edukacyjny religii.
Filozoficzne i teologiczne podstawy edukac;ji religijnej.

el A o

Edukacja religijna a humanizacja zycia spotecznego.
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Program sekcji:

13 WRZESNIA 2011, WTOREK

Czesc plenarna

Miejsce obrad: Audytorium ,A” (budynek Wydziatu Prawa i Admini-
stracji UMK, ul. Gagarina 15)

Godz. 12.00-13.15

Cztowiek - religia — edukacja
moderator: ks. prof. zw. dr hab. Jerzy Bagrowicz

Wyktady:
Ks. prof. zw. dr hab. Jerzy Bagrowicz — Trudnosci i szanse
rozwoju pedagogiki religii w Polsce
Ks. dr hab. prof. KUL Marian Nowak — Edukacyjny potencjat
pedagogiki religii — bogactwo doswiadczenia ludzkiego do
przekazania
Ks. dr hab. prof. UMK Zdzistaw Pawlak — Rola religii w wy-
chowaniu cztowieka (aspekt filozoficzno-teologiczny)
Ks. dr hab. prof. UMK Jarostaw Michalski — Religijnos¢ oso-
by a ksztattowanie poczucia sensu zycia
Ks. dr hab. prof. ChAT Bogustaw Milerski — Europeizacja
ksztatcenia w perspektywie pedagogiki religii

Sekcja A

Miejsce obrad: Audytorium ,A” (budynek Wydziatu Prawa i Admini-
stracji UMK, ul. Gagarina 15)

Godz. 13.15-14.30

Problematyka religijna w pedagogice
moderator: ks. dr hab. Marian Nowak, prof. KUL

Dr Maria Bouzyk — Rozum, mit i religia

Dr Witold Starnawski — Pedagogia osoby jako bytu religijne-
go

Ks. dr Dariusz Stepkowski — Skad w ogdle religia w pedago-
gice? Zwiazki myslenia ogdlnopedagogicznego z religia na
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podstawie teorii F.D.E Schleiermachera, J.F. Herbarta
i D. Bennera

Dr hab. prof. DSW Jerzy Kochanowicz — Dziecko z gteboka
niepetnosprawnoscig intelektualng w kontekscie chrzescijan-
skiej teologii stworzenia. Implikacje edukacyjne

Dr Barbara Kieres — Rodzina a problem aktualizacji przyro-
dzonej religijnosci cztowieka. W oparciu o M.A. Krapca reali-
styczng filozofie cztowieka

Dr Piotr Magier — Tezy aksjologiczno-normatywne w struktu-
rze pedagogiki chrzescijanskiej

Sekcja B

Miejsce obrad: Audytorium ,C” (budynek Wydziatu Prawa i Admini-
stracji UMK, ul. Gagarina 15)

Godz. 13.15-14.30

Edukacja religijna w perspektywie historycznej
moderator: prof. zw. dr hab. Wiestawa Szulakiewicz

Dr Anna Szylar - Ideaty wychowawcze w klasztornych szko-
tach Zzenskich w okresie potrydenckim do poczatkéw XIX
wieku

Dr Agnieszka Watega — Obraz edukacji religijnej w polskich
podrecznikach historii wychowania XIX i poczatkow XX wie-
ku

Dr Falkowska Falkowska — Pierwiastek religijny w wychowa-
niu narodowym. Postulaty okresu autonomii galicyjskiej
Prof. zw. dr hab. Wtadystawa Szulakiewicz — Obecnos¢ idei
religijnych w polskich koncepcjach pedagogicznych okresu
miedzywojennego

Dr Aldona Zakrzewska — Edukacja religijna dzieci i mtodziezy
szkolnej okresu miedzywojennego w stuzbie humanizacji zy-
cia spotecznego

Dr Barbara Surma — Funkcja inicjacyjna katechezy przed-
szkolnej i wczesnoszkolnej w koncepcji Sofii Cavalletti

PRZERWA OBIADOWA 14.30-16.00
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Sekcja C

Miejsce obrad: Audytorium ,A” (budynek Wydziatu Prawa i Admini-
stracji UMK, ul. Gagarina 15)

Godz. 16.00-17.15

Wiara a rozwaj cztowieka
moderator: ks. dr hab. Jarostaw Michalski, prof. UMK

Dr lwona Jazukiewicz — Znaczenie cndt teologalnych w wy-
chowaniu

Dr Andrzej Molenda — Wptyw edukacji religijnej na rozwdj
psychologiczny cztowieka

Dr Ewa Dybowska — Rola wiary w formacji (samowychowa-
niu) osoby w pedagogice ignacjanskiej

Ks. dr Bogdan Stankowski — Rola religii w salezjanskim wy-
chowaniu prewencyjnym

Dr Jarostaw Horowski — Rola wiary w wychowaniu moral-
nym w S$wietle koncepcji wychowawczych o. Jacka Woro-
nieckiego i filozofii 0. J6zefa Marii Bochenskiego

Sekcja D

Miejsce obrad: Audytorium ,,C” (budynek Wydziatu Prawa i Admini-
stracji UMK, ul. Gagarina 15)

Godz. 16.00-17.15

Religia i edukacja religijna w kontekscie wspdtczesnosci
moderator: ks. dr hab. Bogustaw Milerski, prof. ChAT, prof. APS

Dr Danuta Wajsprych — Humanizm wytaczny a religia w wa-
runkach nowoczesnosci

Dr Agnieszka Salamucha — Religijny fikcjonalizm jako wy-
zwanie dla pedagogiki religii

Dr hab. Kazimierz Skoczylas — Wartosci moralne mtodziezy
ponadgimnazjalnej regionu koninskiego

Dr Aniela Rézanska — Religijnos¢ mtodziezy a pluralistyczne
spoteczenstwo czeskie na poczatku XXI wieku
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Ks. dr Andrzej tuczynski — Spoteczne uwarunkowania rozwo-
ju religijnego wspotczesnej mtodziezy

Dr Dorota Bis — Przestrzen medialna i przemiany w procesie
wychowania

STRESZCZENIA / ABSTRACTS

JERZY BAGROWICZ

TRUDNOSCI 1 SZANSE
ROZWOJU PEDAGOGIKI RELIGII
W POLSCE

Po odzyskaniu przez Polske niepodlegtosci po | wojnie swiatowej
przystapiono nie tylko do odbudowy struktur panstwa, bazy ekono-
micznej, administracji, ale takze budowy systemu edukacji oraz ozy-
wienia zycia religijnego w kraju oraz naukowej refleksji nad nim. Po-
$réd wielu dgzen w tym ostatnim dziele odzywaty sie gtosy o potrze-
bie odbudowy pedagogiki religijnej i nawigzania do wczesniejszej
tradycji jej rozwoju. Druga wojna Swiatowa przerwata rozpoczete
dzieto odbudowy, a narzucony Polsce system komunistyczny po I
wojnie Swiatowej niszczyt wszelkie przejawy obecnosci religijnej mysli
i praktyki wychowawczej w strukturach panstwowej edukacji, takze
obecnosci naukowej, pedagogiczno-religijnej refleksji na wyzszych
uczelniach. Niektére elementy naukowej refleksji nad edukacja reli-
gijng byty realizowane w strukturach wydziatéw teologicznych oraz
wyzszych seminariéw duchownych. Obok katechetyki wyktadano
takze podstawy pedagogiki religijnej, szczegdlnie chrzescijanskiego
systemu wychowawczego. Przemiany polityczno-spoteczne po 1989
roku umozliwity powrdt do wezesniejszych tradycji rozwoju pedago-
giki religijnej i naukowe] refleksji nad wychowaniem inspirowanym
chrzescijanskg myslg wychowawczg. Odradzajg sie wydziaty pedago-
giczne zajmujace sie edukacjg religijng, powstajg czasopisma nauko-
we z tej dziedziny, a obok katechetyki rozwija sie pedagogika religijna
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coraz czesdciej nazywana pedagogika religii. Proces odradzana sie
naukowej refleksji nad edukacjg religijing w Polsce nie jest fatwy,
takze i z tego powodu, ze bardzo powoli rodzi sie rozumienie tozsa-
mosci subdyscyplin zajmujgcych sie szeroko pojeta edukacja religijna:
katechetyki, pedagogiki religii, pedagogiki chrzescijanskiej w jej wy-
znaniowych wersjach (katolickiej, ewangelickiej i prawostawnej).
W ramach wystgpienia podjeta zostanie préba analizy tych proceséw.

I1

DOROTA BIS

PRZESTRZEN MEDIALNA
I PRZEMIANY W PROCESIE
WYCHOWANIA

Artykut ma na celu ukazanie w jaki sposdb przestrzen medialna
wptywa na przemiany w procesie wychowania. Przestrzern medialna
jest rozumiana jako rzeczywistosé, ktorej integralng czescig jest wy-
miar aksjologiczny, zwigzany z obecnoscig i dziataniem cztowieka,
uczestniczgcego na réznych etapach procesu komunikacji medialne;j.
W przestrzeni medialnej mozna wyrdzni¢ nastepujgce obszary me-
dialne: strukturalno-instytucjonalne, twércéw tresci, kanaty i produk-
ty medialne oraz odbiorcéw przekazéw medialnych. Obszary te two-
rzg nowa jakosc stylu zycia, swoistg przestrzen medialng w ktorej
zrdznicowana aktywnosc cztowieka domaga sie oceny, zaréwno tej
moralnej, jak tez komunikacji miedzyludzkiej. W artykule skoncentru-
je sie na analizie przekazywanych tresci w kontekscie ich oddziatywa-
nia na odbiorcéw, co umozliwi wskazanie obszaréw przemian w pro-
cesie wychowania, zwtaszcza w srodowisku zycia rodziny.
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IT1

MARIA M. BOUZYK

ROZUM, MIT I RELIGIA

Czy agnostycyzm jest postawg pobozng? Czy teizm jako teoria
intelektualna ma szanse byé wprowadzany w praktyke wychowaw-
czg? Wierzac w Objawienie przekraczamy granice ,wiedzy ludzkiej”.
Czy ten rodzaj wiary daje sie pogodzi¢ z nasza nowoczesng $wiado-
moscig krytyczng? Moze lepiej sie wstrzymac przed formutowaniem
sadow na temat religii? Taka jest tendencja akademicka. Rzetelnos¢
rozumowania i pokora w stosunku do tego co nieznane zdajg sie
popieraé postawe agnostyczng. W zwigzku z tym kategoria mitu wy-
daje sie by¢ jedyng, ktora pozwala objgé doswiadczenie religijne
cztowieka. Co w takim razie bedzie oznaczaé pedagogia mitu dla przy-
sztych pokolen?

1\Y
EWA DYBOWSKA

ROLA WIARY W FORMAC]I (SAMOWYCHOWANIU) OSOBY
W PEDAGOGICE IGNACJANSKIE] / THE ROLE OF FAITH
IN THE FORMATION OF A PERSON IN IGNATIAN
PEDAGOGY

Wiara w Kosciele katolickim to odpowiedz cztowieka na inicja-
tywe Boga, ktory stworzyt cztowieka i nieustannie go stwarza.
W pedagogice ignacjanskiej nalezy prowadzi¢ do tego, aby we
wszystkim znajdowaé Boga i swoje zycie ukierunkowa¢ Ad Maiorem
Dei Gloriam (na wiekszq chwafe Boga). Wiara pomaga zrozumieé
i przyja¢, ze ,,cztowiek po to jest stworzony, aby Boga, Pana naszego,
chwalit, czcit i jemu stuzyt, a przez to zbawit dusze swojg” (lgnacy
Loyola, Cwiczenia duchowe 23). Ukazujac taki cel pedagogika igna-
cjanska jednoczesnie proponuje droge formacji, aby ten cel osiggnac.
Formacja polega na wydobyciu obrazu Boga, ktéry cztowiek nosi
w sobie. Celem wystgpienia jest ukazanie tak rozumianej formacji



Sekcja IX

w nurcie pedagogiki ignacjanskiej jako mozliwosci wychowawczego
oddziatywania, w ktorym istote stanowi wiara jako odpowiedZ na
inicjatywe Boga wobec cztowieka. Wiara, ktdra jest faska i wiara ktéra
jest mozliwa dzieki osobistej relacji (osobistego spotkania) cztowieka
z Bogiem. Do zaistnienia takiej relacji i jej podtrzymywania pedagogi-
ka ignacjanska posiada swoje specyficzne narzedzia, ktore podtrzy-
muja i pogtebiajg zycia wiary.
% %k %

Faith in Catholic Church is an answer to God’s initiative. He
created man and is still creating. In Ignatian pedagogy the goal is to
lead to finding God in all things and do all things Ad Maiorem Dei
Gloriam (for the Greater Glory of God). Faith helps us to understand
and accept that “human beings are created to praise, reverence, and
serve God our Lord, and by means of doing this to save their souls”
(Ignatius of Loyola, Spiritual Exercises 23). With this goal, Ignatian
pedagogy proposes a way of formation to achieve this goal.
Formation means getting out the image of God which each person
has inside themselves. The goal of the following presentation is to
present this way of formation within Ignatian pedagogy as
a possibility of educational influence. The main point is faith as an
answer to God’s initiative towards man. Faith is possible thanks to
personal relationship between human being and God. This way of
thinking will include the role of faith and characteristic elements of
Ignatian way of formation in faith.

\%

JOANNA FALKOWSKA

PIERWIASTEK RELIGIJNY W WYCHOWANIU
NARODOWYM. POSTULATY OKRESU AUTONOMII
GALICYJSKIE) / THE RELIGIOUS ELEMENT IN NATIONAL
EDUCATION:

THE PROPOSALS FROM THE PERIOD OF GALICIAN
AUTONOMY

W proponowanym programie edukacji narodowej drugiej poto-
wy XIX i poczatkdw XX wieku wazne miejsce zajmowata nauka religii.
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W wypowiedziach i pracach myilicieli tego okresu dotyczacych religii
istotne byto nie tylko to, jak i czego uczy¢ ale takze jakg postawe
zgodng z zasadami religijnymi prezentowa¢, a zatem jak zyé. Analiza
publikacji autoréw gtoszacych w duchu narodowym pozwala stwier-
dzi¢, ze religii zostata przypisana doniosta rola. Twércom nie chodzito
wytacznie o przekazywanie wiedzy religijnej, cho¢ i to byto istotne,
ale réwniez o rozbudzanie w narodzie, a przede wszystkim w mtodych
ludziach uczu¢ religijnych, aktywnego przezywania wyznawanych
wartosci i bogatego zycia wewnetrznego. Kwestia religii i wiary byta
niezwykle znaczaca w ksztattowaniu postaw patriotycznych i budo-
waniu tozsamosci narodowej. Wsrdéd poruszanych problemoéw za
najwazniejsze uzna¢ mozna takie zagadnienia jak: zaangazowanie
w przezywanie uczuc religijnych, zycie w zgodzie z doktryng Kosciota,
znaczenie czynow Swiadczacych o postawie cztowieka oraz problem
nauki religii w szkole.

* %k %k

In the proposed curriculum of national education from the
second half of the 19" century and the beginning of the 20"
century the teaching of religion had an important place. In the
statements and works concerning religion of thinkers from that
period the important thing was not only how and what to teach, but
also what attitude in accordance to religious principles to present,
therefore — how to live. The analysis of the publications of the
authors propagating the national spirit allows us to determine that
a significant role was attributed to religion. The creators did not
mean only to transfer religious knowledge, although this too was
important, but also to raise religious feelings, an active experience of
values, and rich inner life in the nation, and most of all in young
people. The issue of religion and belief was extremely significant in
the shaping of patriotic conduct, and the building of national identity.
Among the problems considered the most important are:
involvement in the experience of religious feelings, life in accordance
to the doctrine of the Church, significance of the acts reflecting the
attitude of a religious person, and the problem of teaching religion at
school.
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VI
JAROSEAW HOROWSKI

ROLA WIARY W WYCHOWANIU MORALNYM W SWIETLE
KONCEPCJI
WYCHOWAWCZYCH O. JACKA WORONIECKIEGO
I FILOZOFII O. JOZEFA MARIT BOCHENSKIEGO

Woystgpienie ma na celu przyjrzenie sie poglagdom o. Jacka Wo-
ronieckiego oraz o. Jézefa Marii Bochenskiego na temat zwigzku mo-
ralnosci z wiarg. Mimo ze obaj mysliciele buduja swoje poglady, od-
wotujgc sie do filozoficznych zasad $w. Tomasza z Akwinu, rozwigza-
nia niniejszej kwestii podajg inne. Woroniecki méwi wyrainie, ze
wiara wptywa na moralnos¢, wskazujac cztowiekowi cel w zyciu oraz
drogi jego realizacji, podczas gdy Bocheniski twierdzi, iz nakazy moral-
nosci nie s3 warunkowe, czyli nie majg zwigzku z celem, do jakiego
dazy cztowiek. Przywotany tutaj problem nie jest jedynie sporem
teoretycznym, ale posiada implikacje praktyczne, szczegdlnie wazne
dla pedagogiki i wychowania. Jest on bowiem egzemplifikacjg pyta-
nia, czy rozwoj moralny uzalezniony jest od kontekstéw swiatopogla-
dowych, czy jest od nich niezalezny; jezeli jest uzalezniony, to czy
rezygnujac z edukacji religijnej, nie relatywizujemy moralnosci; jezeli
jest niezalezny, to co sprawia, ze mimo rezygnacji z edukacji religijnej
moralno$¢ nie ulega relatywizacji? Poszukujgc podobienstw, réznic
oraz zatozen koncepcji Bochenskiego i Woronieckiego, bede starat sie
odpowiadaé na powyzsze pytania.

VIl
[WONA JAZUKIEWICZ
ZNACZENIE CNOT TEOLOGALNYCH W WYCHOWANIU

Cnota jest pojeciem, w obliczu ktérego problematyka pedago-
giczna styka sie z teologiczng. Przedmiotem zainteresowania zaréwno
pedagogdw, jak i teologdw jest cztowiek oraz realizacja jego catkowi-
tego bytowania. Pedagodzy koncentrujg sie na ukazaniu petni bycia
mocg wiasnego dziatania, w ktorym niezastgpiona jest rzeczywistos¢
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i kategoria cnoty. Teolodzy wnoszg, ze to wtasnie w te rzeczywistos¢
wkracza sam Bog, ktory stat sie Cztowiekiem, by kazdy maogt osiggnaé
swojg petnie zycia. Pierwsi zatrzymuja sie przy dynamizmie natury
cztowieka, drudzy — przy dynamizmie natury i faski. Cnoty teologalne
sg mozliwe dzieki tasce Bozej, ale nie wyklucza to prawdy, ze sg ak-
tami autentycznie ludzkimi: praktykowanie ich w relacji z Bogiem nie
przeczy ani wolnosci, ani rozumnosci cztowieka i dobrze przysposabia
do praktykowania w relacjach miedzyludzkich. Cnoty teologalne po-
chodza od Boga, ale nosicielem tej taski jest cztowiek. Uzasadnienie
znaczenia wiary, nadziei i mitosci w procesie wychowania zostanie
przedstawione wedtug nastepujgcego porzadku: 1/ Rozumienie danej
cnoty. 2/ Postaé biblijna jako wzoér praktykowania danej cnoty. 3/
Uzytecznos¢ danej cnoty dla praktyki wychowania. Obie interpretacje
— teologiczna i pedagogiczna — tgczg kategorie cnoty ze szczesliwoscia
cztowieka, bedaca jego naturalnym pragnieniem.

VI
BARBARA KIERES

RODZINA A PROBLEM AKTUALIZACJI PRZYRODZONE]
RELIGIJNOSCI CZLOWIEKA. W OPARCIU O M.A. KRAPCA
REALISTYCZNA FILOZOFIE CZEOWIEKA /
FAMILY AND THE PROBLEM OF UPDATING
THE INHERENT HUMAN RELIGIOSITY: BASED ON
M.A KRAPIEC'S REALISTIC PHILOSOPHY OF HUMAN

W wystgpieniu podejmie sie problem aktualizacji przyrodzonej
religijnosci cztowieka w kontekscie zycia rodzinnego. W oparciu
o teorie osoby opracowang przez M.A. Krgpca ukaze sie, po pierwsze
religijnos¢ jako cnote spoteczng, gatunek cnoty sprawiedliwosci, po
drugie jej pierwotng aktualizacje w relacjach rodzinnych (osobowych)
oraz w procesie wychowania i samowychowania, po trzecie ostatecz-
ne spetnienie sie religijnosci cztowieka w wizji celu ostatecznego jego
zycia, jaki odstania religia chrzescijanska.

* %k %k

The speech will update the inherent problem of human
religiosity in the context of family life. Based on the theory of person
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developed by M.A. Krapiec, it will be presented: first religiosity as
a social virtue, a species of the virtue of justice, and secondly its orig-
inal update in family relationships (personal) and in the process of
self-education, thirdly, the final fulfillment of human religiosity in
relation to the ultimate goal of his life which reveals the Christian
religion.

IX

JERZY KOCHANOWICZ

DZIECKO Z GLEBOKA NIEPELNOSPRAWNOSCIA
INTELEKTUALNA W KONTEKSCIE CHRZESCIJANSKIE])
TEOLOGII STWORZENIA.

IMPLIKACJE EDUKACYJNE

W Pismie Swietym wyrazono przekonanie, ze cztowiek zostat
stworzony na obraz Bozy. Teologowie w rézny sposéb interpretowali
to zdanie, wskazujgc najczesciej na Swiadomosc¢ i wolnos¢ cztowieka,
ktore upodobniajg go do Stwdrcy. W Katechizmie Kosciofa Katolickie-
go (nr 357) zapisano w tym kontekscie, ze cztowiek ,,posiada godnos¢
osoby”, ,jest zdolny poznawac siebie, panowac nad soba, w sposéb
dobrowolny dawac siebie oraz tworzy¢ wspdlnote z innymi osobami”.
Czy te sformutowania moga sie osta¢ w konfrontacji z dzieckiem do-
tknietym gtebokg niepetnosprawnoscig intelektualng, pozbawionym
uzywania rozumu, wolnosci, mozliwosci nawigzywania relacji? Czy
takie dziecko jest obrazem Bozym? A jesli tak, to jakg prawde o swo-
im Prawzorze i Stworcy ukazuje? Czy konieczna jest rewizja tradycyj-
nej protologii? Jakie bedg implikacje edukacyjne takiej préby?

X

ANDRZE] LUCZYNSKI

SPOLECZNE UWARUNKOWANIA ROZWOJU RELIGIJNEGO
WSPOLCZESNE] MLODZIEZY

Troska o rozwdj religijny mtodziezy zawsze stanowita wazny
element dziatalnosci KosSciota ale rdwniez tak waznych instytucji spo-
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tecznych jak rodzina i szkota, ktére wspomagaty rozwdj religijny mto-
dych. Wspétczesnie gdy zachodza znaczne przeobrazenia w obrebie
funkcjonowania rodziny, szkoty i Kosciota, gdy zmianom podlega
takze sama mtodziez, jej potrzeby, oczekiwania, sposéb bycia, nie-
zbednym wydaje sie podjecie refleksji w temacie spotecznych uwa-
runkowan rozwoju religijnego mtodziezy. Celem wystgpienia jest
préba ukazania jak czynniki spoteczne zwtaszcza te wynikajace z funk-
cjonowania rodziny, szkoty i KosSciota ksztattujg rozwdj religijny
wspotczesnych mtodych.

Mtodziez stanowi niezwykle wrazliwg czgstke spoteczenstwa,
w ktérej mozna dostrzec zaréwno te obecne jak i te przyszte zmiany
i przebrania jakie czekajg ludzkosé. Mtodzi w kazdym czasie odwraca-
ja sie od tego, co stanowi tylko pozér prawdy, sprawiedliwosci, mito-
$ci, a szczegdlnie pozor religijnosci — w ktorej nie uzewnetrznia sie
osobiste odniesienie cztowieka do Boga. Mtodzi zas niemal ,instynk-
townie” poszukujg — czesto w sposéb nieudolny — autentycznych
ideatéw i wzordw zycia religijnego, ktérych tak bardzo potrzebujg by
zbudowac¢ stabilne fundamenty pod wtasne zycie. Mtodzi ludzie po-
zwalajg dorostym uswiadomié sobie jakie spoteczerstwo tworzg, na
jakich wartosciach budujg wtasng terazniejszos¢ a zarazem przysztosc
nastepnych pokolen. Obserwujgc zachowanie wspétczesnej mtodzie-
2y ,Swiat dorostych” moze dostrzec czy spoteczenstwo, ktére zanie-
dbuje wychowanie religijne mtodego pokolenia, a czesto promuje
,antywartosci” jest w stanie zaspokoi¢ pragnienia i oczekiwania
wspotczesnych mtodych, czy ma znaczacy wptyw na ich zycie spotecz-
ne, moralne i religijne, tak by pozwolitoby im to w przysztosci rozwi-
na¢ swodj potencjat osobowy i wzig¢ odpowiedzialnos¢ za rozwdj
i przysztosc kolejnych pokolen.
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XI
PIOTR MAGIER

TEZY AKSJOLOGICZNO-NORMATYWNE
W STRUKTURZE
PEDAGOGIKI CHRZESCIJANSKIEJ / AXIOLOGICAL
AND NORMATIVE THESES
IN CHRISTIAN PEDAGOGY

Woystgpienie dotyczy koncepcji pedagogiki chrzescijanskiej. Wpi-
suje sie ono w dyskusje dotyczgcy specyfiki pedagogiki chrzescijan-
skiej. Prezentowane analizy prowadzone s3 z pozycji pedagogiki ogol-
nej, majg zatem charakter metaprzedmiotowy. Przedmiotem analiz
sg twierdzenia o charakterze normatywno-postulatywnym funkcjonu-
jace w strukturze koncepcji tejze subdyscypliny pedagogicznej. Wyda-
je sie, iz to one decydujg o specyfice pedagogiki chrzescijanskiej
w aspekcie jej jezyka. Autor rekonstruuje podstawowe tezy aksjolo-
giczno-normatywne, okresla ich specyfike, typy, funkcje oraz relacje
wzgledem tez opisowo-wyjasniajacych.

% % %k

The presentation covers the concept of Christian pedagogy. It
refers to the discussion on the specificity of Christian pedagogy. The
presented analyses are carried out from the general pedagogy point
of view, which makes their character meta subject. The subject of the
analyses are normative and postulative theses that function in the
structure of the idea of this sub discipline of pedagogy. It seems that
it is them to decide about the specificity of Christian pedagogy in the
aspect of its language. The author reconstructs basic axiological and
normative theses, defines their specific character, types, functions
and relation to descriptive and explanatory theses.
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XII
KS. JAROSEAW MICHALSKI

RELIGIJNOSC OSOBY
A KSZTALTOWANIE POCZUCIA
SENSU ZYCIA

Obszarem, ktéry niewatpliwie petni wazng role w zyciu ludzkim,
jak ukazuja dzieje Swiata, jest religia. Jest ona wartoscig autono-
miczng, ale spetnia takze wiele innych, istotnych funkcji w zyciu oso-
bowym cztowieka, jak réwniez wywiera wptyw na zycie spoteczne.
Moze ona w znacznym stopniu pomagac cztowiekowi w jego lepszym
funkcjonowaniu wewnetrznym, jak i w podejmowaniu zewnetrznej
aktywnosci. Istotne wydaje sie podkreslenie, ze religijnosé, czyli su-
biektywny stosunek do religii, jako zbioru pewnych prawd, dogma-
téw, systemu norm postepowania, obrzeddéw, ktére regulujg stosu-
nek do Boga, moze odgrywac wazng role w ksztattowaniu osobowosci
cztowieka oraz jego postawy zyciowej. Wartosci religijne stanowig
wazny punkt odniesienia i drogowskaz w rozwoju osobowosci. Moga
przyczyniac sie w réznym stopniu, w zaleznosci od miejsca, jakie zaj-
mujg w strukturze osobowosci, do jej rozwoju. Dzieki nim cztowiek
moze zaspakaja¢ swoje potrzeby i odnalez¢ odpowiedz na podsta-
wowe pytania dotyczace istnienia cztowieka i Swiata. Na nich, podob-
nie jak na potrzebach, moze by¢ budowany sens zycia cztowieka.

Gtéwnym problemem wystgpienia jest poszukiwanie zaleznosci
miedzy religijnosciag a poczuciem sensu zycia. Religijno$¢ zostanie
ukazana jako relacja religijna wedtug zatozen twoércy metody D. Hut-
sebauta. Jest ona rodzajem wiezi, facznosci z Bogiem, ktéra wptywa
na stosunek danej osoby do siebie, ludzi i $wiata. Pojecie poczucie
sensu zycia jako kategoria psychologiczna zdefiniowana przez Viktora
E. Frankla, oznacza stopien gratyfikacji potrzeby sensu zycia.
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XI1I

BOGUSEAW MILERSKI

EUROPEIZACJA KSZTALCENIA W PERSPEKTYWIE
PEDAGOGIKI RELIGII

Wspotczesna edukacja w coraz wiekszym stopniu zostaje pod-
porzadkowana kryteriom standaryzacji, unifikacji, wymiernosci i mie-
rzalnosci. Podejscie takie, oprécz szlachetnej intencji tworzenia euro-
pejskiej przestrzeni edukacyjnej, grozi dehumanizacjg ksztatcenia.
Z tej perspektywy konieczna jest rewaloryzacja ksztatcenia, ktérego
miarg jest humanum. Koncepcje tego typu od kilku dekad sg rozwija-
ne przez pedagogike religii, ktérej dorobek w tym zakresie moze
stanowi¢ inspiracje dla wspoétczesnego dyskursu pedagogicznego.

X1V

ANDRZE] MOLENDA

WPLYW EDUKAC]I RELIGIJNEJ NA ROZWO)
PSYCHOLOGICZNY CZLOWIEKA / THE IMPACT OF
RELIGIOUS EDUCATION IN HUMAN PSYCHOLOGICAL
DEVELOPMENT

Edukacja religijna moze mie¢ réznorodny wptyw na rozwaj psy-
chologiczny jednostki. Tacy badacze jak David Elkind i John McDargh
w swoich ustaleniach eksponuja jej pozytywny wptyw. Elkind opisuje
jak religia u matego dziecka wspomaga psychologiczny rozwdéj m.in.
poczucia statosci, zdolnosci ksztattowania wyobrazen, i w koncu zdol-
nosci do bycia w relacji. McDargh bada m.in. jak religia jest zaanga-
Zowana w cztery wymiary procesu stawania sie sobg: w rozwéj po-
czucia bycia realnym, rozwdj poczucia bycia w zwigzku z rzeczywistym
i znaczacym Swiatem, rozwdj zdolnos$¢ do bycia samemu oraz rozwaj
zdolnosci do tolerowania zaleznosci. Problem negatywnego wptywu
niewtasciwej edukacji religijnej na sfere psychiczng cztowieka zosta-
nie ukazany w kontekscie problematyki nerwic eklezjogennych.
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* %k %k

Religious Education can have a varied impact on the
psychological development of individuals. Such scholars as David
Elkind and John McDargh in their findings highlight the positive
impact. Elkind describes how religion helps the young child's
psychological development such as sense of permanence, the ability
of shaping perceptions, and ultimately the ability to be in a relation-
ship. McDargh examine such how religion is involved in the four
dimensions of the process of becoming one another in developing a
sense of being real, the development of a sense of being in
connection with real and meaningful world, developing the ability to
be vyourself and the ability to tolerate the development of
dependence. The problem of negative impact of improper religious
education for human psychic sphere is shown in the context of issues
ecclesiogenic neuroses.

XV

ZDZISEAW PAWLAK

ROLA RELIGII
W WYCHOWANIU CZLOWIEKA
(ASPEKT FILOZOFICZNO-TEOLOGICZNY)

W pierwszej czesci bedzie ukazany problem okreslenia, czym
jest religia w swej istocie (problem definicji religii) oraz pojecie wy-
chowania cztowieka. Wobec wielosci i roznorodnosci definicji religii,
tutaj przyjmujemy klasyczne ujecie filozoficzne religii jako realnej
i dynamicznej relacji osobowej cztowieka do osobowego Absolutu, od
ktérego cztowiek jest zalezny w istnieniu i dziataniu i ktory jest jego
ostatecznym celem nadajgcym sens catemu zyciu. Z kolei wychowa-
nie cztowieka bedzie rozumiane szeroko jako proces rozwoju osobo-
wego, stawania sie cztowieka (jego cztowieczenstwa), czyli dziatanie
celowe, planowane, wedtug okreslonego kierunku i programu. Obej-
muje takze ksztatcenie (edukacje) cztowieka.

W drugiej czesci bedzie wyeksponowana teza moéwigca o tym, ze
tak rozumianemu wychowaniu cztowieka skutecznie pomaga odwo-
tanie sie do religii. Religia (zwtaszcza chrzescijaniska) petni ogromnie
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wazng role w zyciu i rozwoju cztowieka. Przede wszystkim ukazuje
petng prawde o cztowieku jako osobie stworzonej przez Boga, a od-
kupionej przez Chrystusa. Religia daje wiec integralng wizje cztowie-
ka, ktéry od Boga pochodzi i poprzez zycie i czynienie dobra do Boga
zmierza. Cztowiek w tej wizji ma wymiar transcendentny. Religia
wskazuje mu perspektywy zycia wiecznego. W wychowaniu dostarcza
wzoréw, modeli zycia ludzkiego, a takie pomocy wzmacniajgcych
cztowieka w dazeniu do osiggniecia petnego rozwoju. Wychowanie
cztowieka poprzez wptyw religii jest wychowaniem personalistycz-
nym, w ktéry harmonijnie taczy sie dane naturalne cztowieka z czyn-
nikami nadprzyrodzonymi.

XVI1
ANIELA ROZANSKA

RELIGIJNOSC MELODZIEZY
A PLURALISTYCZNE SPOLECZENSTWO CZESKIE
NA POCZATKU XX1 WIEKU

Republike Czeska, z uwagi na wysoki stopien sekularyzacji spote-
czenstwa czeskiego potaczonej z brakiem zaufania wobec instytucji
religijnych, nazywa sie najbardziej ateistycznym krajem Europy.
W tekscie rozwaza sie mozliwe przyczyny zaistniatej sytuacji, przede
wszystkim szybki i gteboki proces modernizacji, ktéry spowodowat
zmiany w tradycyjnym spoteczenstwie czeskim, w tym negatywne
zmiany w obszarze religijnosci, zwtaszcza instytucjonalnej. Refleksja
dotyczy problemu zrozumienia czeskiej religijnosci. Nalezy jg rozwa-
zac¢ nie tylko w kontekscie sekularyzacji, ale w pluralizacji postaw
religijnych. Autorka czyni to na przyktadzie analizy religijnosci mto-
dziezy z pogranicza czesko-polskiego.
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XVII
AGNIESZKA SALAMUCHA

RELIGIJNY FIKCJONALIZM JAKO WYZWANTE DLA
PEDAGOGIKI RELIGII / RELIGIOUS FICTIONALISM
AS A CHALLENGE FOR THE PEDAGOGY OF RELIGION

Przedmiotem mojego wystapienia jest poglad zwany religijnym
(teologicznym) fikcjonalizmem. Religijny fikcjonalizm jest stanowi-
skiem w sporze dotyczacym miejsca religii w spoteczenistwie plurali-
stycznym religijnie i kulturowo — odpowiada na pytanie, jak mozna
konsekwentnie zachowywac¢ zasady witasnej religii w spotecznosci,
ktéra dopuszcza religijny pluralizm w sferze publicznej. Sprowadza sie
on do nastepujacych tez: 1) Bég ma taki sam status ontologiczny jak
postaci fikcyjne (np. bohaterowie filmow lub dziet literackich); 2) aby
by¢ osobg religijng, nie trzeba koniecznie uznawac¢ za prawdzi-
we zdania, ze Bog istnieje.

W referacie rozwazam zatozenia, jakie legty u podstaw religijne-
go fikcjonalizmu oraz kontekst myslowy, w ramach ktérego byto moz-
liwe sformutowanie takiego pogladu, argumenty za i przeciw religij-
nemu fikcjonalizmowi oraz konsekwencje jego przyjecia dla teorii
i praktyki pedagogiki religii.

% %k %k

Religious (theological) fictionalism in the philosophy of religion
maintains that 1) God could have the same ontological status as
a fictional character in a novel or a movie; 2) in order to be religious
persons, we do not have to accept that God exists. It seems that
religious fictionalism is the answer for the contemporary urgent
guestion — how to be consistently religious person in the pluralistic
society without causing ideological conflicts.

In my paper | consider the assumptions, the intellectual context,
the arguments pro et contra and the consequences of religious
fictionalism for the theory and the practice of the pedagogy of
religion.
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XVIII
KAZIMIERZ SKOCZYLAS

WARTOSCI MORALNE MEODZIEZY
PONADGIMNAZJALNEJ REGIONU KONINSKIEGO

Obecne mtode pokolenie polskiej mtodziezy doswiadcza gwat-
townych przemian. Szybko zmienia sie Srodowisko spoteczne i po-
wazne zmiany dokonuja sie w kulturze. Na sile przybierajg wielkie
procesy spoteczne. Wsrdd nich coraz bardziej intensywny jest indy-
widualizm, liberalizm, sekularyzacja i laicyzacja. Zmienia sie réwniez
Zycie rodzinne.

Przemiany te sg szczegdlnie intensywne w Polsce po roku 1989.
Z jeszcze wiekszg intensywnoscig przebiegajg one od roku 2004, kiedy
to Polska zostata przyjeta do Unii Europejskiej. Te wielkie procesy
Scierajg sie z wtasng tozsamoscig Polakow. Te tozsamos¢ tworzg war-
tosci obecne w kulturze polskiej i przez nig przekazywane. Tozsamos¢
ta jest rowniez ksztattowana w szerokim zakresie przez kulture reli-
gijna rodzaca sie z duszpasterskiego oddziatywania Kosciota.

Intensywne przemiany dokonujace sie w zyciu spotecznym
ksztattuja swiadomos¢ zaréwno starszego jak i mtodszego pokolenia.
Przemiany te szczegdlnie dynamiczny charakter majg w okresie dora-
stania. Stad przedmiotem zainteresowania badawczego byto pozna-
nie Swiata wartosci mtodziezy szkét ponadgimnazjalnych z rejonu
koninskiego. Diagnoza stanu swiadomosci tych mfodych ludzi jest
wazna zaréwno ze wzgledu na nauczanie lekcji religii w szkole jak
rowniez ze wzgledu na duszpasterstwo mtodziezy. Ma ona takze
znaczenie dla odniesien duszpasterskich Kosciota Katolickiego wobec
mitodych w przysztosci.

Zgromadzone wyniki wskazujg, ze na odniesienie sie badanych
do wartosci istotne znaczenie ma matka. Réwniez bardzo zauwazalne
jest oddziatywanie $rodowiska zamieszkania badanych. Srodowisko
wiejskie oraz matego miasta do$¢ wyraznie utatwia akceptacje warto-
$ci religijno-moralnych przekazywanych przez Kosciét. Natomiast
srodowisko Sredniego i duzego miasta powoduje, ze to odniesienie
jest bardziej zr6znicowane. Do$¢ wyraznie zaznacza swoj wptyw takze
wiek badanych. Mtodsi uczniowie szkét ponadgimnazjalnych (16, 17
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lat) charakteryzujg sie bardziej niedojrzatym odniesieniem do warto-
$ci. Rowniez ich odniesienie do wiary ma znaczenie dla akceptacji
wartosci religijno-moralnych. ,Gteboko wierzacy” i ,wierzacy” przyj-
mujg w najszerszym zakresie wartosci promowane w dziatalnosci
duszpasterskiej Kosciota. Jednak takze w tym gronie jest niezbyt duza
grupa, ktéra nie akceptuje wszystkich wartosci przekazywanych przez
Koscidt. Z kolei ,,obojetni” i ,,niewierzacy” w znacznie szerszym zakre-
sie przejawiajg krytyczne odniesienie do wartosci religijno moralnych
i czes¢ z nich odrzucajg. Grupa oséb bardzo krytycznie nastawionych
do tego sytemu wartosci nie jest jednak bardzo liczna wsréd mtodzie-
zy regionu koninskiego.

XIX
BOGDAN STANKOWSKI

ROILA RELIGII W SALEZJANSKIM WYCHOWANIU
PREWENCYJNYM

Gtéwne zagadnienia: 1. Zasada religijnosci fundamentem petne-
go urzeczywistnienia osoby wychowanka; 2. Religia gwarantem spdj-
nej wizji antropologicznej wychowania; 3. Soteriologiczny wymiar
wychowania salezjanskiego; 4. System prewencyjny w perspektywie
wielokulturowe;j.

System wychowawczy salezjandw ukazuje wielka role religii
w wychowaniu mtodziezy. Artykut uwydatnia role wymiaru wertykal-
nego podkreslajac, iz to wihasnie religia nadaje pedagogii salezjanskiej
jej transcendentny wymiar. Odniesienie w wychowaniu do transcen-
dencji otwiera wychowankowi droge do szerszej perspektywy warto-
$ci nieprzemijajacych. Akceptacja religii jako filaru wychowania gwa-
rantuje tejze dziatalnosci wychowawczej pewng spdjna, koherentng
wizje wychowanka, ktéra nie wyczerpuje sie w doraznych rozwigza-
niach o zabarwieniu ideologicznym, ale ubogaca wychowanie dostar-
czajgc mu Scisle okreslong wizje antropologiczng cztowieka.

W artykule zostat podkreslony takze wymiar soteriologiczny,
ktéry otwiera mtodziez zaréwno na wartosci wertykalne jak tez hory-
zontalne. Jego korzenie wywodzgce sie z religii gwarantuja to, iz mto-
demu cztowiekowi zostaje ukazany sens zycia, perspektywa wykra-
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czajaca poza typowo materialng wizje egzystencji ludzkiej. Aspekt
soteriologiczny wychowania nakresla rowniez pewne zadania wcho-
dzace w sktad chrzescijanskiej praxis.

Ostatnim zagadnieniem poruszonym w artykule jest problem
wychowania w kontekscie wielokulturowym. To religia ze swoim
otwarciem sie na transcendencje i na drugiego cztowieka sprawia, ze
idea wielokulturowosci nie wyczerpuje sie w biernym zlepku obojet-
nych wzgledem siebie ludzi, ale staje sie okazjg do otwartosci na
drugiego cztowieka, wspétpracy i zblizenia miedzy mtodymi przynale-
zacymi do réznych wyznan i kultur.

XX

WITOLD STARNAWSKI

PEDAGOGIA OSOBY
JAKO BYTU RELIGIJNEGO

Fenomen religijnosci jest trwatym elementem ludzkiej natury.
Przejawia sie on w rozpoznawaniu sfery sacrum w rdéznorodnych
dziedzinach: w swiecie — dostrzezenie aspektu tajemnicy, przygodno-
Sci i Sladéw transcendencji w przyrodzie; w samej osobie — jej para-
doksy, wsrdd nich najwiekszy, ze ,jest kim$ wiecej niz jest”; w zyciu
spotecznym — niezrozumiato$¢ na naturalnej drodze czym jest mitosé
i wspdlnota. Prawo do przezywania (bycia religijnym) i wyrazania
swej religijnosci jest niezbywalnym prawem osoby i powinno by¢
uwzglednione takze w sferze zycia spotecznego, w dziatalnosci insty-
tucji publicznych, a takze w wychowaniu. Najwazniejszym elementem
wychowania religijnego zdaje sie uwrazliwianie na obecnosé¢ sacrum
w same] osobie, ale rowniez uznanie, ze jest to sfera, ktéra dotyczy
tego, co catkowicie inne, obce, niepojete. Potrzeba zatem , wytraca-
nia” z obojetnosci, ale rdwniez przeciwstawiania sie banalizacji tego,
co religijne, prywatyzacji religii (indywidualizacji) jak i fundamentali-
zmowi rozumianemu jako skostnienie, zamkniecie religii w schema-
tach (religijna skamieniatos¢).
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XXI
DARIUSZ STEPKOWSKI

SKAD W OGOLE RELIGIA W PEDAGOGICE?
ZWIAZKI MYSLENIA OGOLNOPEDAGOGICZNEGO
Z RELIGIA NA PODSTAWIE TEORII
F.D.E SCHLEIERMACHERA, J.F. HERBARTA I D. BENNERA
/

WHY RELIGION IN EDUCATION?

THE RELATIONSHIPS BETWEEN GENERAL
EDUCATIONAL THINKING AND RELIGION
ON THE BASIS OF
F.D.E. SCHLEIERMACHER, J.F. HERBART
AND D. BENNER'S THEORY

Z punktu widzenia wspotczesnej pedagogiki ogdlnej, religia nale-
zy do zagadnien, ktérym nie poswieca sie niemal zadnej juz uwagi.
Milczagcym zatozeniem takiego podejscia jest przekonanie, ze nowo-
zytna (postoswieceniowa) pedagogika ostatecznie przezwyciezyta
zaleznos$¢ od religii. Niegdys$ byto to powodem skrepowania ideolo-
gicznego wychowania. Chociaz pluralizm swiatopoglagdowy dopuszcza
dzis$ do gtosu réznorodne systemy myslenia i wartosci, nawigzanie do
religii — przynajmniej w pedagogice — budzi automatycznie podejrze-
nie resentymentu. Na tym tle stawiam pytanie zawarte w tytule mo-
jego wystgpienia.

Moim zdaniem, religia zawiera sie nieuchronnie w kazdej peda-
gogice. Jest tak dlatego, ze jednym z rodzajéw pytan, jakie stawia
sobie cztowiek, bedgcy podmiotem dziatania pedagogicznego, s3
wtasnie pytania religijne, to znaczy dotyczace celu i sensu Zzycia.
A zatem nie mozna religii traktowac tylko jako pewnej ,przybudowki”
ideologicznej ani mniej lub bardziej niepotrzebnego suplementu wy-
chowania np. dla tych, ktdrzy sobie tego zycza. Wrecz przeciwnie,
zycie w spoteczenstwie demokratycznym wymaga posiadania przez
wszystkich jej cztonkéw elementarnej kompetencji religijnej. Z jednej
strony ochroni to spoteczenstwo przed uleganiem ruchom fundamen-
talistycznym wykorzystujgcym przekonania religijine do wtasnych
celéw, z drugiej umozliwi zgodng koegzystencje ludzi wyznajgcych
rézne religie i Swiatopoglady. Za ksztattowanie tej kompetencji musi
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odpowiadaé publiczny system edukacji. Moje stanowisko popieram
odniesieniami do teorii trzech klasykéw myslenia ogdlnopedagogicz-
nego: J.F. Herbarta, F.D.E. Schleiermachera i D. Bennera.

% %k %k

From the standpoint of contemporary general pedagogy,
religion is an issue to which almost no attention is now paid. The tacit
assumption of this approach is the belief that modern
(post-Enlightenment) pedagogy has ultimately overcome its depend-
ency on religion. Once it was an embarrassment for ideological
education. Although worldview pluralism nowadays allowed diverse
schemes of thinking and values to have a voice, referring to religion —
at least in pedagogy — automatically raises suspicion of resentment.
Against this background, | put the question in the title of my speech.

In my view, religion must inevitably be included in any
pedagogy. This is because one of the types of questions posed by the
individual being taught are religious questions, that is, concerning the
purpose and meaning of life. It is therefore impossible to treat

In

religion as an ideological “extension”, a supplement to education
neither more nor less unnecessary, for those who wish it. On the
contrary, life in a democratic society requires all its members to
possess the elementary religious competence. On the one hand, this
protects the public against letting themselves be led by
fundamentalist movements that use religious beliefs for their own
purposes, while on the other it enables coexistence between people
who adhere to different religions and worldviews. The public
education system must be responsible for the development of this
competence. | support my position with references to three classics
of general educational thinking: J.F. Herbart, F.D.E. Schleiermacher,
and D. Benner.
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XXI1
BARBARA SURMA

FUNKCJA INICJACYJNA KATECHEZY PRZEDSZKOLNE]
I WCZESNOSZKOLNE]J
W KONCEPC])I SOFII CAVALLETTI

Koncepcja wychowania religijnego Sofii Cavalletti ,La Catechesi
del buon Pastore” [,Katecheza Dobrego Pasterza”] powstata w Rzy-
mie w latach 50. ubiegtego wieku. Stanowi zwarty program wycho-
wania religijnego dla dzieci od 3 do 12 roku zycia.

Ta wioska koncepcja coraz bardziej interesuje polskich kateche-
téw, a takze rodzicow dzieci w wieku przedszkolnym i wczesnoszkol-
nym, bowiem odpowiada na potrzeby duchowe dzieci i ich mozliwo-
Sci percepcyjne. Z jednej strony Autorka siega do dydaktyki opraco-
wanej przez Marie Montessori (poznawanie zmystowe, potrzeba
wtasnej aktywnosci, koncentracja) z drugiej sama tworzy metode,
ktérg wyprowadza z nauczania biblijnego i liturgicznego, nazywajac ja
»,metoda znaku”.

Gtéwnymi tezami przedstawionymi w tymze artykule beda:

1. Ksztattowanie obrazu Boga w ,Katechezie Dobrego Pasterza”
(chrystocentryczny charakter katechezy — funkcja inicjacyjna jako
pomoc dziecku w nawigzywaniu osobistej relacji z Jezusem-
Osobowym Bogiem, Jezusem dobrym Pasterzem).

2. Wychowanie do modlitwy — udzielanie odpowiedzi Bogu, kté-
ry jest Mitoscia.

3. Wprowadzanie dzieci w rzeczywistos¢ sakramentalno-
koscielng (nabywanie przez dziecko jezyka liturgicznego, odkrywanie
znaczenia znakdw i gestow liturgicznych, przygotowanie do sakra-
mentu pojednania i Eucharystii).



Sekcja IX

XXTIT
WLADYSEAWA SZULAKIEWICZ

OBECNOSC IDEI RELIGIJNYCH W POLSKICH
KONCEPCJACH PEDAGOGICZNYCH OKRESU
MIEDZYWOJENNEGO /

THE PRESENCE OF RELIGIOUS IDEAS IN POLISH
PEDAGOGIC CONCEPTS OF THE INTERWAR PERIOD

Rozwazania na temat ,,Obecnosc idei religijnych w polskich kon-
cepcjach pedagogicznych okresu miedzywojennego” maja na celu
ukazanie wystepowania réznorodnych tresci i kategorii dotyczgcych
edukacji religijnej w latach 1918-1939. Bogactwo projektow pedago-
gicznych lat miedzywojennych i ich analiza pokazuje, ze tworzone
woéweczas pomysty dotyczace edukacji mtodziezy polskiej odnosity sie
do wielu obszaréw pedagogicznych, ktére obecnie okreslane s3 jako
subdyscypliny sktadajgce sie na nauke o wychowaniu. Rekonstrukcja
polskiej mysli pedagogicznej tego okresu utwierdza czytelnika
w przekonaniu, ze dla wielu dwczesnych myslicieli motywy religijne
stanowity wazny element projektow edukacyjnych.

* %k

The dissertation on “The presence of religious ideas in Polish
pedagogic concepts of the interwar period” aims at showing the
occurrence of various categories and content concerning religious
education in 1918-1939. The abundance of pedagogic projects from
the interwar years and their analysis show that the ideas concerning
the education of Polish youth of the time concerned many pedagogic
areas, which at present are described as subdisciplines that make up
educational studies. The reconstruction of the Polish pedagogic
thought of that period confirms that for many contemporary thinkers
religious motives were a significant element of educational projects.
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XXV
ANNA SZYLAR

IDEALY WYCHOWAWCZE W KLASZTORNYCH SZKOtACH
ZENSKICH W OKRESIE POTRYDENCKIM
DO POCZATKOW XIX WIEKU
/
THE IDEALS OF EDUCATION IN THE NUNNERY FEMALE
SCHOOLS
IN THE POST-TRIDENTINE PERIOD DURING
THE EARLY NINETEENTH CENTURY

Temat referatu dotyczy wychowania i ksztatcenia dziewczat
Swieckich w klasztornych szkotach zenskich od ostatniej dekady XVI
stulecia do 1815 roku. Rozwazania przygotowane zostaty w oparciu
o materiaty archiwalne i literature przedmiotu. Dotyczg realizacji
procesu edukacyjnego na terytorium Matopolski, ktéra w wyniku
rozbioréw najpierw znalazta sie w granicach monarchii Habsburgéw
a nastepnie jej cze$¢ zostata wtaczona w sktad Ksiestwa Warszaw-
skiego. W celu poréwnania zagadnien w tekscie wprowadzono
wzmianki o wychowaniu dziewczat w szkotach zakonnych, dziataja-
cych na innych obszarach Rzeczypospolite;j.

Oméwiona zostata problematyka wychowania dziewczat
w konwentach nalezgcych do czterech typow zakondw: mniszych,
kanonikdw regularnych, mendykanckich oraz klerykéw regularnych.
Sposrod 18 zakondw zenskich (posiadaty 154 klasztory) dziatajacych
w 1772 roku na ziemiach Rzeczypospolitej, tylko dwa nie zajmowaty
sie prowadzeniem szkot klasztornych.

Najwazniejszymi postulatami byto wychowanie dziewczat w du-
chu katolicyzmu, uksztattowanie ich moralnosci i rozwiniecie poboz-
nosci, nauczenie tzw. robot kobiecych, czyli powinnosci zwigzanych
z wykonywaniem prac domowych i prowadzeniem gospodarstwa.
Tego typu ideaty realizowane byty we wszystkich szkotach. Rdznice
wystepowaty w zakresie pozostatych umiejetnosci, zwigzanych
z naukg jezyka polskiego, jezykdw obcych, rachunkéw, muzyki, tarca
iinnych przedmiotéw. Miato to niezaprzeczalny wptyw na ksztatto-
wanie osobowosci i przygotowanie do petnienia rél spotecznych.
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Poréwnujac wzorce wychowania dziewczat w czasach zaboréw
i w okresie Ksiestwa Warszawskiego zauwaza sie pewne zmiany. Ich
charakter uwarunkowany byt przejeciem nadzoru nad szkolnictwem
przez wtadze swieckie, wprowadzeniem systemu klasowo-lekcyjnego
i jednolitych dla danego typu szkoty programéw nauczania.

% %k %k

Paper concerns the upbringing and education of laic girls in the
nunnery female schools from the last decade of the XVI century to
1815. Considerations have been prepared on the basis of archival
material and literature. They refer to the educational process in the
territory of Little Poland, which was initially due to annexations
within the Habsburg monarchy and part of it was included into the
Duchy of Warsaw. In order to compare the issues in the text there
were made mentions to the education of girls in nunnery schools,
functioning in other areas of the Republic. There were discussed the
problems of education of girls in convents belonging to four types of
orders: monastic, regular canons, mendicant and seminarians.
Among 18 female religious orders (had 154 monasteries) functioning
in 1772 on the territory of the Republic, only two did not run the
monastic schools.

The main postulates were education of girls in the spirit of
Catholicism, the shape of their morals and developing of devotion, to
learn so-called women's work, which is related to the duties of
housework and running a household. Ideals of this type were
implemented in all schools. Differences occurred in the other skills
associated with the Polish language, foreign languages, accounts,
music, dance and other skills. This was an undeniable influence on
the personality and preparation to perform social roles.

Comparing the patterns of education of girls at the time of
annexation and during the Duchy of Warsaw, some changes were
noticed. Their character was conditioned by the transfer of
supervision over schools by the secular authorities, the introduction
of class-lesson system and uniform curricula for the type of school.
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DANUTA WAJSPRYCH

HUMANIZM WYACZNY A RELIGIA W WARUNKACH
NOWOCZESNOSCI

Artykut prezentuje nowg odmiane zachodniego Swiatopogladu,
jaka jest humanizm wytaczny i nawigzuje do analiz Charlesa Taylora
dokonanych w Etyce autentyczno$éi i w Zrédtach podmiotowosci. Ten
rodzaj humanizmu opiera sie na naturalistycznej koncepcji cztowieka
i dobra ludzkiego. Jego gtdwne kategorie to ludzki rozkwit i petnia
zycia. Humanizm wytgczny stanowi dzi$ rosngcg w site alternatywe
dla tradycyjnej religii.

XXVI1

WALEGA AGNIESZKA

OBRAZ EDUKAC]I RELIGIJNEJ] W POLSKICH
PODRECZNIKACH HISTORII
WYCHOWANIA XIX I POCZATKOW XX WIEKU /
THE IMAGE OF RELIGIOUS EDUCATION IN POLISH
TEXTBOOKS ON THE HISTORY OF EDUCATION
IN THE 19™ AND THE BEGINNING OF 20™ CENTURY

Celem artykutu jest ukazanie obrazu edukacji religijnej w pol-
skich podrecznikach historii wychowania. Przedmiotem analizy s3
zaréwno najstarsze wydawnictwa tego typu, publikowane w Il poto-
wie XIX wieku, przeznaczone przede wszystkim dla uczniéw galicyj-
skich seminaridow nauczycielskich, jak i pdzniejsze opracowania stuza-
ce takze studentom wyzszych uczelni. Przyjeta perspektywa czasowa
pozwoli wskazac¢ gtdwne kierunki zmian w opracowaniach podreczni-
kowych z zakresu tego przedmiotu, najstarsza z rozpatrywanych
w artykule prac pochodzi z roku 1868, liste podlegajgcych analizie
wydawnictw zamykajg natomiast ksigzki wydane przed wybuchem I
wojny Swiatowe]. Jest to liczna i rdéznorodna grupa publikacji —
w analizach uwzgledniono bowiem nie tylko klasyczne podreczniki,
ale takze réznorodne skrypty i repetytoria.
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Podjete w artykule pytania obejmujg zaréwno zakres uwzgled-
niania w podrecznikach problematyki edukacji religijnej, jak i stosu-
nek poszczegdlnych autoréw wobec tego zagadnienia. Wazne zatem
sg zarowno kwestie dotyczgce wyboru konkretnych koncepcji, szkot
oraz dziataczy oswiatowych propagujacych idee religijne w wychowa-
niu i ksztatceniu jak i forma ich prezentacji. Istotne jest takze pytanie
o wptyw réznorodnych czynnikéw, takich jak sytuacja polityczna czy
rozwdéj badan historyczno-oswiatowych, na zmiany w zakresie oce-
niania, przez autoréw tych opracowan, zaréwno koncepciji, jak i reali-
zowanej w praktyce, edukacji religijnej. Podreczniki historii wycho-
wania poruszajg kwestie rozwoju szkolnictwa, nauki i kultury, i to
zarowno w kontekscie ogdlnoeuropejskim jak i narodowym. Szcze-
gblnie warto zastanowié sie nad tym, ktére elementy edukacji religij-
nej najwyrazniej w nich eksponowano oraz wskazywano jako wcigz
aktualne podstawy dalszych zmian w oswiacie.

% % %k

The aim of the dissertation is to present the image of religious
education in Polish textbooks on the history of education. The object
of the analysis are both the oldest publications of this kind, published
in the second half of the 19th century, intended mainly for students
from Galician teacher's training colleges, and later studies, also for
university students. The assumed time perspective will allow to show
the main directions of changes in the textbooks regarding this sub-
ject, the oldest of the works examined in the paper comes from 1868,
while the list of analysed publications is closed with books published
before the outbreak of the Second World War.

The problems taken up in the paper include both the scope
within which the issues of religious education are considered in text-
books, and the attitude of individual authors towards this problem.
Therefore, both the issues concerning the choice of particular
concepts, schools and educational activists propagating religious
ideas in upbringing and education, and the form of presenting them
are important. The question of the effect of various factors, such as
the political situation or the development of historical and education
research, on the changes in the assessment made by the authors of
these studies of religious education in its conceptual and practical
aspect.
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XXVII
ALDONA ZAKRZEWSKA

EDUKACJA RELIGIJNA DZIECI I MLODZIEZY SZKOLNE]
OKRESU MIEDZYWOJENNEGO W StUZBIE HUMANIZAC]I
ZYCIA SPOLECZNEGO

Niewatpliwie katolicka doktryna wychowawcza zaznaczyta swoje
miejsce w polskiej rzeczywistosci edukacyjnej okresu miedzywojen-
nego, a po | wojnie Swiatowej widziano w niej istotny element przy-
wrdcenia fadu spotecznego i doprowadzenia do ucztowieczenia kultu-
ry. W podjetych rozwazaniach pragne przyjrze¢ sie na poczatku tym
Srodowiskom, ktore dostrzegaty w dwczesnym czasie spoteczng war-
tos¢ nauczania i wychowania religijnego. Nastepnie odniose sie do
form edukacji religijnej podejmowanych wobec dzieci i mtodziezy
szkolnej (obecno$é religii i praktyk religijnych w szkole; dziatalnosé
szkdt katolickich; funkcjonowanie religijnych organizacji szkolnych).
Na koncu zas podejme refleksje nad pytaniem: Czy prowadzona
wsrdd dzieci i mtodziezy edukacja religijna miata szanse pozytywnie
oddziatywa¢ na poprawe zycia spotecznego (szczegdlnie w obliczu
narastajgcego w drugim dwudziestoleciu konfliktu miedzy Kosciotem
katolickim a wtadzami paistwowymi, w sprawach dotyczacych reli-
gijnego nauczania i wychowania)?
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koordynator: dr hab. Krzysztof Kosior, prof. UMCS
sekretarz: mgr Tomasz Sobczyk

Zakres tematyczny:

Obszar sekcji obejmuje zagadnienia zwigzane tematycznie z tra-
dycjami religijnymi, ksztattujgcymi kulture duchowg Wschodu, tak
w czasach odlegtych, jak i wspdétczesnie, oraz z formami ich obecnosci
na Zachodzie. Tradycje te to, przede wszystkim: buddyzm, konfucja-
nizm, taoizm i islam oraz hinduizm, zaratusztianizm, dzinizm, sikhizm
i Sinto. Autorzy referatdw prezentuja rezultaty swych badan, wcho-
dzacych w zakres historii, fenomenologii i kognitywistyki religii,
a takze innych dyscyplin religioznawczych.

Program sekcji:

14 WRZESNIA 2011, SRODA

Miejsce obrad: Audytorium ,E” (budynek Wydziatu Prawa i Admini-

stracji UMK, ul. Gagarina 15)

Godz. 12.00-14.30
Dr hab. Marek Szymanski — Religijny wymiar filozofii indyjskiej
Dr Wiestaw Kurpiewski — Duchowos¢ buddyzmu tybetan-
skiego — réznorodnosc i unifikacja
Dr Katarzyna Lewandowska — Dakini — podniebna tancerka
czy latajgca czarownica. Kobieco$¢ w sztuce buddyjskiej
wadzrajany
Mgr Katarzyna Natalia Kondratowicz — Rola Kobiet w Hindu-
izmie a bohaterki powiesci Salmana Rushdiego
Dr Przemystaw Sieradzan — Buddyzm w Rosji wspoétczesnej
Dr Juliusz Piwowarski — Bezpieczenstwo i samodoskonalenie



Religie Wschodu

jako elementy Swietej Drogi Wojownika
Dr hab. Krzysztof Kosior, prof. UMCS — Chan jako powrdt do
zrédet buddyzmu

STRESZCZENIA /ABSTRACTS

KATARZYNA NATALIA KONDRATOWICZ

ROLA KOBIET W HINDUIZMIE A BOHATERKI POWIESCI
SALMANA RUSHDIEGO / WOMEN IN HINDUISM
VERSUS FEMALE PROTAGONISTS OF SALMAN RUSHDIE'S
NOVELS

Niniejszy referat krotko przyblizy stuchaczom spojrzenie na tra-
dycyjne postrzeganie roli kobiet w hinduizmie i kulturze europejskiej,
zestawiajgc je z bohaterkami powiesci Salmana Rushdiego Ostatnie
Westchnienie Maura i Wstyd. W celu ukazania sposobu w jaki
Rushdie dekonstruuje tradycyjne spojrzenie na kulture hinduistyczng
przedstawiona zostanie m.in. posta¢ Aurory Zogoiby jako matki, zony
i silnej osobowosci. Nastepnie autor oméwi posta¢ Umy Sarasvati
w kontekscie praktyki sati wspomnianej w powiesci Ostatnie Wes-
tchnienie Maura. W koncowej czesci referatu, omdéwiona zostanie
bohaterka powiesci Wstyd — Sufiya Zinobia co pozwoli na petniejsze
zrozumienie tradycyjnej pozycji kobiet w spoteczenstwie hinduistycz-
nym oraz sposobu w jaki Rushdie dekonstruuje zachodnie paradyg-
maty wiedzy.

* %k %k

The following paper will briefly discuss traditional perception of
the role of women in Hindu and European cultures, juxtaposing it
with the female protagonists of Salman Rushdie’s novels: “The
Moor’s Last Sigh” and “Shame”. In order to show how Rushdie
deconstructs traditional way of perceiving Hindu culture, a closer
look at Aurora Zogoiby as a mother, a wife and a strong character in
the novel will be made. Then, a focus on the role of Uma Sarasvati



Sekcja X

and Sati practice mentioned in “The Moor’s Last Sigh” will be made.
Last but not least, the protagonist of “Shame” — Sufiya Zinobia will
be discussed, so as to enable deeper understanding of the traditional
role of women in Hindu society as well as ways in which Rushdie
deconstructs Western paradigms of knowledge.

I1

MAREK SZYMANSKI

RELIGIJNY WYMIAR FILOZOFII INDYJSKIE] /
RELIGIOUS ASPECTS OF INDIAN PHILOSOPHY

Przedmiotem zainteresowania prelegenta sg religijne aspekty
klasycznej filozofii indyjskiej. Zdecydowana wiekszos$¢ indyjskich tra-
dycji filozoficznych byta podporzadkowana (przynajmniej jesli chodzi
o deklaracje) dazeniu do osiggniecia zbawienia. Wartos¢ racjonalnego
dyskursu uzasadniano, wskazujgc na jego soteriologiczng uzytecz-
nos$¢. Prelegent zastanawia sie, w ktdérych przypadkach rzeczywiste
cele indyjskich myslicieli mozna uznac za religijne. Rozpatruje nature
zwigzku miedzy rozwojem filozofii oraz gnostycznym ,pietnem” in-
dyjskiej religijnosci. Omawiany jest stosunek przedstawicieli réznych
tradycji filozoficznych wzgledem religijnosci skoncentrowanej wokét
mitow i rytuatow.

%%k %k

Religious aspects of classical Indian philosophy will be discussed.
According to most Indian philosophers the aim of philosophy is
liberation from samsara. Philosophical discourse was recognized as
valuable because of its soteriological usefulness. It is interesting to
consider in what cases the aim of Indian philosophers was genuine
religious. The nature of relation between Indian philosophy and
gnostical character of Indian religions will be analysed. The views of
some Indian philosophers on religiousness focused on myths and
rituals will be presented.
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IT1
WIEStAW KURPIEWSKI

DUCHOWOSC BUDDYZMU TYBETANSKIEGO —
ROZNORODNOSC I UNIFIKACJA / SPIRITUALITY
OF TIBETAN BUDDHISM, ITS DIVERSITY AND UNITY

Ogniskowg referatu jest pojecie duchowosci. Omoéwione zosta-
nie znaczenie i specyfika tybetanskiej duchowosci. Pojecie duchowo-
sci buddyzmu tybetanskiego zostanie tez poréwnane z jego odpo-
wiednikiem we wspédtczesnej kulturze zachodniej. Gtéwny temat
zostanie podjety w odniesieniu do duchowosci poszczegdlnych trady-
cji (,linii przekazu”); tego, co jest w nich specyficzne, i tego, co je
unifikuje. Z tego punktu widzenia omdéwione zostang zaréwno gtow-
ne jak i mniej znane tradycje buddyzmu tybetanskiego (ningma, ka-
dam, sakja, kagju, geluk, ruch rime i in.). Dla egzemplifikacji poszcze-
gblnych typow duchowosci bedg krétko przedstawione sylwetki nie-
ktérych znanych postaci, m.in. Reczungpy, Longczenpy i Tsongkhapy.
Osobnym watkiem referatu bedzie rozwazenie przydatnosci i mozli-
wosci asymilacji wzoréw tybetanskiej duchowosci przez zachodnich
wyznawcow tej formy buddyzmu.

* %k %k

The main point of the paper is the concept of spirituality. This
concept will be discussed with reference to Tibetan spirituality, its
meaning and specific features as well as to modern Western culture.
The paper presents the spirituality of traditions (“lineage of
transmission”), their diversity and unity. Within this perspective,
main and minor traditions of Tibetan Buddhism (Nyingma, Kadam,
Sakya, Kagyu, Geluk, the Ri-me Movement and others) will be
discussed. Buddhist masters, such as Rechungpa, Longchenpa and
Tsongkhapa, will be presented in order to exemplify various styles of
spirituality. The question is, whether these patterns and models can
be accessible to and applicable by the followers of Tibetan Buddhism
in the West.
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v
JULIUSZ PIWOWARSKI

BEZPIECZENSTWO I SAMODOSKONALENIE JAKO
ELEMENTY SWIETEJ DROGI WOJOWNIKA / SECURITY
AND SELF-IMPROVEMENT AS ELEMENTS
OF THE SACRED PATH OF THE WARRIOR

Artykut pokazuje niektére elementy dalekowschodniej Sztuki
Walki okreslajgc je jako przydatne w procesie samodoskonalenia.
Umozliwiajg one skuteczne zmierzanie ku samorealizacji dzieki sile
duchowosci bedacej nieodtgcznym watkiem konsekwentnego poda-
zania Drogg Wojownika. Zwrdcono uwage, ze istnieje zagrozenie, iz
Droga ta nie zawsze musi charakteryzowac sie szlachetnoscia. Jed-
nakze w przypadku kierowania sie ideatami rycerskimi podgzanie nig
stanowi o mozliwosci podnoszenia poziomu bezpieczenstwa poje-
dynczych zaréwno oséb, jak i kolektywow. Zaprezentowana zostata
takze opinia autora, iz Swieta Droga Wojownika to ponadczasowo
uzyteczna metoda poszukiwania samorealizacji i podnoszenia pozio-
mu bezpieczerstwa.

% % %k

The article presents some elements of the Far Eastern Martial
Art and defines them as beneficial to self-improvement. They make it
possible to successfully head towards self-actualization thanks to
spiritual strength, which is inextricably bound to a consistent
adherence to the Path of the Warrior. It was pointed out that this
path does not always have to be associated with nobleness.
However, if knightly ideals are being followed, the adherence to the
path makes it possible to increase safety of both individuals and
collectives. The author’s opinion was also presented that the Sacred
Path of the Warrior is a timeless method of looking for self-
actualization and increasing safety level.
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KRZYSZTOF KOSIOR

CHAN JAKO POWROT DO ZRODEL BUDDYZMU /
CHAN AS A COMEBACK TO THE ORIGINS
OF BUDDHISM

Najpierw autor przedstawia faktyczne postanie Buddy z kanonu
palijskiego. Nastepnie stara sie dowies¢, ze zostato ono odtworzone
w chifskim chan.

%k %k k

First, the author presents the actual message of the Buddha in

the Pali Canon. Then, he tries to prove that it has been recreated in

Chinese Chan.
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STRESZCZENIA / ABSTRACTS

EWELINA JUSZCZAK

ISLAM UNII EUROPE)SKIE] /
THE EUROPEAN UNION'’S ISLAM

O europejskim islamie dyskutujg europejscy naukowcy, politycy,
szefowie panstw i rzgdéw. Co méwig o nim eurokraci? W jaki sposdb,
iczy w ogdle, taczg islam europejski z islamem Bliskiego Wschodu
i Azji? Jakie miejsce na agendzie unijnych obrad zajmuje islam?

Unia Europejska jest instytucjg laickg, opartg na poszanowaniu
godnosci osoby ludzkiej, wolnosci, demokracji, panstwa prawnego,
jak réwniez poszanowaniu praw cztowieka, w tym praw oséb naleza-
cych do mniejszosci, co potwierdza Traktat Lizbonski. Karta Praw
Podstawowych w Artykule 21 zatytutowanym Niedyskryminacja zaka-
zuje dyskryminacji takze z powodu religii czy pochodzenia etnicznego.
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Art. 10, Wolnos¢ mysli, sumienia i religii, uzupetnia poprzedni o pra-
wo manifestowania swojej religii oraz jej praktykowania natomiast
Art. 22, Réznorodnosé kulturowa, religijna i jezykowa méwi o posza-
nowaniu tychze.

Muzutmanskie Centrum Kulturalne Belgii zainaugurowane
w 1978 roku znajduje sie w odlegtosci zaledwie 500 metréw od ronda
Schumana (najblizszy koscidt jest kilkaset metréw dalej a synagoga
ok. 200 m.), serca unijnych instytucji, w ktérych co tydzien spotykaja
sie europejscy komisarze podejmujacy decyzje miedzy innymi doty-
czace Europejskiej Polityki Sgsiedztwa i gdzie obraduje Przewodnicza-
cy Rady Unii Europejskiej wyznaczajgcej unijne priorytety oraz ogéliny
kierunek unijnych dziatan politycznych. Niewatpliwie, potudniowy
wymiar wspotpracy Europy z panstwami trzecimi zadecyduje o jej
geopolitycznej stabilizacji.

'Niezwykle istotne jest by UE zaproponowata catosciowg polity-
ke naszym sgsiadom i stworzyta wraz z nimi dtugotrwate partne-
rstwo', powiedziata szefowa unijnej dyplomacji Catherine Ashton po
przyjeciu przez Komisje Europejskg w dniu 25 maja biezgcego roku
komunikatu Nowa odpowiedz na zmieniajqce sie Sgsiedztwo.

W Unii Europejskiej zyje okoto 13 miliondw muzutmandw, w jej
najblizszym sgsiedztwie (w 12 sposrdd 16 krajow objetych Europejska
Politykg Sasiedztwa) okoto 216 milionéw. Dr Jocelyne Cesari (Rese-
arch Fellow w paryskim National Centre for Scientific Research) pod-
czas konferencji Opportunities and challenges facing Muslim com-
munites: the European and the North American Experience, ktdra
odbyta sie 9 czerwca 2004 roku w European Policy Centre w Brukseli,
stwierdzita, ze kraje europejskie bedg miaty takich muzutmandéw, na
jakich zastugujq i zaapelowata do rzagdéw europejskich o zmiane ne-
gatywnego obrazu oraz stosunku do muzutmanédw.

W moim wystgpieniu nakresle polityke UE wobec islamu sgsia-
dujacych z nig krajéw muzutmanskich oraz wobec islamu europej-
skiego.

% %k %k

European Islam is on the agenda of European scientists,
politicians, the heads of states and governments. What do the
European Union civil servants say about it? In what way if at all they
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bring together European Islam with the one of the Middle East and
Asia? What place is there for Islam on the EU's agenda?

The EU is a secular body based on the respect for the human
dignity, freedom, democracy, rule of law and human rights, among
others of persons belonging to the minorities as it is confirmed by the
Lisbon Treaty. Charter of Fundamental Rights of the European Union
in its Article 21 on Non-discrimination prohibits discrimination based
on religion or ethnic origin. Article 10 on Freedom of thought,
conscience and religion underlines the right to the freedom of
religion and its manifestation in worship, teaching, practice and
observance. To recapitulate all these rights, Article 22 on Cultural,
religious and linguistic diversity underlines the respect for its
diversities.

Islamic and Cultural Centre of Belgium (after the European
Synagogue Ohel Eliezer) is the closest religious institution to the
Schuman roundabout, the heart of European Union's institutions,
where every week European Commissioners meet to discuss among
others the European Neighbourhood Policy and where has his offices
the President of the EU Council that sets the EU's general political
direction and priorities.

Without any doubt, the southern dimension of Europe's
cooperation with third countries will shape its geopolitical security.
‘It's vital that we in the EU make a comprehensive offer to our
neighbours and build with them lasting partnership ..."' said Catherine
Ashton, EU High Representative for Foreign Affairs and Security
Policy/Commission Vice-President, on 25 of May 2011 after launching
a new and ambitious European Neighbourhood Policy - 'A new
response to a changing Neighbourhood.

Around 16 million Muslims live in the European Union and in its
closest neighbourhood (in 12 out of 16 countries covered by the
European Neighbourhood Policy) 216 million.

Dr Jocelyne Cesari (Research Fellow in National Centre for
Scientific Research in Paris) during a conference on Opportunities and
challenges facing Muslim communities: the European and the North
American Experience that took place on 9 June 2004 in European
Policy Centre in Brussels, said Europe will get Muslims it deserves and
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she asked the European governments to change a negative image
and attitude towards Muslims.

In my presentation | will discuss the European Union's policy
towards both external and home grown Islam.

I1

ARTUR KONOPACKI

ISLAM W RZECZYPOSPOLITEJ XVII WIEKU W SWIETLE
ALFURKANU PIOTRA CZYZEWSKIEGO
/
ISLAM IN THE COMMONWEALTH
THE POLISH REPUBLIC IN THE SEVENTEENTH CENTURY
ACCORDING TO “ALFURKAN” BY PIOTR CZYZEWSKI

Referat dotyczy postrzegania islamu przez spoteczenstwo chrze-
Scijanskie. Piotr Czyzewski prezentuje w swoim paszkwilu negatywny
stosunek do muzutmanéw — Tataréw. Mimo intencji autora aby
oczerni¢ muzutmandw przekazuje nam niezwykle ciekawe informacje
na temat statusu osadnikéw ich stosunku do panstwa. Jednoczesnie
w sposob zupetnie niezamierzony ukazuje nam specyfike funkcjono-
wania wyznawcow na ziemiach Wielkiego Ksiestwa Litewskiego, po-
rusza miedzy innymi aspekty prawne zwigzane z ich zyciem religij-
nym, ich zwyczaje i obrzedy. Przez pryzmat historii i te mato eksplo-
rowane zrodto chciatbym ukazac i funkcjonowanie islamu w spote-
czenstwie chrzescijanskim.

%%k %k

A topic of my speech will be ”Islam in the Commonwealth (the
Polish Republic) in the Seventeenth Century According to Alfurkan by
Piotr Czyzewski”. The lecture refers to a way of perceiving Islam by
Christian society. Piotr Czyzewski shows in his libel his negative
attitude to Muslims — Tatars. Contrary to intentions of the author of
that libel, who wanted to slander Muslims, he gives us unwittingly
very interesting information about status of the settlers and their
attitude to the Polish state. Simultaneously he shows us, in an
unwitting way, specifity of Muslims’ living on the grounds of the
Grand Duchy of Lithuania, among other things he shows law aspects
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connected with their religious life, their rituals and customs. From
a perspective of history and that source, which is explored very little,
| would like to show existence of Islam in Christian society.

IT1
MAGDALENA LEWICKA

DIALOG CHRZESCIJANSKO-MUZUEMANSKI W POLSCE /
CHRISTIAN AND MUSLIM DIALOGUE IN POLAND

Jednym z proceséw, a jednoczesnie ogromnych wyzwan, ksztat-
tujgcych oblicze XXI wieku jest dialog miedzy cywilizacjami, ktérego
nieodtgcznym elementem jest dialog miedzyreligijny. Zaréwno przed-
stawiciele poszczegdlnych wyznan, jak i ich badacze, sg zgodni
w opinii, ze dialog ten jest mozliwy i potrzebny, ale wymaga wzajem-
nego poszanowania, tolerancji i zrozumienia punktu widzenia drugiej
strony. Utrudniaja go zakorzenione w $wiadomosci ich wyznawcéw
stereotypy dotyczace wzajemnego postrzegania sie, ktore narosty
przez lata, a ktore wcigz wywotujg negatywne emocje i stanowia
przeszkode w rewizji pogladéw na temat drugiej strony, dodatkowo
potegowane sg oskarzeniami o wzajemne krzywdy. Konieczna jest
wiec akceptacja, okazywanie dobrej woli i autentyczna chec¢ dialogu
opartego na wzajemnym zaufaniu i otwarciu na odmiennosci, posza-
nowaniu cudzej tozsamosci i integralnosci, to bowiem lezy u podstaw
konstruktywnego dialogu chrzescijansko — muzutmarnskiego. Z chrze-
Scijanskiego punktu widzenia dialog ten nabiera szczegdlnie waznego
znaczenia tu i teraz, kiedy KosScioty naszego kontynentu stajg
w obliczu rosnacej obecnosci muzutmandw, ktéra zmienia sytuacje
historyczng, kulturowg i religijng Europy, zdominowang jeszcze do
niedawna przez chrzescijanstwo. Stagd potrzeba podjecia dziatan
o charakterze kulturalnym, edukacyjnym i spotecznym, promujgcych
dialog miedzy cywilizacjami i religiami oraz wspdtprace miedzynaro-
dowg opartg na tolerancji i uznaniu unikalnosci wktadu réznych kul-
tur i religii w rozwéj ludzkosci, prowadzacych do wzajemnego pozna-
nia chrzescijanstwa i islamu oraz przezwyciezenia stereotypow wyni-
kajgcych z wzajemnej nieznajomosci. Dialog chrzescijansko-
muzutmanski w Polsce ma wieloletnig, a nawet wielowiekowg trady-
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cje, ktéra wynika z 600 lat pokojowego wspdtistnienia chrzescijan-
stwa i islamu na ziemiach Rzeczypospolitej. Ramy instytucjonalne
przybrat w czerwcu 1997 roku w postaci Rady Chrzescijan i Muzutma-
now, przeksztatconej w lipcu tegoz roku w Rade Wspdlng Katolikow
i Muzutmandw. Celem wystgpienia jest przedstawienie historii dialo-
gu pomiedzy chrzescijanstwem i islamem, analiza zasad konstruktyw-
nego dialogu pomiedzy tymi wyznaniami, omdwienie zagrozen i wy-
zwan, jakie stojg przed owym dialogiem u progu XXI wieku.

* %k %

One of the processes and — at the same time — great challenges
which shape the face of 21 century is the dialogue between
civilizations, which includes inter-religious dialogue. Members of
particular congregations as well as the researchers of religion agree
that such a dialogue is possible and necessary, however it requires
mutual respect, tolerance and understanding of the opponents' point
of view. The dialogue is hindered by long lasting stereotypes
concerning mutual perception which are deeply rooted in the minds
of the believers — those stereotypes create negative emotions and are
an obstacle in the revision of the opinions about the other side,
additionally they are fuelled by accusations of reciprocal misdeeds. In
this case there is a need of acceptance, showing tokens of good will
and authentic desire of the dialogue based on mutual trust and
openness toward the dissimilarities and respect of the identity and
integrity of the others, which is the basis of constructive Christian —
Muslim dialogue. From the Christian point of view the dialogue is
particularly important in the present situation, when Christian
churches of Europe are faced with the growing presence of Muslims
which alters the historical, cultural and religious situation in Europe,
which until recently was dominated by Christianity. Because of that it
is necessary to resort to cultural, social and educational actions
promoting the dialogue between civilizations and religions and
international cooperation based on tolerance and acknowledging the
exceptionality of the contribution of different cultures and religions
into the development of mankind, leading to mutual knowledge of
Christianity and Islam, and overcoming the stereotypes resulting from
the lack of knowledge. Dialogue between Christians and Muslims in
Poland has been going on for many years or even centuries. This
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derives from 600 years long coexistence of Christianity and Islam
within borders of the Republic of Poland. The dialogue was
institutionalised in June 1997 when the Council of Christians and
Muslims was formed. In June the organisation was reformed into the
Common Council of Christians and Muslims. The goals of this paper
include presentation of the origin and history of the dialogue
between these two religions, the analysis of the rules of the
constructive dialogue between them and discussing the threats and
challenges facing this dialogue at the beginning of 21* century.

v

AGATA S. NALBORCZYK

MUZUEMANIE W EUROPIE A PROBLEM OBYWATELSTWA
I JEGO LEGALNOSCI. ZARYS WSPOLCZESNYCH
POSZUKIWAN TEOLOGICZNYCH MYSLICIELI
MUZUEMANSKICH NA TLE KLASYCZNYCH TEORII /
MUSLIMS IN EUROPE — THE ISSUE OF THEIR
CITIZENSHIP AND ITS LEGITIMACY: THE OUTLINE
OF MUSLIM THINKERS’ MODERN THEOLOGICAL
EXPLORATIONS WITH REFERENCE
TO THE CLASSICAL THEORIES

Na terenie Europy zyje obecnie ok. 40 min muzutmandw, ale
wiekszos¢ z nich (ok. 25 min) stanowig autochtoni, ktérzy od wiekéw
zamieszkujg tereny, na przyktad Rosji, Ukrainy czy Polski. S3 oni oby-
watelami tych panstw, uzywajg lokalnego jezyka i sg wrosnieci
w tamtejsze spotecznosci. Istnieje jednak coraz bardziej widoczna
grupa muzutmandw w Europie Zachodniej, liczaca 15-16 min ludzi,
w sktad ktérej wchodzg przede wszystkim imigranci z Azji i Afryki oraz
ich potomkowie.

Dla wielu z imigrantéw i ich potomkéw przebywanie w panstwie
niemuzutmanskim i przyjecie obywatelstwa takiego panstwa moze
stanowi¢ problem, czesto bowiem podkresla sie w dyskursie zagad-
nienie podziatu swiata na dar al-islam i dar al-harb (in. tez dar al-
kufr). Podziat ten nie wystepuje w Koranie, lecz pojawia sie w prawie
muzutmanskim, gdy mowa jest o migracji wiasnie z dar al-islam do
dar al-harb. Klasyczna szkota prawa muzutmanskiego malikicka
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i wspodtczesnie wahhabicka, a takze niektorzy pojedynczy fundamen-
talistyczni mysliciele muzutmanscy, nienalezgcy do zadnej ze szkét
(np. Sajjid Kutb czy Jusuf al-Karadawi) wyrazajg poglad, ze muzutma-
nin nie powinien opuszcza¢ panstwa muzutmanskiego na state (Koran
4:97-100, 8:72) i przyjmowaé obywatelstwa panstwa niemuzutman-
skiego.

Wspotczesni europejscy mysliciele muzutmanscy, jak np. Tarik
Ramadan, starajg sie przy uzyciu metod tradycyjnej teologii muzut-
manskiej pomdc wspoétwyznawcom znalezé sposéb na funkcjonowa-
nie w Europie zgodne z nakazami religii, a przy tym takie, by stajac sie
Europejczykami, obywatelami panistw europejskich, nie tracili mu-
zutmanskiej tozsamosci. Jednym ze sposobdw jest reinterpretacja
podziatu $wiata zgodnie z wymogami czasu i miejsca (makan wa za-
man).

Na poczatku referatu omoéwione zostanie zagadnienie mozliwo-
Sci przebywania muzutmandw na state w panstwach niemuzutman-
skich w ujeciu klasycznym i zwigzany z tym problem obywatelstwa
w ujeciu klasycznym, a nastepnie przedstawione zostang wspodtczesne
reinterpretacje tego zagadnienia dokonywane obecnie przez myslicie-
li muzutmanskich w Europie oraz ich wyniki.

% %k %k

There are about 40 million Muslims in Europe but most of them
(about 25 million) are autochthones, who have lived for centuries in
the territories of Russia, Ukraine or Poland. They are citizens of these
states, they speak local languages and belong to the local societies.
There is, however, a growing and increasingly visible group of
Muslims in Western Europe, about 15-16 million, which is composed
of immigrants from Asia and Africa and their descendants.

For many of the immigrants and their descendants residence in
a non-Muslim state and acceptance of its citizenship could be
problematic. Very often the problem of the division of the world into
dar al-Islam and dar al-harb is stressed in the debates concerning
these problems. Such a division cannot be found in the Qur’an, but it
is used in the Islamic Law in the debates concerning migration from
dar al-Islam to dar al-harb. One of the classical Islamic schools of law,
the Maliki school, and the present day Wahhabi approach, as well as
some fundamentalist thinkers not adhering to any of the schools
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(such as Sayyid Qutb or Yusuf al-Qaradawi) believe that a Muslim
should not leave a Muslim state permanently (Qur’an 4:97-100, 8:72)
and accept a citizenship of a non-Muslim state.

Modern European Muslim thinkers, such as Tarig Ramadan,
using methods of the traditional Islamic theology, make attempts at
helping their fellow Muslims to find a way to live in Europe according
to the Muslim religious rules and at the same time to preserve their
Muslim identity while becoming Europeans, citizens of European
states. The reinterpretation of the classical division of the world ac-
cording to the demands of place and time (makan wa zaman) is one
of these ways.

First, this paper will address the problem whether — according
to the classical approach — Muslims can reside permanently in non-
Muslim states and whether they can become citizens. Then, the text
will present modern reinterpretations of the subject, carried out by
contemporary Muslim thinkers in Europe.

\%

MONIKA RYSZEWSKA

DER [SLAM UND DEUTSCHLAND -
W POSZUKIWANIU
NIEMIECKICH MUZUEMANOW

Celem mojego wystgpienia bedzie przedstawienie sytuacji nie-
mieckich muzutmanéw. Chciatabym w skrdcie oméwic historie ich
imigracji do Niemiec i w tym celu cofne sie do drugiej potowy XX
wieku. Jednak szczegdlnie interesujgce wydaje mi sie zwrdcenie uwa-
gi na mtode pokolenie, ktéremu poswiece wiekszos¢ swojego wysta-
pienia. W tym miejscu chciatabym zaprezentowac ich profil spotecz-
no-demograficzny, poziom integracji ze spoteczennstwem niemieckim
i ewentualne trendy, jakie zachodzg wewnatrz tej grupy. Uzupetnie-
niem mojego wystgpienia bedzie debata akademicka i publicystyczna
poswiecona muzutmanom i islamowi w Niemczech.

* %k %k

The aim of my paper is to present the situation of German
Muslims. | would like to briefly discuss the history of immigration to
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Germany therefore | go back to the second half of the twentieth
century. However, what seems interesting is the focus on the young
generation, which | will devote most of my speech. Here for | would
like to present their socio-demographic profile, degree of integration
in German society and social trends that exist within this group. My
speech will be completed by academic and public debate, which
focuses on Muslims and Islam in Germany.

VI

ADAM WAS

DA'WA W EUROPIE. CHARAKTERYSTYKA
MISJI MUZUEMAN SKIE]
WE WSPOECZESNYM KONTEKSCIE EUROPEJSKIM /
DA'WA IN EUROPE: CHARACTERISTIC
OF THE ISLAMIC MISSION
IN THE MODERN EUROPEAN CONTEXT

Na poczatku XXI wieku w Europie dokonujg sie dynamiczne
przemiany kulturowe, na ktére ogromny wptyw ma islam. W kontek-
Scie rozwoju spotecznosci muzutmanskiej ukazana zostanie da’wa —
islamska misja, jej znaczenie i rola, jakg odgrywa w procesach islami-
zacyjnych i inkulturacyjnych. Na podstawie coraz wyrazistszej obec-
nosci muzutmandéw w europejskiej przestrzeni publicznej autor sta-
wia teze, ze da’wa — z jednej strony — stanowi istotny element okre-
Slonej strategii islamizacji Swiata, a z drugiej — niektdre jej formy dajg
podstawy do wypracowania islamu europejskiego.

Wskazujgc na réoznorodnosé znaczeniowy, w pierwszej czesci
podkreslone zostanie koraniczne pochodzenie terminu, teologiczna
legitymizacja dziatan odnoszacych sie do da’wy oraz obecne w dzie-
jach islamu procesy jej upolitycznienia i zinstytucjonalizowania.
W drugiej czesci przedstawione zostang przektady inicjatyw muzut-
manskich w wybranych krajach europejskich podejmowanych gtow-
nie przez Arabie Saudyjska i Turcje — wynikajgce z konkurowania tych
panstw o strefe wptywdw i prymat urzeczywistniania da’wy.
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* %k %k

At the beginning of the 21°" century Europe is a place of dynamic
cultural transformations with an intense Islamic influence. In the
context of rapid development of Muslim communities the article
focuses on da’wa — the Islamic mission, its significance and the role it
plays in the complex process of islamisation and inkuclturation in
Europe. Considering the rapid grow and more visible presence of
Muslims in the European public sphere the author puts a thesis, that
— from one side — da’wa constitutes an essential element of the
specific strategy of islamization of the world, and — from the other —
some its forms build a ground for an European type of Islam.

The first part presents terminology and interpretation
concerning the variety of da’wa’s semantic meanings, theological
legitimization of action within da’wa and processes for its politicizing
and institutionalizing present in the history of Islam. The second part
focuses on some examples of Islamic initiatives in some European
countries taken mainly by Saudi Arabia and Turkey — as a result of
competition between them for an area of influence and the primacy
of practising da’wa.

VIl
MARTA WIDY-BEHIESSE

NOWE FORMY RELIGIJNOSCI WSROD EUROPEJSKICH
MUZUEMANOW /
NEW FORMS OF RELIGIOUSNESS AMONG EUROPEAN
MUSLIMS

Wspotczesnie zmienia sie miejsce religii w spoteczenstwie,
a wiara odgrywa inng niz wczesniej role w ksztattowaniu tozsamosci
jednostkowej i zbiorowej. Szczegdlnie ciekawie sytuacja ta wyglada
wsrdéd  europejskich mniejszosci  religijnych. Muzutmanie zyjacy
w Europie Zachodniej czesto odwotujg sie do religii redefiniujgc sie
w nowych warunkach i rzeczywistoSci emigracyjnej. Na ich religijnos¢
wptywaja swiatowe mody i trendy, warunki zycia wsréd spoteczenstw
o niemuzutmanskiej wiekszosci i tradycyjne — odziedziczone praktyki
religijne.
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Nowe czy tez ,odmtodzone” formy religijnosci ksztattujg sie
wspotczesnie i obejmujg konsumpcjonizm nacechowany religijnie
(komiksy, odziez, muzyka, produkty halal), neosufizm, rozwéj nurtow
salafickich czy fikh mniejszosci z jednej strony, z drugiej zas ponowne
okreslenie miejsca religii i jej spotecznych przejawdéw we wspdlnej
przestrzeni spoteczne;j.

* %k %

In modern societies the place of religion is changing and the
faith itself plays a much different role in developing the identity of
individuals and communities than it used to in the past.

This phenomenon is particularly interesting with regard to
European religious minorities. Muslims living in Western Europe
often refer to religion in an attempt to redefine their status in new
immigration conditions. Their religiousness is being influenced by
world fashions and trends, the conditions of living in societies with
non-Muslim majorities, as well as the traditional, inherited religious
practices.

The new, or “rejuvenated” religious forms are currently
developing and encompass the religiously marked consumerism
(comic strips, clothes, music, halal products ), neo-suffism, develop-
ment of salaphite currents or the minority fikh on the one hand, and
the Muslim determination to define the place of religion and its social
manifestations in contemporary social space.
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Zakres tematyczny:

Koniec XX i poczatek XXI wieku charakteryzuje sie ponownym
wzmocnieniem inspiracji religijnych w polityce miedzynarodowe;j.
Religia i religie staty sie jedng z kluczowych kwestii koniecznych do
zrozumienia przemian Swiata wspofczesnego. Nie chodzi tu o tozsa-
mosc i jej odrodzenie w ,starych demokracjach”, ale o kryzys zarow-
no demokracji, jak i religii w szczegdlnosci tych, ktére odegraty wazng
role w tworzeniu gtéwnych podziatéw cywilizacyjnych w XX wieku.
Kryzys judaizmu, chrzescijanstwa i islamu oraz innych religii moze by¢
jedng z gtéwnych przyczyn pojawiania sie wszelkiego rodzaju ekstre-
mizmow, ktdre instrumentalizujgc religie, dgza do osiggniecia Swiec-
kich celéow spotecznych, gospodarczych i politycznych. Gtoszg one
koniecznosé powrotu do religii lecz rzeczywiscie chodzi o wyelimino-
wanie pluralizmu kulturowego. Ten sam cel przyswieca tym wszyst-
kim, ktérzy odcinajac sie od wszelkiego ekstremizmu gtoszg hasta
powrotu do religii w imie umitowania moralnosci i odpowiedzialnosci
za $wiat, w ktdrym niema juz miejsca dla obcego.

Catosc tej problematyki zamkngé mozna hastem religia a polity-
ka, ktére stanowi nazwe dla jednej z sekcji kongresowych. Bedziemy
w niej probowac rozpatrzy¢ takie zagadnienia jak: religijno-polityczne
aspekty sprawowania wtadzy, religia ,wplatana” w polityke, wspot-
czesne religie a polityka, religia jako element wspdtczesnych prze-
mian cywilizacyjnych, modele funkcjonowania religii w polityce, poli-
tyczna instrumentalizacja religii, prawo miedzynarodowe a religia,
kosmopolityzm, relatywizm i wielokulturowos¢ w swiecie religii, pan-
stwo a religia, religia jako podmiot polityki, polityczna obecnos¢ reli-
gii, wspotczesna demokracja a religia, polityka jako urzeczywistnienie
religii, religia a wolnos¢ polityczna.
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STRESZCZENIA / ABSTRACTS

STANISEAW BURDZIE]

W POSZUKIWANIU POLSKIEGO MONOMITU /
IN SEARCH OF THE POLISH MONOMYTH

Wychodzac od koncepcji monomitu Josepha Campbella (wspdl-
nego rdzenia wiekszosci mitdw, na ktéry sktada sie zagrozenie ztem
oraz (super)bohater, ktéry podejmuje misje jego pokonania), analizu-
je zaréwno amerykanskg — za Johnem S. Lawrence’m oraz Robertem
Jewettem — oraz polskg odmiane tegoz monomitu. O ile w odmianie
amerykanskiej zagrozong spotecznos¢ ocala samotny, bezinteresow-
ny bohater (poczynajgc od Supermana, przez Batmana po Bonda),
ktéry wpisuje sie wyraznie w starotestamentalne wzorce uswiecone;j
przemocy, w wersji polskiej (widocznej ostatnio cho¢by w filmach o
ks. J. Popietuszce i gen. E. Nilu-Fieldorfie) droga ku zwyciestwu wie-
dzie przez kleske. W drugiej czesci spoglagdam na mit jako zrédto spo-
tecznej mobilizacji i pytam o mobilizacyjng skutecznos¢ ,polskiego
monomitu”.

* %k %k

Drawing on Joseph Campbell's concept of monomyth
(a common core to most world myths, composed of evil threat and a
(super)hero who undertakes the mission to overcome it), | analyze
(after John S. Lawrence and Robert Lewett) both the American and
Polish variety of that monomyth. While in the American version the
threatened community is saved by the lonely, disinterested hero
(from Superman to Batman to Bond), which clearly reproduces the
Old-Testament pattern of sacred violence, in the Polish version (as
seen recently in movies about father J. Popieluszko or Gen.
E. Nil-Fieldorf) the road to victory leads through failure. In the second
part | look at myth as the source of social mobilization and question
the mobilizing effectiveness of the ‘Polish monomyth’.
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JACEK GRZYBOWSKI

RELIGIA JAKO WIEZ - NADZIEJA POLITYKI /
RELIGION AS A BOND - HOPE OF POLITICS

Kazda polityka jest z jednej strony préba realizacji jakiegos do-
bra, pragnieniem urzeczywistnienia uzgodnionych celow, z drugiej zas
— jak méwi Max Weber — jednoczesng prdéba uniknigcia okreslonego
zta (M. Weber, Polityka jako zawdd i powotanie, 1998) Jesli jednak
w okreslaniu politycznosci pojawia sie pojecie dobra i zta, celu
i pragnien, to chcac nie chcac obejmuje ona takze sfery pozapolitycz-
ne — kulture, aksjologie, religie. Mark Lilla przekonuje, iz od kilkudzie-
sieciu lat zyjemy swiadomi wielkiej i ostatecznej separacji, jaka doko-
nata sie na Zachodzie Europy pomiedzy zyciem politycznym a religij-
nym (M. Lilla, Bezsilny Bdg. Religia, polityka i nowoczesny Zachod,
2009: 62). Swiadomos¢ te wyznacza obowigzujace dzis, w wiekszosci
krajow i spoteczenstw, przekonanie o wielkiej zdobyczy jaka jest od-
dzielenie polityki od religii. Dla wielu myslicieli i politykéw jest to
niewatpliwie niekwestionowana zdobycz, z ktérej Zachdd uczy sie
korzysta¢, jednoczesnie przysposabiajgc do tej separacji inne regiony
Swiata. Wydaje sie zatem, iz polityka wspdtczesna winna by¢ wolna
od religijnych inspiracji i pokus.

Z drugiej jednak strony wielu socjologéw i politologéw pokazuje
zywotnos¢ postaw religijnych udowadniajgc, ze w najgtebszej swej
istocie religijnos¢ stanowi wyraz ludzkich zachowan. W kazdej osobie
i kazdej spotecznosci obecny jest zawsze jakis element nieredukowal-
nosci czyli wewnetrznej obrony przed sprowadzeniem cztowieka
jedynie do ,tu i teraz”, ograniczenia jego swiata do tego, co przydat-
ne i uzyteczne. Doswiadczamy tego, ze w cztowieku tkwi naturalne
otwarcie na to, co transcendentne. Stad, jesli cztowiek ma kiedykol-
wiek osiggng¢ w zyciu jednostkowym i spotecznym pojednanie z sa-
mym sobg, to zawsze bedzie szukat racjonalnych i moralnych senséw.
W moim przekonaniu taka sytuacja stwarza ptaszczyzne dla pojawia-
nia sie zupetnie nowej postawy, zaréwno spotecznej jak i politycznej —
poszukiwania i realizowania duchowosci w Swiecie bez religii.
W Swiecie wielkiej separacji, oddzielonym od konfesyjnych racji, ar-
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gumentow i wptywodw, ale jednoczesnie w Swiecie, w ktérym nie da
sie zy¢ bez polityki (poza wspdlnotg), nie da sie zy¢ bez wiezi. Coraz
czedciej ujawnia sie rozumienie religijnosci rozumianej w szerokim
etymologicznym, socjologiczno-etnologicznym, znaczeniu tego poje-
cia — religare — ,taczy¢”, ,wigza¢”, ,budowac¢ wspdlnote wiezi”
(E. Durkheim, Elementarne formy Zycia religijnego. System totemiczny
w Australii, 1990). Zyjemy wiec w czasach, w ktérych wiezia religijng
i spoteczng staje sie nie wiara w Boga, zdefiniowania konfesja, ale
wspolna wiez, ktéra wydaje sie stanowi¢ obecnie prawdziwg (a dzi$
jedyng mozliwg w sferze publicznej?) tres¢ zycia spotecznego, stajgc
sie jej podstawowa funkcjg. Religia tak rozumiana (laicka z formy,
duchowa jesli chodzi o tresci) miataby by¢ rozwigzaniem dylematu
wielkiej separacji — przyjeciem religii (wiezi) bez doktryny, gwarantu-
jac jednoczesnie spoteczng spdjnosé, wzmacniajgcy poczucie bycia
razem, duchowa facznos¢. Tak rozumiana religijno$¢ pozwolitaby
wspolnotowo przyjgé, zaakceptowac i przezywac reguty spoteczne
i polityczne. Nie mozna przeciez, przekonuje wielu myslicieli, oprze¢
zycia spotecznego jedynie na strachu, dyscyplinie i ekonomii, po-
trzebne s3 gtebsze i mocniejsze fundamenty wspdlnotowej spdjnosci
(por. A. Comte-Sponville, Duchowos¢ ateistyczna, 2011: 32). Czy jed-
nak mozliwa jest w ogdle taka wizja? Czy polityka stajgc sie miejscem
ksztattowania sie wiezi, edukacji i zachowania wartosci, przestrzenig
narracji moéwigcej obywatelom co jest dobre i wtasciwe, a co zte
i obce, nie zajmuje miejsca religii w jej najgtebszej istocie — intymne-
go poszukiwania sensu i odkrywania transcendenc;ji? Czy polityka jako
Swiecka religia jest realna? Czy nie stanie sie karykaturg i religii,
i polityki, a w ostatecznosci putapka dla wolnosci?

* %k %k

Each policy is on the one hand an attempt to implement a good,
desire for achievement of agreed objectives, on the other hand — as
Max Weber says — a simultaneous attempt to avoid a particular evil.
If, however, in defining the notion of politics of good and euvil,
purpose and desire, is willy-nilly, it also includes spheres outside of
politics — culture, axiology, religion

Mark Lilla argues that for decades we are aware of the great
and final separation, which took place in Western Europe between
the political and religious life. Awareness of this is determined by the
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conviction obligatory today in most countries and societies, of the
great achievement of which is to separate politics from religion. For
many thinkers and politicians, this is undoubtedly the undisputed
prey that the West learns to use while preparing for the separation of
other regions of the world. Therefore, it seems that modern politics
should be free from religious inspiration and temptation. On the
other hand, many sociologists and political scientists show the vitality
of religious attitudes, proving that in its deepest essence, religion is
an expression of human behavior. Each person and each community
always has an element of irreducibility that is internal defense against
bringing man down only to “here and now”, restriction of his world
to what is useful and usable. We experience that in man there is
a natural opening to what is transcendent. Thus, if a man is ever to
achieve in life, individual and social reconciliation with himself, he
will always look for a rational and moral meanings. In my view, this
situation creates a platform for the emergence of a completely new
attitude in society and politics — to seek and pursue spirituality in
a world without religion. In the world of the great separation, sepa-
rate from the confessional reasons, arguments and influence, but at
the same time, in a world where you can’t live without politics (out-
side the community), can’t live without relationships. Increasingly,
the understanding of religion reveals itself in a wide etymological
sense, sociological and ethnological sense — religare — “to connect”,
“to bind”, “to build community ties” Thus we live in an age in which
religious and social bond is not faith in God, the definition of
confession, but a common bond, which now appears to be a real (and
now only possible in the public sphere?) content of social life,
becoming its primary function. Religion so understood (in the form of
secular and spiritual in terms of content) would be a great solution to
the dilemma of separation - the adoption of religion (bonds) without
the doctrine, while ensuring social cohesion, strengthening the
feeling of being together, a spiritual connection. Thus understood
religion would let to accept as a community, to approve and live the
social and political rules. We can’t, many thinkers convince, base
social life only on fear, discipline and economy, we need a deeper
and stronger foundations for Community Cohesion. But is such
a vision possible at all? Is politics becoming a place for the formation
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of relationships, education and conservation of values, public
speaking narrative space which tells citizens what is good and right
and what is wrong and alien, does not take the place of religion in its
deepest essence — an intimate sense of exploration and discovery of
transcendence? Does the policy as a secular religion is real? Will it
not become a caricature of religion, as well as politics, and ultimately
a trap for freedom?

111

JOANNA KULSKA

FAITH-BASED DIPLOMACY W PROCESIE
ROZWIAZYWANIA SPOROW
I KONFLIKTOW MIEDZYNARODOWYCH / FAITH-BASED
DIPLOMACY IN THE PROCESS OF RESOLUTION
OF INTERNATIONAL DISPUTES AND CONFLICTS

Religia odgrywa bez watpienia kluczowa role w wielu sporach
i konfliktach miedzynarodowych toczacych sie we wspodtczesnym
Swiecie. Okazuje sie jednak, ze w niektorych przypadkach religia
w zasadniczy sposéb moze przyczynic sie do pojednania, rozwigzywa-
nia konfliktdw i budowania pokoju. Faith-based diplomacy stanowi
jeden z rodzajow dyplomacji nieformalnej i jest realizowana przez
podmioty niepanstwowe o charakterze religijnym. Odwotujgc sie do
skonfliktowanych stron w oparciu o uniwersalne zasady religii lub
specyficzne nakazy wystepujace w teologii kazdej religii, faith-based
diplomacy staje sie skutecznym sposobem rozwigzywania problemow
tam, gdzie zawiodta tradycyjna dyplomacja.

* %k %k

Religion plays undoubtedly a crucial role in many international
disputes and conflicts taking place in the contemporary world. Yet is
appears in some cases religion can significantly contribute to
reconciliation, conflict resolution and peace building. Faith-based
diplomacy is one of the kinds of informal diplomacy and is performed
by non-state religious actors. Appealing to the conflicted parties on
the basis of universal religious principles or the specific warrants that
exist in each religion’s theology faith-based diplomacy becomes an
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efficient way of solving the problems not managed by the traditional
diplomacy.

1A%
ELZBIETA PAEKA

PARTIE CHADECKIE W CZECHACH I NA SEOWAC]I -
STAN OBECNY
I PERSPEKTYWY ROZWOJU / CHRISTIAN DEMOCRATIC
PARTIES IN THE CZECH REPUBLIC AND SLOVAKIA -
CONTEMPORARY SITUATION
AND DEVELOPMENT PROSPECTS

Mimo, ze Czesi i Stowacy przez ponad 70 lat zyli we wspdlnym
panstwie prezentujg zupetnie odmienny stosunek do religii i kwestii
wyznaniowych. Réznice te znajdujg odzwierciedlenie m.in. w prefe-
rencjach wyborczych i popularnosci ugrupowan chadeckich oraz roli
jaka odgrywajg one na scenie politycznej. W Czechach istnieje jedno
relewantne  ugrupowanie chadeckie Unia  Chrzescijarisko-
Demokratyczna — Czechostowacka Partia Ludowa KDU-CSL, ktdra
mimo, iz nie dysponuje znaczacym potencjatem wyborczym i jest
w duzej mierze partig o charakterze lokalnym (gtosy zyskuje niemal
wytacznie na Morawach) byta czescig niemal wszystkich koalicji rza-
dowych. Na Stowacji istnieje z kolei wiele partii politycznych nawigzu-
jacych w swych programach do wartosci chrzescijanskich, przy czym
kilka z nich to partie relewantne. Do takich nalezg Ruch Chrzescijan-
sko-Demokratyczny KDH i Stowacka Unia Chrzescijarsko-
Demokratyczna SDKU.

W artykule przedstawiona zostanie geneza ugrupowan chadec-
kich, chrzescijanskie elementy ich tozsamosci, zwigzki z Kosciotem
katolickim i innymi Kosciotami chrzescijariskimi, udziat w gabinetach
rzgdowych oraz to na ile deklarowana chrzescijaniskosé tych ugrupo-
wan wptywa na ich wybory i decyzje polityczne. Analizie poddana
zostanie takze rola kwestii religijnych w dyskursie politycznym. Przed-
stawione zostang réwniez perspektywy rozwoju partii chadeckich
w Czechach i na Stowacji w obliczu postepujacego zlaicyzowania spo-
teczenstw tych panstw.
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Although the Czechs and Slovaks by more than 70 years lived in
the common country presents a very different attitude to religion
and religious issues. These differences are reflected, among others
electoral preferences and the popularity of the Christian Democratic
groups and the role they play in the political arena. In the Czech
Republic there is a grouping of Christian Democratic Union-relevant
Christian-Democratic-Czechoslovak People's Party KDU-CSL, which
although does not have a significant electoral potential and is largely
a local party (votes gained almost exclusively in Moravia) was a part
of almost all coalition government. In Slovakia there are many politi-
cal parties in their programs referring to Christian values, while
several of them are relevant when parties. They include Christian
Movement — KDH and Slovak Democratic Christian Union -
Democratic SDKU.

The paper will be presented the genesis of the Christian
Democratic factions, the Christian elements of their identity,
relationships with the Catholic Church and other Christian churches,
participation in government offices and is far Christianity declared
these groups affects their choices and political decisions. Will
examine the role of religious issues in political discourse. They are
also presented prospects Christian Democratic parties in the Czech
Republic and Slovakia in the face of ongoing laicited societies of these
countries.

MACIE] POTZ

AMERYKANSKIE TEOKRACJE. PODSTAWY TEOLOGICZNE
/
THEOLOGICAL FOUNDATIONS
OF AMERICAN THEOCRACIES

Teokracje rozumiem jako wtadze opartg na uzasadnieniach nad-
przyrodzonych, czyli religijnej legitymacji, niekoniecznie za$ sprawo-
wang przez duchownych. Z tego punktu widzenia poddaje analizie
trzy przyktady amerykanskich teokratycznych systemow politycznych:
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purytanskie kolonie Nowej Anglii, poét-autonomiczng spotecznos¢
mormondow w Utah w XIX w. i wspdlnotowa sekte shakerow.

W referacie interesuje mnie w szczegdlnosci teologia teokracji,
tzn. teologiczne uzasadnienia wchodzgce w sktad formuty legitymiza-
cyjnej wtadzy teokratycznej. W przypadku kolonii purytanskich szcze-
gblng role odgrywata idea przymierza (covenant) z Bogiem, w przy-
padku mormondw doktryna ciggtego objawienia, w przypadku shake-
row zas religijnie sankcjonowane procedury sukcesji wiadzy oraz
charyzmatyczna idea daru (gift) otrzymywanego przez przywodcow.
Celem referatu jest ukazanie, w jaki sposéb elementy te przyczyniajg
sie do podtrzymania spdjnego obrazu rzeczywistosci opartego na
przeswiadczeniu poddanych o boskim pochodzeniu wtadzy i egze-
kwowanych przez nig praw i zasad, a tym samym do stabilnosci teo-
kratycznego systemu politycznego.

% % %k

Theocracy is understood here as power legitimized in religious
terms, not necessarily held by priests. From this perspective, three
American theocratic political systems are analyzed: Puritan colonies
of New England, a communal sect of Shakers and semi-autonomous
community of Mormons in 19th-century Utah.

The focus of the paper is on theology of theocracy, i.e.
theological justifications that are components of the legitimation
formula of theocracies. The fundamental concepts were, for Puritans,
the idea of covenant, for Mormons the doctrine of continuing
revelation and for the Shakers — religiously sanctioned succession
procedures and the charismatic notion of a “gift” received by the
leaders. The purpose of the paper is to show how these elements
contribute to maintaining a coherent perception of reality based on
the subjects’ conviction of the divine origin of the rulers’ power and
the laws and regulation enforced by them. This, in turn, is the
condition of the stability of a theocratic political system.
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VI
ANNA SOLARZ

RELIGIA W BADANIACH NAD STOSUNKAMI
MIEDZYNARODOWYMI / RELIGION
AND INTERNATIONAL RELATIONS STUDIES

Woraz ze wzrostem znaczenia obszaréw pozaeuropejskich i spad-
kiem europocentryzmu coraz wiecej uwagi w badaniach nad stosun-
kami miedzynarodowymi poswieca sie roli kultury i religii. Politolodzy
buduja teorie relacji miedzynarodowych oparte na dominacji czynni-
ka religijnego. Socjologowie podkreslajg, ze fenomen sekularyzacji
i ateizmu jest charakterystyczny gtéwnie dla Europy i zwesternizowa-
nych elit na innych obszarach. Dla ogdtu populacji poza Europg religia
pozostaje waznym skfadnikiem zycia i odbioru rzeczywistosci, co
znajduje swodj wyraz w procesie okreslanym jako desekularyzacja
i deprywatyzacja, w tym m.in. takze w ozywieniu religijnym nazywa-
nym fundamentalizmem. Przyczyng tych zmian w podejsciu do religii
jest modernizacja — proces, ktéry, jak uwazano, doprowadzi w konse-
kwencji nie do wzrostu, ale spadku znaczenia religii w zyciu spotecz-
nym i politycznym. Zdaniem wielu badaczy wydarzenia konca XX
i poczatkéw XXI w. nie potwierdzity jednak tego zatozenia: religia
pozostaje sktadnikiem, ktéry w istotny sposdb wptywa na dynamike
stosunkéw miedzynarodowych.

% %k %k

For majority of non-European nations religion remains an
important aspect of life and perception of reality. This phenomenon
manifest itself in the worldwide process of desecularization and
deprivatisation. The reason for that seems to be a modernization
leading paradoxically to the religious awakening, not to its demise. It
is argued that religion remains an influential element of international
relations.
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VII
KONRAD SZOCIK

ROZDZIAL KOSCIOtA OD PANSTWA JAKO GWARANCJA
PLURALIZMU I WOLNOSCI SWIATOPOGLADOWE] /
THE SEPARATION OF THE CHURCH
AND STATE AS A BASE OF PLURALISM
AND IDEOLOGICAL FREEDOM

W nowoczesnych, wielokulturowych spoteczenstwach, istotnym
zagadnieniem jest problematyka sekularyzacji, rozumianej jako nieza-
leznos¢ instytucji panstwowych i religijnych. Tak pojmowana sekula-
ryzacja czesto bywa prezentowana jako jedyna gwarancja ustanowie-
nia faktycznego pluralizmu $wiatopoglagdowego i rownouprawnienia
kazdej opcji kulturowej. Takie postulaty wspdtczesnie mozna odna-
lez¢ przede wszystkim w pracach wtoskojezycznych publicystow
i myslicieli. Idea sekularyzacji w naturalny sposéb wigze sie z rozu-
mieniem religii jako sprawy prywatnej, co napotyka na zrozumiaty
opor instytucji religijnych. Kluczowa kwestig jest problematyka okre-
Slenia fundamentdéw dyskursu publicznego, ktory powinien spetniaé
kryteria intersubiektywnej akceptowalnosci. Przekonanie reprezen-
tantéw instytucji religijnych o posiadaniu monopolu na prawde oraz
kwestionowanie prymatu prawa $wieckiego w zyciu publicznym do-
maga sie wypracowania filozoficznych, mozliwych do powszechnego
zaakceptowania, kryteriéw. Wreszcie, waznym problemem genero-
wanym przez dyskusje nad waznoscig sekularyzacji jest refleksja nad
naturg ludzka, ktdra jest wtasnie a-religijna, a-teistyczna, ewentualnie
stajgc sie religijng wskutek kontekstu wychowawczego i kulturowego.

% %k %k

In the modern, multicultural societies the problem of
secularization is very important topic. The secularization, understood
as independence of the public and religious institutions, is often
presented as unique guarantee real ideological pluralism. First of all
We can find these thesis in italian philosophy. The religion functions
only in the private sphere.

Very important issue is indication on the foundations of the
public discourse, that should be intersubiectively acceptable.
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Discussion about the secularization generates problem of the human
,hature”, which is a — religious, a — theistic, eventually may become
religious by the cultural and educational context.

VIII
TOMASZ SZYSZLAK

CZYNNIK RELIGIJNY W KONFLIKTACH ETNICZNYCH
W PANSTWACH I REGIONACH TURKIJSKOJEZYCZNYCH /
THE RELIGIOUS FACTOR IN ETHNIC CONFLICTS
IN COUNTRIES AND RELIGIONS TURKISH LANGUAGES

Swiat turecki to pojecie, pod ktdrym kryja sie paristwa i regiony
nie posiadajgce podmiotowosci prawno miedzynarodowej, gdzie
miejscowa ludnosé spokrewniona ze sobg pod wzgledem etnicznym
postuguje sie jezykami z rodziny tureckiej, zwanymi obecnie czesciej
turkijskimi. Do grupy nalezy szereg naroddéw, zyjgcych na dwéch kon-
tynentach w Europie i w Azji, poczgwszy od Turkow i Gagauzow na
potudniu i zachodzie, po Jakutéw i Ujgurdw na pdtnocnym-
wschodzie. To etnosy, dla ktorych jednym z wyznacznikéw tozsamo-
Sci jest w zdecydowanej wiekszosci przypadkéw religia islamska. Sa to
rowniez etnosy zyjgce czesto w nie tureckim i nie muzutmanskim
otoczeniu, co moze prowadzi¢ i prowadzi do powstawania konflik-
téw. W referacie przedtozonym w czasie sympozjum sprébuje przyj-
rzeé sie, jaka role odgrywa religia w konfliktach etnicznych w pan-
stwach i regionach turkijskojezycznych, zaréwno w perspektywie
historycznej, jak i wspdtczesnie.

% %k %k

Turkish World are states and regions do not have international
legal personality, where the local population relative to each other in
terms of ethnic languages spoken by the Turkish family. The group
must be a number of peoples living on the two continents of Europe
and Asia, ranging from the Turks and Gagauz the south and west, the
Yakut and the Uighurs in the north-east. It ethnic groups for which
one of the determinants of identity is in most cases, the Islamic
religion. They are also often ethnic groups living in Turkey and there
is not a Muslim environment, which can lead, and leads to conflicts.
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This paper submitted during the symposium will try to look at what
role does religion play in ethnic conflicts in countries and regions of
turkish languages, both in a historical perspective and contemporary.

IX

JANUSZ WEGRZECKI

JAN PAWEL IT O ROLI RELIGIT W SWIECIE
NOWOCZESNYM / THE ROLE OF RELIGION
IN MODERNISTY ACCORDING TO JOHN PAUL 11

Religia wedtug Jana Pawta Il spetnia podwdjna role. Po pierwsze
kieruje cztowieka ku Bogu. Po drugie sprzyja dobremu zyciu z innymi
w spotecznosci. Religia petni role humanizacyjng, kulturotwodrczg
i socjalizacyjng. Mys$l Jana Pawta Il koncentruje sie na czterech zasa-
dach, ktérymi sg: antropocentryzm, teocentryzm, chrystocentryzm,
eklezjocentryzm. Religia w podwadjnej roli ukazuje godnosé, wielkosé
i wartos¢ kazdej osoby ludzkiej. Antropocentryzm Scisle jest zwigzany
z teocentryzmem, zgodnie z przekonaniem, ze petnie cztowieczen-
stwa cztowiek moze osiggnac tylko w relacji z Bogiem. Perspektywa
chrzescijanska prowadzi do chrystocentryzmu, zgodnie z teza, ie
tylko Chrystus pozwala na harmonijne potgczenie antropocentryzmu
i teocentryzmu. Perspektywa katolicka prowadzi do eklezjocentry-
zmu. Kosciot jest konieczng spotecznoscig do petnego wypetniania sie
powyzszych trzech zasad. Religia w kazdej ze swoich dwdch gtéwnych
rol odwotuje sie do tych czterech zasad. Wedtug Jana Pawta Il religia
ze wzgledu na swojg role powinna miec¢ uznany status spoteczny,
cieszy¢ sie zarowno prawem do wolnosci religijnej, jak i uznanym
charakterem i zakresem obecnosci w sferze publiczne;j.

% % %k

According to John Paul Il religion fulfills a twofold role. Firstly,
religion directs a human being towards God. Secondly it promotes
good life with others in the society. Religion has a role of humaniza-
tion, culture building and socializing. The thought of John Paul Il
concentrates on four principles, namely: anthropocentrism,
theocentrism, christocentrism, ecclesiocentrism. In its twofold role
religion presents the dignity, greatness and value of every human
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being. Anthropocentrism is tightly connected with theocentrism, as
per the thesis that the fullness of humanity may be achieved only
through relation to God. Christian perspective leads to
christocentrism according to the thesis that Christ only permits
a harmonious connection of anthropocentrism and theocentrism.
Catholic perspective leads to ecclesiocentrism. Church is a society
necessary to full completion of the three above principles. Religion in
both its major roles abides by these four principles. According to John
Paul Il religion, because of its role, should have a recognized social
status, should avail of both the right to religious freedom and
a recognized character and a presence in the public sphere.

X

ANNA ZASUN

RELIGIJNY WYMIAR PARANOI POLITYCZNE] /
RELIGIOUS DIMENSION OF POLITICAL PARANOIA

Paranoja polityczna jest nie tylko historycznie, ale tez wspotcze-
$nie, jednym z typowych aspektéw myslenia o polityce. Artykut we
wprowadzeniu prezentuje teoretykdw (w tym takze profileréw) zaj-
mujacych sie zjawiskiem paranoi politycznej, a takze spdjng teorie tej
»klasyki choroby politycznej” z wykorzystaniem takich poje¢ jak ano-
mia (znana dzieki E. Durkheimowi) czy spiskowa teoria dziejéw. Pre-
zentacja paranoi politycznej, jako zjawiska zajmujgcego obszar po-
miedzy psychiatrig, psychologia a mysleniem politycznym, uwzglednia
takze uwarunkowania takie jak system polityczny, kontekst spoteczny
oraz cechy osobowosci. W nawigzaniu do tego ostatniego, mozna
powiedzie¢, ze istniejg pewne komponenty psychologiczne predys-
ponujace do paranoi politycznej, do ktérych zalicza sie nie tylko czyn-
niki poznawcze, emocjonalne ale tez bardziej ztozone warunki, jak
dogmatycznosé umystu (wprowadzona przez M. Rokeacha). W zasad-
niczej czesci artykutu, wskazane powyzej komponenty paranoi poli-
tycznej, zostaty przedstawione w kontekscie nie tyle indywidualnego
wymiaru (jako cechy jednostki) ale zbiorowego (jako cechy systemow
religijnych). W nawigzaniu do zwigzku paranoi politycznej
z tradycjami religijnymi, artykut prébuje ukazac religijny wymiar tego
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zjawiska w oparciu o: 1. poziom religijnosci jako jeden z aspektow
ksztattowania sie mentalnosci paranoicznej w ogdle, 2. systemy reli-
gijne stwarzajgce warunki dla paranoi politycznej, 3. typ przywddztwa
politycznego uwarunkowany religia — charyzmatyczni i destrukcyjnie
liderzy, historyczne przypadki smierci w imie Boga itp.

* %k

Political Paranoia is not only historically, but also
contemporarily, one of the typical aspects of thinking about politics.
Article in the introduction presents theorists (including profilers)
dealing with the phenomenon of political paranoia, as well as
a coherent theory of this “classic political disease” using terms such
as anomie (known by E. Durkheim) whether the conspiracy theory of
history. The presentation of political paranoia, as a phenomenon
taking place between psychiatry, psychology and political thinking,
also takes into account considerations such as political system, social
context and personality traits. Referring to the latter, one can say
that there are certain predisposing psychological components of
political paranoia, which include not only the cognitive or emotional
factors, but also more complex conditions, such as dogmatism of
mind (introduced by M. Rokeach). In the main part of the article, all
the components of political paranoia were presented in the context
of not only individual dimension (as the characteristics of the
individual), but a collective (as a feature of religious systems).
Referring to the relation between political paranoia and the religious
traditions, the article tries to show the religious dimension of this
phenomenon on the basis of: 1. level of religiosity as an aspect of
forming the paranoid mentality at all, 2. religious systems create the
conditions for the political paranoia, 3. kind of political leadership
conditioned by the type of religion — charismatic and destructive
leaders, historical cases of death in the name of God, etc.
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koordynator: Prof. dr hab. Halina Rusek
sekretarz: dr Ewa Stachowska

Zakres tematyczny:

Sekcja Kultury i religie prezentuje wyniki Inter-multi-
transdyscyplinarnych badan odniesionych do tresci powigzan kultur
i religii, obecnosci religii w kulturach zywych i martwych, procesow
inkulturacji, akulturacji, ekskulturacji religii we wszystkich ich odmia-
nach w Polsce i poza nig, ze szczegdlnym wszakze uwzglednieniem
nowych form kulturowej obecnosci religii w spoteczeistwach szyb-
kich zmian na rozmaitych poziomach ich obiektywizacji i artykulacji.
Problematyka kultur i religii ogarnia tematy sporzadzane w techni-
kach i metodach antropologii i socjologii, religioznawstwa porow-
nawczego. Podnosi nowe zagadnienia kulturowej kompozycji ruchéw
religijnych, kulturowych praktyk form tradycji, ale takze szczegdlnych
polityk i poetyk transgresji religii na pola spoteczerstw nowoczesnych
i postonowoczesnych.

Program sekcji:

14 WRZESNIA 2011, SRODA
Miejsce obrad: Audytorium ,,D” (budynek Wydziatu Prawa i Admini-
stracji UMK, ul. Gagarina 15)
Godz. 12.00-14.30
Prof. dr hab. Stawomir Zareba — Kultura religijna w struktu-
rze miejskiej codziennosci
Dr Jacek Zydorowicz — Religia, sztuka i przemoc. Wokét iko-
nografii konfliktu ulsterskiego
Dr Aniela Rézanska — Religijnos¢ w pluralistycznym spote-
czenstwie czeskim na poczatku XXI wieku
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Ks. dr Piotr Rossa — Swiadectwo chrzeécijariskie — perspek-
tywa teologicznofundamentalna

Dr Maria Sroczynska — Wiara religijna jako przejaw sacrum
w pokoleniu mtodych i ich rodzicéw (analiza socjologiczna)
Dr Tomasz Szyszlak — Czynnik religijny w konfliktach etnicz-
nych w panstwach i regionach turkijskojezycznych

Ks. Prof. dr hab. Andrzej Draguta — Religia i reklama — inte-
rakcje

STRESZCZENIA / ABSTRACTS

SEAWOMIR ZAREBA

KULTURA RELIGIJNA W STRUKTURZE MIEJSKIE]J
CODZIENNOSCI

Referat jest proba znalezienia odpowiedzi na pytanie o obec-
nosc¢ kultury religijnej w réznych jej przejawach w srodowisku zurba-
nizowanym. Odwotujgc sie do wynikéw badan reprezentacyjnych (N =
1080) przeprowadzonych w roku 2010 wsrdd dorostych mieszkancow
Warszawy, Autor pokazuje $wiadomos¢ religijng respondentow
gtéwnie w dwdch odstonach, mianowicie dotyczgcg obecnosci religii
w przestrzeni prywatnej oraz jej miejsce w przestrzeni publiczne;j.
Z badan wynika, ze catoksztatt kultury religijnej srodowiska zurbani-
zowanego tworzg nie tylko deklaracje wiary i praktyk religijnych, ale
przede wszystkim podzielany i realizowany system wartosci, zacho-
wan i praktyk religijnych, ktore najczesciej tacza sie z zyciem rodzin-
nym i spotecznym a niekiedy i zawodowym. Okazuje sie, ze w spo-
tecznosci wielkomiejskiej zwyczaje religijne sg integralnym elemen-
tem zycia rodzinnego, co najbardziej widoczne jest w optyce gtéw-
nych swiat religijnych. Tak wiec bogactwo tej kultury odnajdujemy
w zwyczajach i obyczajach zwigzanych gtdwnie ze swietami religijny-
mi, cho¢ nie tylko. Przyktadami tego sg miedzy innymi: stosunek do
przedmiotéw kultu religijnego, przywigzanie do symboli religijnych
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zawieszanych w domu, noszenia ich na sobie, umieszczania ich
w samochodzie a takze wieszanie krzyza w obiektach uzytecznosci
publicznej. Odnajdujemy tu opinie na temat zaktadania i prowadzenia
przez Kosciot rzymskokatolicki placéwek oswiatowych, opiekunczych
i wychowawczych a takze poglady na pochéwek zmartych. Zwtaszcza
ten ostatni zwyczaj ujawnia utrzymujacy sie tradycjonalizm. Uzyskany
materiat empiryczny sktania dodatkowo do jeszcze innej konkluzji,
mianowicie wskazujacej na formowanie sie od wielu juz lat miejskiej
kultury religijnej, ktérg w stosunku do tej uksztattowanej na polskiej
wsi tradycyjnej, trzeba by okresli¢ mianem skomercjalizowanej, okro-
jonej a nawet powierzchownej. Trudno by tu szuka¢ bogatych obrze-
dow ludowych z akcentem religijnym obecnych jeszcze gdzies w $ro-
dowisku wspotczesnej wsi tradycyjnej. Natomiast w przestrzeni pu-
blicznej realizowane sg juz tylko niektére funkcje religii konieczne do
jej podtrzymania, a wiec integracyjna, przezyciowa, czy doswiadcze-
nia religijnego ale i to w bardzo okrojonym zakresie.

11
JACEK ZYDOROWICZ

RELIGIA, SZTUKA | PRZEMOC. WOKOL IKONOGRAFII
KONFLIKTU ULSTERSKIEGO /
RELIGION, ART. AND VIOLENCE.
AN ICONOGRAPHY OF ULSTER CONFLICT

Badacze wspotczesnego terroryzmu sg zgodni co do faktu, ze
nieodtgcznym jego aspektem jest czynnik propagandowy w postaci
silnych, sugestywnych obrazow medialnych. Im lepiej sfilmowa-
ny/sfotografowany akt terrorystyczny, tym wiekszy globalny zasieg
przekazu jego autordw. Jako taktyke obronng w latach osiemdziesia-
tych minionego stulecia Margaret Thatcher zaproponowata odciecie
,medialnego tlenu” [,,oxygen of publicity”] dla rzecznikéw Irlandzkiej
Armii Republikanskiej. Zaowocowato to m.in. erupcjg obrazéw na
poziomie lokalnym. Artysci katoliccy i protestanccy w takich miastach
jak Belfast czy Derry wzmogli rywalizacje na murach. Warto zastano-
wic¢ sie, na ile religijne tto konfliktu odzwierciedla sie w ikonografii
potnocnoirlandzkich murali.
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There is a kind of consensus among the observers of the con-
temporary terrorism about the propaganda impact of strong, sugges-
tive images delivered by the media. The more perfectly
documented a terrorist act is, the more global media resonance it
causes. In the 80s of the 20th century Margaret Thatcher suggested
cutting off “the oxygen of publicity” for the IRA spokespeople. This
gesture brought about an explosion of the images on the local level.
Protestant and Catholic artists accelerated their fight on Belfast and
Derry walls. It is worth pondering on the religious background of
murals by looking at their iconography.
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o specyfika jezyka religijnego i jego wtasnosci;

e styl religijny na tle innych styléw funkcjonalnych jezyka;

e problem genologii tekstéw religijnych;

e przyktady analizy wspodtczesnych tekstow religijnych;

o religia a literatura: religijne aspekty i tematyka literatury piek-
nej, literacki wymiar tekstow religijnych;

e jezyk religijny jako zwierciadto wspodtczesnego spoteczenstwa

i kultury.
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grafia duchowa”, ,,medytacja poetycka”? Aktualnos¢ katego-
rii genologicznych o konotacjach religijnych we wspétcze-
snym literaturoznawstwie

Obrady prowadzi: prof. tukasz Trzcinski
Dr hab. Zbigniew Pasek, prof. nadzw. — Jezyk nowej ducho-
wosci, czyli o potrzebie aktualizacji terminologii religioznaw-
czej
Dr hab. Katarzyna Skowronek, prof. nadzw. — O specyfice
jezyka (nie)religijnego Osho
Dr Katarzyna Tempczyk — Religijne uzasadnienia praktyki flir-
ty fishing w pismach Davida Berga

STRESZCZENIA / ABSTRACTS

EWELINA GRZESKIEWICZ

MODLITWA INDYWIDUALNA - OD WZORCA
GATUNKOWEGO DO OKAZU / INDIVIDUAL PRAYER -
FROM GENRE MODEL TO TEXTUAL REALIZATION

Artykut prezentowat bedzie wyniki analiz 60 tekstow modlitw
indywidualnych (ustnych i spontanicznie tworzonych).

Po oméwieniu specyfiki tekstéw, bedacych zapisem doswiad-
czenia modlitewnego, autorka przedstawi te cechy gatunkowe wzor-
ca modlitwy, ktore charakterystyczne sg dla okazéw zebranych
w korpusie (z uwzglednieniem skali paradokséw gatunku).

Autorka skupi swojg uwage na: stereotypizacji, hieratycznosci,
dialogowosci, jezykowym obrazie $wiata, etykiecie, elementach
sktadni stylu potocznego i religijnego (w tym biblijnego) oraz obecno-
$ci stownictwa neutralnego, potocznego i obstugujgcego sfere komu-
nikacji religijne;j.
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The article presents the organization of texts of individual
(spoken, spontaneous) prayers after the analysis of corpus of 60
prayer.

After talking over the terminological points the author tries to
characterize elements that points at ritualism and spontaneity, and
even the commonness, in collected by herself corpus.

She specifies presumptively some of the most essential features
of the analysed texts: (1) stereotyped, (2) hieratic, (3) appealed and
dialogical, (4) concealing of the common knowledge, (5) the special
kind of the lingual etiquette, (6) the syntactical structure typical for
the spoken language with elements of the characteristic syntax for
religious language, (7) the presence of neutral, colloquial and
religious lexis.

1T

KATARZYNA SKOWRONEK

O SPECYFICE JEZYKA (NIE)RELIGIJNEGO OSHO/
CHARACTERISTICS OF (NON)RELIGIOUS OSHO’S
LANGUAGE

W referacie podejmuje zagadnienie tekstéw Osho, wspodfcze-
snego hinduskiego guru, zatozyciela ruchu religijnego Neo-Sannyas,
ktérego wyktady w licznych zbiorach i kompilacjach sg wydawane
i ttumaczone na wiele jezykdéw Swiata. Badam specyficzne cechy tego
jezyka na podstawie licznych polskich przektadéw. Prébuje takie
zastanowic sie, na ile ,klasyczne” definicje jezyka religijnego obejmu-
ja takie zjawiska tekstowe z obszaru nowej duchowosci jak wyktady
Osho, a na ile tego typu fenomeny jezykowe wymagajg zastosowania
nowych pojeé operacyjnych tak w jezykoznawstwie, jak i w religio-
znawstwie.

%k %k k

In my essay | discuss texts of Osho, contemporary Hindu guru,
founder of Neo-Sannyas religious movement, whose lectures in many
collections and compilations are published and translated into many
languages. | explore characteristic traits of his language, basing on
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many Polish translations. | try to think to what extent can “classic”
definitions of religious language include such text phenomena from
the area of new spirituality as Osho’s lectures, and to what extent
such language phenomena need the creation of new operational
definitions both in linguistic studies and religious studies.

111

KARINA JARZYNSKA

,POWIESC POSTSEKULARNA”", ,AUTOBIOGRAFIA
DUCHOWA”, ,POEMAT METAFIZYCZNY"? AKTUALNOSC
KATEGORII GENOLOGICZNYCH O KONOTACJACH
RELIGIJNYCH
WE WSPOECZESNYM LITERATUROZNAWSTWIE

Referat zwraca uwage na kilka stosowanych obecnie kategorii
genologicznych odwotujgcych sie do dyskursu religijnego jako na
zrédto wiedzy o przemianach sposobu myslenia o relacji literatury
i religii. Szczegétowej analizie zostanie poddany sposéb modwienia
o trzech powiesciach wydanych w Polsce w ciggu ostatnich kilku lat —
Ostatni zlot aniotow Mariana Pankowskiego, Masakra profana Jaro-
stawa Starowireja oraz Balladyny i romanse Ignacego Karpowicza — co
to znaczy, ze sg to powiesci ,postsekularne”? Dlaczego tradycyjne
kategorie literaturoznawcze okazujg sie niewystarczajgce do opisu
tych tekstéw bgdz wymagajg reinterpretacji?

A%

KATARZYNA TEMPCZYK

RELIGIJNE UZASADNIENIA PRAKTYKI FLIRTY FISHING
W PISMACH
DAVIDA BERGA

Flirty fishing to praktyka pozyskiwania nowych cztonkéw oraz
funduszy na dziatalno$¢ grupy poprzez nawigzywanie relacji seksual-
nych, stosowana w latach 1977-1987 w grupie religijnej ,The Family
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of Love” (inne nazwy: ,Children of God”, , The Family International”).
W referacie zostanie przedstawiony sposob prezentacji praktyki flirty
fishing w pismach zatozyciela grupy, Davida Berga, skierowanych do
jej cztonkow; w szczegdlnosci nadawanie jej charakteru religijnego
poprzez liczne odwotania do tekstu biblijnego.



T X303
COQVT
BOHG

LISTA UCZESTNIKOW wy L % gfg

1. Ambrozy Maridn, dr, Katedra Filozofie, PreSovska Univerzita
(Stowacja)

2. Backer Roman, prof. dr hab., Wydziat Politologii i Studiow
Miedzynarodowych, Uniwersytet Mikotaja Kopernika w To-
runiu

3. Bagrowicz Jerzy, ks. prof. dr hab., Wydziat Teologiczny,
Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu

4, Baniak Jézef, prof. dr hab., Instytut Socjologii, Uniwersytet
im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

5. Bis Dorota, dr, Instytut Pedagogiki, Katolicki Uniwersytet
Lubelski Jana Pawta Il

6. Boinska Marta, mgr, Uniwersytet Gdanski

7. Bouzyk Maria, dr, Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyn-
skiego w Warszawie

8. Bronk Andrzej, ks. prof. dr hab., Wydziat Filozofii, Katolicki
Uniwersytet Lubelski Jana Pawta Il

9. Buchner Anna, mgr, Instytut Stosowanych Nauk Spotecz-
nych, Uniwersytet Warszawski

10. Burdziej Stanistaw, dr, Katedra Socjologii, Uniwersytet
Warmirnsko-Mazurski w Olsztynie

11. Cependa lIgor, prof., Uniwersytet w Iwanofrankowsku
(Ukraina)

12. Chazbijewicz Selim, prof. UWM dr hab., Instytut Nauk Po-
litycznych, Uniwersytet Warminisko-Mazurski w Olsztynie

13. Ciesielski Remigiusz T., dr, Instytut Kulturoznawstwa, Uni-
wersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

14. Cimek Gracjan, dr, Wydziat Nauk Humanistycznych i Spo-
tecznych, Akademia Marynarki Wojennej im. Bohaterow
Westerplatte w Gdyni

15. Czeremski Maciej, dr, Instytut Religioznawstwa, Uniwersy-

tet Jagiellonski w Krakowie



16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.
27.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

Lista uczestnikéw

Danecki Janusz, prof., Katedra Arabistyki i Islamistyki,
Uniwersytet Warszawski

Domaradzki Jan, dr, Katedra Nauk Spotecznych, Uniwersy-
tet Medyczny im. Karola Marcinkowskiego w Poznaniu
Dominiak tukasz M., dr, Instytut Socjologii, Uniwersytet
Mikotaja Kopernika w Toruniu

Dominiak tukasz, dr, Wydziat Politologii i Studiéw Miedzy-
narodowych, Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu
Draguta Andrzej, ks. prof. dr hab., Wydziat Teologiczny,
Uniwersytet Szczecinski

Drozdowicz Jarema, dr, Wydziat Studidw Edukacyjnych,
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu
Drozdowicz Zbigniew, prof. dr hab., Katedra Religioznaw-
stwa i Badan Pordwnawczych, Uniwersytet im. Adama
Mickiewicza w Poznaniu

Dybowska Ewa, dr, Wyisza Szkota Filozoficzno-
Pedagogiczna ,Ignatianum” w Krakowie

Falkowska Joanna, dr, Wydziat Nauk Pedagogicznych,
Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu

Gazdecka Ewa, dr, Instytut Rusycystyki, Uniwersytet War-
szawski

Goian Igor, prof., Uniwersytet w Iwanofrankowsku (Ukraina)
Gorka Bogustaw, prof. dr hab., Wydziat Historyczny, Uni-
wersytet Gdanski

Grodz Stanistaw, dr, Katedra Historii i Etnologii Religii, Ka-
tolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta Il

Grotowska Stella, dr, Instytut Socjologii, Uniwersytet Wro-
ctawski

Grzeskiewicz Ewelina, mgr, Instytut Jezyka Polskiego, Pol-
ska Akademia Nauk w Krakowie

Grzybowski Jacek, ks. dr, Wydziat Filozofii Chrzescijanskiej,
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie
Guja Jowita, dr, Wydziat Humanistyczny, Akademia Gor-
niczno-Hutnicza im. Stanistawa Staszica w Krakowie
Guzowska Beata, dr, Miedzywydziatowy Instytut Filozofii,
Uniwersytet Rzeszowski



Lista uczestnikéw

34,

35.

36.

37.

38.

39.

40.

41.

42.

43,

44,

45,

46.

47.
48.

49.

50.

Hoffmann Henryk, prof. dr hab., Instytut Religioznawstwa,
Uniwersytet Jagiellonski w Krakowie

Horowski Jarostaw, dr, Wydziat Nauk Pedagogicznych,
Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu

lluk Jan, prof. dr hab., Instytut Filologii Germanskiej, Uni-
wersytet Slaski w Katowicach

Inicki Rafat, mgr, Instytut Kulturoznawstwa, Uniwersytet
im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

Iwanicki Juliusz, mgr, Katedra Religioznawstwa i Badan Po-
rownawczych, Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Po-
znaniu

Jarzynska Karina, mgr, Wydziat Polonistyki, Uniwersytet
Jagielloniski w Krakowie

Jazukiewicz Ilwona, dr, Instytut Pedagogiki, Uniwersytet
Szczecinski

Jezinski Marek, prof. UMK dr hab., Wydziat Politologii
i Studiow Miedzynarodowych, Uniwersytet Mikotaja Ko-
pernika w Toruniu

Jocz Artur, dr hab., Katedra Religioznawstwa i Badan Spo-
tecznych, Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu
Juszczak Ewelina, dr, Uniwersytet Warszawski

Karpus Zbigniew, prof. UMK dr hab., Wydziat Politologii
i Studiow Miedzynarodowych, Uniwersytet Mikotaja Ko-
pernika w Toruniu

Kasperek Andrzej, dr, Wydziat Etnologii i Nauk o Edukacji,
Uniwersytet Slaski w Katowicach

Kieres Barbara, dr, Instytut Pedagogiki, Katolicki Uniwersy-
tet Lubelski Jana Pawta Il

Kleska tukasz, mgr, Uniwersytet Rzeszowski

Ktoczkowski Jan A., ks. prof. dr hab., Wydziat Filozoficzny,
Uniwersytet Papieski Jana Pawta Il w Krakowie
Kochanowicz Jerzy, prof. DSWE dr hab., Instytut Pedago-
giki, Dolnoslgska Szkota Wyzsza Edukacji we Wroctawiu
Kojkot Jerzy, prof. AMW dr hab., Wydziat Nauk Humani-
stycznych i Spotecznych, Akademia Marynarki Wojennej
im. Bohaterow Westerplatte w Gdyni



51.

52.

53.

54.

55.

56.

57.

58.

59.

60.

61.

62.

63.

64.

65.

66.

67.

68.

69.

Lista uczestnikéw

Koko¢ Damian, mgr, Instytut Filozofii, Uniwersytet im.
Adama Mickiewicza w Poznaniu

Kondratowicz Katarzyna N., mgr, Wydziat Humanistyczny,
Uniwersytet Szczecinski

Konopacki Artur, dr, Wydziat Pedagogiki i Psychologii,
Uniwersytet w Biatymstoku

Kosior Krzysztof, prof. UMCS dr hab., Instytut Filozofii,
Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie

Kruk Krzysztof, mgr, Wydziat Politologii i Studiow Miedzy-
narodowych, Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu
Krzysztofik-Gogol Elzbieta, mgr, Wydziat Pedagogiki i Psy-
chologii, Uniwersytet w Biatymstoku

Ksigzek Anna, mgr, Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej
w Lublinie

Kubicka-Cias Ewa, mgr, Akademia Marynarki Wojennej im.
Bohateréw Westerplatte w Gdyni

Kujawa Mariola, mgr, Uniwersytet Warszawski

Kulska Joanna, dr, Instytut Politologii, Uniwersytet Opolski
Kups Tomasz, dr hab., Instytut Filozofii, Uniwersytet Miko-
taja Kopernika w Toruniu

Kurpiewski Wiestaw, dr, Wydziat Humanistyczny, Akademia
Gorniczno-Hutnicza im. Stanistgwa Staszica w Krakowie
Kyyak Svyatoslav, prof., Uniwersytet w lwanofrankowsku
(Ukraina)

Larionova Viktoriva, prof., Uniwersytet w Iwanofrankow-
sku (Ukraina)

Lewandowska Katarzyna, dr, Katedra Historii Sztuki, Uni-
wersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu

Lewicka Magdalena, dr, Pracownia Jezyka i Kultury Arab-
skiej, Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu
Libiszowska-Zéttkowska Maria, prof. dr hab., Instytut Pro-
filaktyki Spotecznej i Resocjalizacji, Uniwersytet Warszaw-
ski

Lisiak Bogdan, ks. dr hab., Wyzsza Szkota Filozoficzno-
Pedagogiczna ,Ignatianum” w Krakowie

Lisiecki Marcin, dr, Wydziat Politologii i Studiéw Miedzyna-
rodowych, Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu



Lista uczestnikéw

70.

71.

72.

73.

74.

75.

76.

77.

78.

79.

80.

81.

82.

83.

84.

85.
86.

87.

tuczynski Andrzej, ks. dr, Instytut Pedagogiki, Katolicki
Uniwersytet Lubelski Jana Pawta Il

Magier Piotr, dr, Instytut Pedagogiki, Katolicki Uniwersytet
Lubelski Jana Pawta Il

Marianski Janusz, ks. prof. dr hab., Instytut Socjologii, Ka-
tolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta Il

Michalak Barttomiej, dr, Wydziat Politologii i Studiow Mie-
dzynarodowych, Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toru-
niu

Michalski Jarostaw, ks. prof. UMK dr hab., Wydziat Nauk
Pedagogicznych, Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu
Mielicka-Pawtowska Halina, prof. dr hab., Uniwersytet Hu-
manistyczno-Przyrodniczy Jana Kochanowskiego w Kielcach
Milerski Bogustaw, ks. prof. dr hab., Chrzescijariska Aka-
demia Teologiczna w Warszawie

Mirski Piotr, mgr, Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej
w Lublinie

Misiak Rafat, ks. dr, Wydziat Teologiczny, Uniwersytet
Szczecinski

Modras Krzysztof, o. dr, Instytut Kulturoznawstwa, Kato-
licki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta Il

Molenda Andrzej, dr, Instytut Religioznawstwa, Uniwersy-
tet Jagiellonski w Krakowie

Moskal Piotr, ks. prof., Wydziat Filozofii Katolicki, Uniwer-
sytet Lubelski Jana Pawta Il

Mrozowicka, Anna, mgr, Katedra Etnologii i Antropologii
Kulturowej, Uniwersytet Wroctawski

Mréz Mirostaw, ks. prof. dr hab., Wydziat Teologiczny,
Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu

Nalborczyk Agata S., dr, Zaktad Islamu Europejskiego,
Uniwersytet Warszawski

Nowak Janina, mgr, Uniwersytet Gdanski

Nowak Marian, ks. prof. KUL dr hab., Instytut Pedagogiki,
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta Il

Ochmann Jerzy, prof. dr hab., Instytut Religioznawstwa,
Uniwersytet Jagiellonski w Krakowie



88.

89.

90.

91.

92.

93.

94.

95.

96.

97.

98.

99.

100.

101.

102.
103.

104.

105.

Lista uczestnikéw

Patka Elzbieta, dr, Instytut Studidéw Miedzynarodowych,
Uniwersytet Wroctawski

Pasek Zbigniew, prof. dr hab., Wydziat Humanistyczny,
Akademia Goérniczno-Hutnicza im. Stanistawa Staszica
w Krakowie

Pawlak Zdzistaw, ks. prof. dr hab., Wydziat Teologiczny,
Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu

Perlikowski tukasz, Wydziat Politologii i Studiow Miedzy-
narodowych, Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu
Piwowarski Juliusz, dr, Wyzsza Szkota Bezpieczenstwa Pu-
blicznego i Indywidualnego ,, Apeiron” w Krakowie

Potz Maciej, dr, Wydziat Studidow Miedzynarodowych,
Uniwersytet todzki

Proch Mateusz, mgr, Wydziat Politologii i Studiéw Miedzy-
narodowych, Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu
Ptaszek Robert T., prof. dr hab., Wydziat Filozofii, Katolicki
Uniwersytet Lubelski Jana Pawta Il

Rossa Piotr, ks. dr, Wydziat Teologiczny, Uniwersytet im.
Adama Mickiewicza w Poznaniu

Rézanska Aniela, dr, Wydziat Etnologii i Nauk o Edukacji,
Uniwersytet Slaski w Katowicach

Rusek Halina, prof. dr hab., Wydziat Etnologii i Nauk
o Edukacji, Uniwersytet Slaski w Katowicach

Rynio Alina, prof. dr hab., Instytut Pedagogiki, Katolicki
Uniwersytet Lubelski Jana Pawta Il

Ryszewska Monika, mgr, Instytut Socjologii, Uniwersytet
Mikotaja Kopernika w Toruniu

Salamucha Agnieszka, dr, Instytut Filozofii Teoretycznej,
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta Il

Sieradzan Jacek, dr, Uniwersytet w Biatymstoku

Sieradzan Przemystaw J., dr, Gdanska Wyzsza Szkota Hu-
manistyczna

Siuda-Ambroziak Renata, mgr, Centrum Studiéw Latyno-
amerykanskich, Uniwersytet Warszawski

Skoczylas Kazimierz, ks. dr hab., Wydziat Teologii, Uniwer-
sytet Mikotaja Kopernika w Toruniu



Lista uczestnikéw

106.

107.

108.

109.

110.

111.

112.

113.

114.

115.

116.

117.

118.

119.

120.

121.

Skowronek Katarzyna, prof. dr hab., Wydziat Humani-
styczny, Akademia Gdérniczno-Hutnicza im. Stanistawa Sta-
szica w Krakowie

Slodicka Andrej, doc., Gréckokatolicka Teologicka Fakulta,
Presovska Univerzita (Stowacja)

Sobczyk Tomasz, mgr, Instytut Filozofii, Uniwersytet Marii
Curie-Sktodowskiej w Lublinie

Sobota Daniel R., dr, Wydziat Zarzgdzania, Uniwersytet
Technologiczno-Przyrodniczy im. Jana i Jedrzeja Sniadec-
kich w Bydgoszczy

Sochon Jan, ks. prof. dr hab., Wydziat Filozofii Chrzescijan-
skiej, Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w War-
szawie

Solarz Anna, dr, Instytut Stosunkéw Miedzynarodowych,
Uniwersytet Warszawski

Springer Stawomir, dr, Katedra Religioznawstwa i Badan
Poréwnawczych, Uniwersytet im. Adama Mickiewicza
w Poznaniu

Sroczynska Maria, dr, Uniwersytet Humanistyczno-
Przyrodniczy Jana Kochanowskiego w Kielcach

Stachowska Ewa, dr, Zaktad Socjologii Zmian Spotecznych,
Uniwersytet Warszawski

Stachowski Zbigniew, prof. dr hab., Miedzywydziatowy In-
stytut Filozofii, Uniwersytet Rzeszowski

Stannkowski Bogdan, dr, Wyzsza Szkofa Filozoficzno-
Pedagogiczna , Ignatianum” w Krakowie

Starnawski Witold, dr, Wydziat Nauk Pedagogicznych,
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyniskiego w Warszawie
Stepkowski Dariusz, ks. dr, Wydziat Nauk Pedagogicznych,
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyniskiego w Warszawie
Surma Barbara, dr, Wyisza Szkota Filozoficzno-
Pedagogiczna ,Ignatianum” w Krakowie

Szahaj Andrzej, prof. dr hab., Instytut Filozofii, Uniwersy-
tet Mikotaja Kopernika w Toruniu

Szajkowski Bogdan, prof. dr hab., Instytut Socjologii, Uni-
wersytet Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie; Department
of Politics University of Exeter



122.

123.

124.

125.

126.

127.

128.

129.

130.

131.

132.

133.

134.

135.

136.

137.

138.

Lista uczestnikéw

Szocik Konrad, mgr, Instytut Filozofii, Uniwersytet Jagiel-
lonski w Krakowie

Sztajer Stawomir, dr, Katedra Religioznawstwa i Badan Po-
rownawczych, Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Po-
znaniu

Szulakiewicz Marek, prof. dr hab., Wydziat Politologii
i Studiéw Miedzynarodowych, Uniwersytet Mikotaja Ko-
pernika w Toruniu

Szulakiewicz Wtadystawa, prof. dr hab., Wydziat Nauk Pe-
dagogicznych, Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu
Szyjewski Andrzej, prof. dr hab., Instytut Religioznawstwa,
Uniwersytet Jagiellonski w Krakowie

Szylar Anna, dr, Paristwowa Wyzsza Szkota Zawodowa im.
prof. Stanistawa Tarnowskiego w Tarnobrzegu

Szymanski Marek, dr hab., Instytut Filozofii, Uniwersytet
Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie

Szyszlak Tomasz, dr, Zaktad Badarn Wschodnich, Uniwersy-
tet Wroctawski

Sniezynski Krzysztof, ks. dr hab., Wyisza Szkofa Filozoficz-
no-Pedagogiczna ,Ignatianum” w Krakowie

Swiatkiewicz Wojciech, prof. dr hab., Instytut Socjologii,
Uniwersytet Slaski w Katowicach

Tempczyk Katarzyna, dr, Uniwersytet Kardynata Stefana
Wyszynskiego

Trzcinski tukasz, prof. dr hab., Wydziat Humanistyczny,
Akademia Gorniczno-Hutnicza im. Stanistawa Staszica
w Krakowie

Tyrata Radostaw, mgr, Wydziat Humanistyczny Akademia
Gorniczno-Hutnicza im. Stanistawa Staszica w Krakowie
Wajsprych Danuta, dr, Wydziat Nauk Spotecznych, Uniwer-
sytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie

Watega Agnieszka, dr, Wydziat Nauk Pedagogicznych,
Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu

Wargacki Stanistaw, o. dr, Katolicki Uniwersytet Lubelski
Jana Pawta Il

Was Adam, dr, Wydziat Teologii, Katolicki Uniwersytet Lu-
belski Jana Pawta Il



Lista uczestnikéw

139.

140.

141.

142.

143.

144.

145.

146.

147.

148.

1409.

150.

151.

Wegrzecki Janusz, ks. dr, Instytut Politologii, Uniwersytet
Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie
Widy-Behiesse Marta, dr, Zaktad Islamu Europejskiego,
Uniwersytet Warszawski

Wiodarska Beata, mgr, Katedra Religioznawstwa i Badan
Poréwnawczych, Uniwersytet im. Adama Mickiewicza
w Poznaniu

Woéjtowicz Andrzej, prof. dr hab., Wydziat Nauk Humani-
stycznych, Szkota Gtédwna Gospodarstwa Wiejskiego
w Warszawie

Woajtowicz Ryszard, dr, Miedzywydziatowy Instytut Filozo-
fii, Uniwersytet Rzeszowski

Wypych Bartosz, mgr, Wydziat Politologii i Studiow Mie-
dzynarodowych, Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toru-
niu

Zaczkowska Anna, mgr, Instytut Religioznawstwa, Uniwer-
sytet Jagiellonski w Krakowie

Zajac Ewa, dr, Instytut Kulturoznawstwa, Katolicki Uniwer-
sytet Lubelski Jana Pawta Il

Zakrzewska Aldona, dr, Katedra Dydaktyki i Historii Wy-
chowania, Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie
Zareba Stawomir H., ks. prof. dr hab., Katedra Socjologii
Religii, Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego
w Warszawie

Zasun Anna, dr, Instytut Nauk Politycznych, Akademia im.
Jana Dtugosza w Czestochowie

Zieminski Ireneusz, prof. dr hab., Wydziat Filozofii, Uni-
wersytet Szczecinski

Zydorowicz Jacek, dr, Instytut Kulturoznawstwa, Uniwersy-
tet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu



