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Podziekowania

Prezentowana ksigzka powstata na podstawie rozprawy doktorskiej
przygotowanej w Instytucie Filozofii Uniwersytetu Wroctawskie-
go. Mowiac jezykiem cytowanego w tekscie psychoanalityka Donal-
da Winnicotta, tego rodzaju aktywnos¢ naukowa nalezatoby okres-
li¢ jako dozwolong forme eksperymentowania z rzeczywisto$cia.
Chcialabym wiec podzieckowaé Profesorowi Adamowi Chmielew-
skiemu - promotorowi (zwierzchnikowi) — za umozliwienie podje-
cia i wspieranie tych prob, zaréwno w formie studiéw doktorskich,
jak i dalszych badan. Do pracy nad przygotowaniem publikacji zmo-
tywowali mnie réwniez recenzenci doktoratu, Profesor Ryszard Ro-
zanowski oraz Profesor Andrzej Szahaj. Dzigkuje takze Rodzicom
za podtrzymywanie ,,sprzyjajacego otoczenia’ (facilitating environ-
ment) dla moich poszukiwan, Siostrze (m.in. za pewng cenng wska-
zéwke bibliograficzng) oraz catej Rodzinie.

Urszula Lisowska
Wroctaw, 2017 rok






Wstep

Martha Craven Nussbaum nalezy do grona najbardziej wptywowych
wspolczesnych filozoféw'. Jej zainteresowania obejmujg szeroki za-
kres zagadnien, a jej wktad w dziedziny, takie jak historia filozofii (ze
szczegdlnym uwzglednieniem filozofii starozytnej), etyka, filozofia
spoleczno-polityczna i my$l prawna, trudno przeceni¢. Co wigcej,
aktywno$¢ autorki nie ogranicza sie do sfery akademii. Nussbaum
byla i jest zaangazowana w rozmaite inicjatywy z obszaru polityki
miedzynarodowej, takie jak dziatalno§¢ w ONZ-owskim World In-
stitute for Development Economics Research (WIDER) i Human
Development and Capabilities Association (HDCA), czy udzial
w badaniach nad rozwojem i sytuacja kobiet w Indiach. Niewatpli-
wie wigc Martha Nussbaum to znaczaca posta¢ we wspdlczesnej hu-
manistyce, rozumianej szeroko jako zainteresowanie sprawami czto-
wieka nie tylko w teorii, lecz takze w praktyce.

Mimo to jej poglady sa stosunkowo stabo rozpowszechnione
w Polsce. Do tej pory powstala tylko jedna, przygotowana przez Ann¢
Glab, monograficzna publikacja dotyczaca dorobku Nussbaum?® oraz
kilka ksigzek poswieconych bardziej szczegdtowym aspektom jej
mysli®. Rynek przektadéw réwniez jest skromny - jak dotad w ca-

Prezentowana ksigzka w znacznej mierze stanowi rezultat badan prowadzonych
w ramach grantu Narodowego Centrum Nauki (numer projektu: 2013/09/N/
/HS1/02864).

A. Glab, Rozum w swiecie praktyki. Poglgdy filozoficzne Marthy C. Nussbaum,

Wydawnictwa Akademickie i Profesjonalne, Warszawa 2010.

* M. Michalik-Jezowska, Emocje a praktyka moralna w refleksji Marthy C. Nuss-
baum, Wydawnictwo Koraw, Rzeszéw 2013; J. Prochowicz, Uniwersytet, hu-
manistyka, filozofia. Problematyka ksztalcenia akademickiego w ujeciu Marthy
Nussbaum i Alasdaira MacIntyrea, Wydawnictwo Academicon, Lublin 2015;
K. Sawicki, Zdolnosci ludzkie i ich urzeczywistnianie w rodzinie. Koncepcja Marthy
C. Nussbaum, Wydawnictwo KUL, Lublin 2016. Jesli chodzi o polska bibliografie,
warto réwniez wspomnie¢ o pracy Justyny Miklaszewskiej, Sprawiedliwosé
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to$ci przettumaczono trzy monografie Nussbaum — W trosce o czto-
wieczetnistwo, Nie dla zysku oraz Gniew i wybaczanie*. Celem prezen-
towanej pracy jest wzbogacenie dotychczasowej polskiej bibliografii
przez zaproponowanie nowego punktu widzenia, ktéry pozwoli ujaé
w spojng calo$¢ najwazniejsze watki pojawiajace si¢ w rozwazaniach
amerykanskiej autorki.

Zaplecze teoretyczne - egalitarny liberalizm
i perspektywa zdolnosci

W przypadku dorobku Nussbaum nie mamy do czynienia z jed-
nym systemem, ale raczej z zespotem filozoficznych odpowiedzi
na rozmaite problemy, ktére sg powigzane wspolnymi normatyw-
nymi zatozeniami. Autorka rozwija te podstawowe idee w réznych
kontekstach i, co za tym idzie, pod réznym katem. Co wiecej, sta-
le dopracowuje i rewiduje poszczegdlne elementy swojego projektu,
przez co te nieustannie ewoluuja. Wydaje si¢ jednak, Ze mozna wska-
za¢ na dwa gléwne zrodta odpowiedzialne za uksztaltowanie si¢ jej
koncepcji w interesujacej mnie postaci. Z jednej strony Nussbaum
rozpoczeta swojg karierg akademicka od badan nad Arystotelesem.
Wyobrazenie kondycji ludzkiej oraz zwigzany z nim model racjonal-
nosci, ktére autorka odnalazla u Stagiryty na etapie pracy doktor-
skiej poswieconej traktatowi O ruchu zwierzgt, na trwale zdefinio-
waly teoretyczne zaplecze jej rozwazan. Z drugiej strony pierwsze
lata pracy badawczej Nussbaum pokrywaja si¢ ze zwrotem w filo-

liberalna (Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2015), w ktorej
autorka zestawia ze sobg koncepcje Marthy Nussbaum i Amartyi Sena.

M. C. Nussbaum, W trosce o cztowieczetistwo. Klasyczna obrona reformy ksztat-
cenia ogélnego, przel. A. Meczkowska, Wydawnictwo Naukowe Dolnoslaskiej
Szkoly Wyzszej, Wroctaw 2008 (1997); eadem, Nie dla zysku. Dlaczego demo-
kracja potrzebuje humanistow, przel. L. Pawtowski, Fundacja Kultura Liberal-
na, Warszawa 2016 (2010); eadem, Gniew i wybaczanie. Uraza, wielkodusznosé,
sprawiedliwos¢, przel. J. Kolczynska, Wydawnictwo Zielone Drzewo, Instytut
Psychologii Zdrowia PTP, Warszawa 2016 (2016). W nawiasach podaje daty pu-
blikacji oryginalnych wydan.
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zofii spoteczno-politycznej spowodowanym przez publikacje Teorii
sprawiedliwosci Johna Rawlsa. Podczas studiéw na Harvardzie Nuss-
baum zetknela si¢ zresztg z autorem koncepcji sprawiedliwosci jako
bezstronnosci i to wlasnie on miat jg zacheci¢ do zainteresowania si¢
kwestiami spofecznymi i politycznymis. Mozna wigc powiedzie¢, ze
drugi obok arystotelizmu filar filozofii Nussbaum to szeroko pojety
egalitarny liberalizm, wspoélczesnie zainicjowany przez Rawlsa. Tak
jak twérca modelu justice as fairness, Nussbaum dazy do potaczenia
dwdch gléwnych wartosci epoki nowozytnej, w centrum swoich ba-
dan umieszczajac kwestie réwnej wolnosci®.

Te dwie zasadnicze doktryny — arystotelizm i egalitarny libera-
lizm - spotykajg sie w Nussbaumowskiej koncepcji zdolnosci (capa-
bility approach), ktéra prawdopodobnie stanowi najbardziej znany
element dorobku autorki. Méwiac dokladniej, wspomniane zaple-
cze teoretyczne zaréwno motywuje zainteresowanie kategorig zdol-
nosci u Nussbaum, jak i wptywa na sposéb rozumienia tego pojecia.
Arystotelesowskie wyobrazenie cztowieczenstwa przesadza bowiem
o tym, ze to wlasnie perspektywa zdolnosci jawi si¢ autorce jako naj-
lepsza droga do zrealizowania egalitarnych i liberalnych warto$ci.
Impuls do rozwoju w tym kierunku dato za$§ Nussbaum spotkanie
z Amartyg Senem. Pochodzacy z Indii laureat ekonomicznej Nagro-
dy Nobla wprowadzit pojecie zdolnosci (capability) do wspolczes-
nych nauk spolecznych, tym samym zapoczatkowujac nowy para-

> A. Glab, op. cit., s. 20-21.

Jak trafnie zauwazyt Jerzy Szacki, Rawlsowski liberalizm w rzeczywistosci sta-
nowi amerykanski odpowiednik europejskiej socjaldemokracji (J. Szacki,
Przedmowa do wydania polskiego, w: M. C. Nussbaum, W trosce o cztowieczen-
stwo, s. viii). Justyna Miklaszewska zwraca réwniez uwagg, ze do czaséw Rawl-
sa wladciwie nie istniala kategoria ,sprawiedliwosci liberalnej”. Ten stan rze-
czy mozna ttumaczy¢ oddzieleniem wartosci wolnoéci od warto$ci réwnosci
i uprzywilejowaniem pierwszej z nich w ramach liberalizmu. Przelomowos¢
pracy Rawlsa polegata m.in. na ponownym zblizeniu tych dwéch fundamen-
talnych poje¢, a co za tym idzie — na wprowadzeniu kategorii sprawiedliwo$ci
w obszar liberalizmu (J. Miklaszewska, op. cit., s. 17-25). Filozofia Nussbaum
miesci si¢ w ramach wlasnie tak rozumianej tradycji liberalnej. Z tej perspekty-
wy Scisty zwiazek wolnosci z réwnoscia jawi sie jako oczywisty.
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dygmat, tzw. capability approach’. Jak zauwazaja David Crocker
i Ingrid Robeyns, ta perspektywa badawcza pelni dwie podstawo-
we funkcje. W wezszym sensie stosuje si¢ ja w ekonomii rozwoju,
traktujac zdolnosci jako miernik jakosci zycia. W szerszym znacze-
niu kategoria zdolnosci ma normatywny charakter i jest wykorzy-
stywana w analizach i planowaniu strategii politycznych, a takze, co
dla mnie szczegolnie istotne, w refleksji nad sprawiedliwoscig®. Oba
te aspekty odnajdziemy w pracach Sena, ktéry przekonuje, ze miara
zaréwno poziomu zycia, jak i zasadno$ci spotecznego porzadku jest
zakres przystugujacych jednostkom zdolnosci do spelniania pew-
nych szczegélnie przez nich cenionych funkeji. W ten sposéb po-
jecie capability zyskuje status ,waluty sprawiedliwosci” (currency of
justice)®, w centrum umieszczajgc réwnos¢ — nie tyle rezultatow, co
mozliwos$ci osiggniecia okreslonych poziomdéw funkcjonowania.
Niewatpliwie kategoria zdolnosci wpisuje si¢ wigc w horyzont
egalitarnego liberalizmu, z wlasciwym tej perspektywie naciskiem
na réwng wolnos¢ dazenia do celéw swobodnie wybranych przez
jednostki. Pojecie to koresponduje rowniez z charakterystycznym
dla Stagiryty funkcjonalizmem w definiowaniu kondycji ludzkie;j i,
7 Warto zaznaczy¢, ze w odniesieniu do paradygmatu jako calosci zwykle stosu-
je sie liczbe pojedyncza — capability. Takie sformulowanie wystepuje chociaz-
by w nazwie zalozonej, m.in. z inicjatywy Nussbaum i Sena, organizacji Human
Development and Capability Association (stowarzyszenie to zajmuje si¢ promo-
waniem koncepcji zdolnosci jako metody problematyzowania rozwoju ludzkiego;
jednym z podstawowych obszaréw jego dziatalnosci sa coroczne miedzynarodo-
we konferencje naukowe). W przypadku projektu Nussbaum jest réwniez zasad-
ne postugiwanie sie liczba mnoga (capabilities approach). Autorka nie tylko kon-
ceptualizuje bowiem kategorie ,,zdolnosci” (capability), lecz takze proponuje liste
podstawowych zdolnosci (capabilities) ludzkich. W polskojezycznym omdwieniu
pogladéw Nussbaum takie subtelnosci nie majg jednak znaczenia.
D. A. Crocker, I. Robyens, Capability and Agency, w: Amartya Sen, ed. C. W. Mor-
ris, Cambridge University Press, Cambridge 2010, s. 60-61.
®  Termin ,waluta sprawiedliwo$ci” wprowadzit Gerald A. Cohen, odnoszgc si¢ do
postawionego przez Sena pytania o wladciwy przedmiot dystrybucji w ramach
egalitarnej teorii sprawiedliwosci (On the Currency of Egalitarian Justice, ,,Eth-
ics” 1989, Vol. 99, No. 4, 5. 906-944). W tym rozumieniu bede sie nim postugi-
wala w prezentowanej pracy. Waluta sprawiedliwosci to warto$¢ wyrézniona

przez dang koncepcje sprawiedliwosci. Celem teorii sprawiedliwosci jest m.in.
okreslenie zasad dystrybucji tej wartosci.
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jak szybko dostrzegta Nussbaum, moze stanowi¢ nowoczesny odpo-
wiednik Arystotelesowskiej idei dynamis®. Z tego punktu widzenia
zaposredniczone przez kategorie zdolnosci polaczenie arystotelizmu
z egalitarnym liberalizmem, ktére proponuje Nussbaum, wydaje si¢
uzasadnione i atrakcyjne. Autorka formutuje katalog dziesieciu pod-
stawowych zdolnosci, przekonujac, ze zagwarantowanie dostepu do
nich stanowi minimalne warunki sprawiedliwego spoteczenstwa.
Aby obywatele rzeczywiscie mieli rowng wolno$¢ dzialania, musza
dysponowa¢ tymi fundamentalnymi mozliwo$ciami niezbednymi
dla rozwoju ludzkiego potencjatu.

W tym miejscu pojawia si¢ jednak problem. Mianowicie w tej
mierze, w jakiej podstawowym przejawem roéwnej wolnosci jest pra-
wo do wyboru $wiatopogladu, egalitarny liberalizm sankcjonuje
ideologiczng réznorodno$¢ i implikuje zasade poszanowania takie-
go pluralizmu. Tymczasem mozna by powiedzie, ze arystotelesow-
skie zaplecze filozofii Nussbaum narusza ten postulat — nie tylko ze
wzgledu na kontrowersje dotyczace liberalnego charakteru arysto-
telizmu, lecz takze dlatego, ze akceptacja tego konkretnego stano-
wiska - jak sie wydaje — wyklucza inne, potencjalnie dopuszczalne,
punkty widzenia. Innymi stowy, nalezy zapyta¢, czy Nussbaum nie
nakfada arbitralnych ograniczen na swobode jednostek. Czy jej ary-
stotelesowski katalog zdolnosci w rdwnej mierze wspiera wolnos¢
dzialania w zgodzie z rozmaitymi celami, czy tez wprowadza pewne
wykluczenia, ktére nie sg zgodne z duchem pluralizmu sankcjono-
wanego przez egalitarny liberalizm?

® M. C. Nussbaum, Nature, Function, Capability: Aristotle on Political Distribu-
tion, ,WIDER Working Paper”, WP 31 1987, https://www.wider.unu.edu/sites/
default/files/ WP31.pdf, dostep: 24.05.2016, s. 20-25 [druk] (artykul ukazal sie
réwniez na famach pism ,Oxford Studies in Ancient Philosophy” [1988, Sup-
plement, s. 145-184] oraz ,,Political Theory” [1989, Vol. 17, No. 2, s. 152-186]).
Takie socjaldemokratyczne odczytanie Arystotelesa nie jest powszechnie ak-
ceptowane wsréd komentatoréw prac Stagiryty (zob. np. R. Mulgan, Was Ari-
stotle an “Aristotelian Social Democrat?”, ,,Ethics” 2000, Vol. 111, No. 1, s. 79—
-101). Z punktu widzenia tej pracy podstawowe znaczenie ma jednak nie tyle
trafno$¢ proponowanych przez Nussbaum interpretacji Arystotelesa, co uzytek,
jaki autorka robi z tych Zrédel. Pozostawiam wiec kwestie wiarygodnosci tego
podejscia do koncepgji Stagiryty nierozstrzygnieta.
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Perspektywa estetyki politycznej

To - pozorne lub nie - napiecie wyznacza gtéwna os, wzdtuz kto-
rej chcialabym analizowa¢ projekt Nussbaum. Z jednej strony bo-
wiem to wiasnie watpliwosci dotyczace pluralizmu sklonily autor-
ke do wprowadzenia do$¢ znaczacych zmian do jej koncepcji. O ile
w pierwszym okresie swojej dziatalno$ci naukowej Nussbaum praco-
wala nad liberalng interpretacjg arystotelizmu, o tyle w nowszych pra-
cach przejmuje jezyk liberalizmu politycznego, w rozumieniu zdefi-
niowanym (niezaleznie) przez Johna Rawlsa i Charlesa Larmorea.
Ta ewolucja w zamierzeniu oznacza za$ zmiane sposobu uzasadnia-
nia. Nussbaum stara sie teraz zaprezentowac swojg teorie zdolnosci
tak, aby byta ona mozliwa do zaakceptowania niezaleznie od jej szer-
szego filozoficznego zaplecza. Cho¢ nadal podkresla arystotelesow-
ska TRESC swojej koncepcji sprawiedliwosci, to dazy do dostarczenia
jej nowych, bardziej uniwersalnych popstaw. Te zabiegi maja stu-
zy¢ uzgodnieniu jej projektu z postulatem szacunku dla pluralizmu,
ktory z koniecznosci wynika z akceptacji egalitarnego liberalizmu.
Z drugiej strony bede przekonywata, ze deklarowana przez
Nussbaum ewolucja w kierunku liberalizmu politycznego nie jest
kompletna. Arystotelesowskie zalozenia autorki nie daja si¢ w pel-
ni uzgodni¢ z nakladanymi przez ten nurt ograniczeniami, przez co
jej projekt ciagle pozostaje zalezny od obszerniejszego filozoficznego
kontekstu, w ktérym zostal pierwotnie sformulowany. Co jednak waz-
ne, takie niepowodzenie nie stanowi przeszkody w realizacji zatozen
Nussbaum. Wprost przeciwnie, moim celem bedzie wykazanie, ze —
WLASNIE ZE WZGLEDU NA SZERSZE TEORETYCZNE ZAPLECZE — au-
torka moze sformulowac¢ egalitarng koncepcje sprawiedliwosci, kto-
ra zarazem uwzglednia wyzwania $wiatopogladowego pluralizmu.
Ta zapowiedzZ pozwala mi jednoczesnie zarysowaé perspektywe
badawcza, ktorg chciatabym zastosowa¢ podczas interpretacji pro-
jektu Nussbaum. Bede mianowicie przekonywata, ze na pogodzenie
obszernych zalozen filozoficznych z szacunkiem dla réznorodnosci
pozwala autorce model rozumowania praktycznego, ktéry towarzy-
szy jej koncepcji sprawiedliwosci. Arystotelesowskie zaplecze nie tyl-
ko wymAGA bowiem przyjecia okreslonego wyobrazenia rozumnoéci,
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lecz takze umoZLIWIA jego sformulowanie. Rozumnos¢ pojmuje przy
tym bardzo szeroko - jako pewien typ refleksji, ogdlng wrazliwo$¢
moralng, zespot postaw, a takze — i co szczegdlnie wazne — mo-
del edukacji stuzacy ksztaltowaniu takich pozadanych postaw. Tego
rodzaju dopelnienie jest za$ niezbedne dla zrealizowania politycz-
nych zalozen Nussbaum. Moim celem jest wykazanie, ze szczegol-
ng role w Nussbaumowskich rozwazaniach na temat rozumowania
praktycznego i edukacji odgrywaja watki estetyczne. Chodzi tu za-
réwno o pojeciowe zalezno$ci dotyczace podobienistwa miedzy re-
fleksja etyczng a doswiadczeniem estetycznym, jak i o zastosowanie
sztuki w ksztalceniu.

W tym sensie zaproponowane ujecie filozofii Nussbaum chcia-
tabym wpisa¢ w perspektywe ESTETYKI POLITYCZNE]. Sformulowa-
nie to wymaga jednak dalszego wyjasnienia. W pierwszym skoja-
rzeniu przywodzi ono bowiem zapewne na mysl konteksty zupetnie
odmienne od tych kontekstow, ktore zasugerowal powyzszy opis
normatywnych zatozenn Nussbaum. Niebezpieczne zblizenie sztuki
z polityka bylo wszak przedmiotem obaw autordw, takich jak Wal-
ter Benjamin, ktorzy z niepokojem obserwowali estetyzacje sfery
publicznej charakterystyczng dla faszyzmu*. Rzeczywiscie, perspek-
tywa zetkniecia tych dwoch domen zasadnie moze rodzi¢ pytania
o konsekwencje dla liberalizmu. Czy tego rodzaju polaczenie nie za-
graza przejrzystoéci i racjonalnosci debaty publicznej, wprowadzajac
w ich miejsce odwotania do $lepych emocji? Czy przypisanie ideato-
wi politycznemu cech estetycznych nie implikuje homogenicznych,
antyindywidualistycznych wizji spoteczenstwa? Dalej, czy kategorie
estetyczne nie s3 z konieczno$ci arbitralne i wykluczajace w stosun-
ku do obywateli niespelniajacych kanonéw piekna? Te i inne watpli-
wosci nieuchronnie i nie bez powodéw nasuwaja si¢ w obliczu postu-
latu zblizenia estetyki z polityka. Beda one stanowity wazny negatywny
punkt odniesienia dla mojej argumentacji. Nie sposob bowiem udo-

" 'W. Benjamin, Dzielo sztuki w dobie reprodukcji technicznej, w: idem, Tworca
jako wytworca, przel. H. Orlowski, J. Sikorski, Wydawnictwo Poznanskie, Po-
znan 1975, s. 93-95.
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wodni¢, ze powigzanie sztuki ze sferg publiczng stuzy wyzwaniom li-
beralizmu, jednocze$nie nie podwazajac przeciwstawnej tezy.

Zastrzezenia dotyczace polaczenia estetyki z polityka chciatabym
jednak umiesci¢ w kontekscie szerszego i — w pewnym sensie — bardziej
neutralnego rozumienia estetyki politycznej. Mianowicie, mimo ze
ta perspektywa w pierwszej kolejnosci moze odsyta¢ do migdzywo-
jennej filozofii niemieckiej, ja proponuje za podstawowy punkt od-
niesienia przyja¢ wspotczesng mysl anglosaska. Wsréd najnowszych
koncepcji sformutowanych w tym kregu odnajdziemy bowiem pro-
jekt Crispina Sartwella, autora pracy — notabene — Political Aesthetics
(2010). W tej ksigzce Sartwell przyjmuje okreslong ontologie poli-
tyczna, przekonujac, Zze istota polityki polega na formutowaniu pro-
jektow (designs), ktore proponuja sposob powigzania w spdjng catosé
réznorodno$ci immanentnej dla sfery politycznej. Wykorzystywane
w tym celu modele koherencji nawigzujg za$ do estetycznych ide-
aléw. Modele politycznej harmonii zawsze majg wiec estetyczny
wymiar, ktory ujawnia estetyka polityczna jako projekt badawczy.
Dlatego zaproponowana przez Sartwella perspektywa nie rozstrzy-
ga w punkcie wyjscia, jakim normatywnym przestankom stuza od-
wolania do domeny estetycznej. Wychodzac z zalozenia, ze kazda
koncepcja polityczna ma estetyczny wymiar, model Sartwella stuzy
bowiem zbadaniu, jaka role odgrywaja motywy estetyczne w rozma-
itych normatywnych kontekstach przyjmowanych przez poszczegél-
nych filozoféw polityki'>.

Wrtasnie takie rozumienie estetyki politycznej chcialabym za-
proponowac jako podstawowe. Potraktuje wiec estetyke polityczna
jako TYP REFLEKSJI, polegajacy na analizowaniu znaczenia watkow
estetycznych z punktu widzenia normatywnych zalozen Nussbaum.
Nie oznacza to oczywiscie, ze koncepcja Sartwella stanowi dla mnie
jedyny kontekst estetyczno-polityczny. Wprost przeciwnie, odwoluje
sie zarowno do historycznych stanowisk - ze szczegdlnym uwzgled-
nieniem Kantowskiej kategorii smaku (poszerzonej o interpretacje
zaproponowang przez Hannah Arendt), a takze z nawigzaniem do

' C. Sartwell, Political Aesthetics, Cornell University Press, Ithaca-London 2010,
s. 8-11.
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elementow tradycji marksistowskiej — jak i do wspdtczesnych pro-
jektow autorstwa takich filozoféw, jak Elaine Scarry oraz Jeremy
Bendik-Keymer™.

Na podstawie takiego zaplecza przekonuje, ze w przypadku pro-
jektu Nussbaum watki estetyczne sg niezbedne dla zrealizowania po-
litycznych zalozen jej koncepcji. Nawigzania do domeny estetycznej
pozwalajg jej w szczegdlnosci zmierzy¢ si¢ z wyzwaniem pluralizmu,
ktore - jak juz zaznaczytam - stalo sie gléwnym motorem ewolucji
jej filozofii. Co za tym idzie, wydaje sie, ze rozwigzania — implicite lub
explicite — zasugerowane przez Nussbaum majg odniesienie do ega-
litarnego liberalizmu jako takiego. Na najogélniejszym poziomie jej
projekt wskazuje bowiem na konieczno$¢ uzupelnienia rozwigzan
instytucjonalnych o odpowiedni model rozumowania. W tym sen-
sie zaproponowang ponizej interpretacje mozna potraktowaé jako
refleksje nad warunkami mozliwosci egalitarnego liberalizmu. Inte-
resuje mnie to, jak daleko i w jaki sposéb nalezy i da sie¢ wkroczy¢
w sfere ksztaltowania postaw jednostek, by rzeczywiscie zrealizowaé
warto$ci wolnosci, réwnosci i wzajemnego szacunku.

B E. Scarry, On Beauty and Being Just, The Tanner Lectures on Human Values,

Yale University, March 25 and 26, 1998, http://tannerlectures.utah.edu/_do-
cuments/a-to-z/s/scarryoo.pdf, dostep: 23.05.2016; J. Bendik-Keymer, From
Humans to all of Life: Nussbaum’s Transformation of Dignity, w: Capabilities,
Gender, Equality. Towards Fundamental Entitlements, eds. . Comim, M. C. Nuss-
baum, Cambridge University Press, Cambridge 2014, s. 175-191. Warto przy tym
podkresli¢, ze takie ,,sfunkcjonalizowane” podejécie do watkdw estetyczno-po-
litycznych zaweza moj obszar badan. Innymi stowy, beda mnie interesowaly nie
tyle zalezno$ci miedzy estetyka a polityka JAKO TAKIE, co ich ksztalt w konteks-
cie filozofii Nussbaum. Oznacza to, Ze poming istotng czes¢ literatury dotyczacej
problematyki estetyko-politycznej. W szczeg6lnoéci — poza malymi, konteks-
towymi wyjatkami - nie uwzgledni¢ postmodernistycznych koncepcji, ktdre
w estetyzacji polityki widzg szanse na jej uwolnienie od etyki (zob. np. F. R. An-
kersmit, Aesthetic Politics. Political Philosophy Beyond Fact and Value, Stanford
University Press, Stanford 1996; C. Sjéholm, How to See Things. Doing Aesthe-
tics with Arendt, Columbia University Press, New York 2015). Bedzie mnie ra-
czej zajmowato to, w jaki sposob estetyka moze przyczyni¢ sie do przeformuto-
wania — nie: zastgpienia — etycznych podstaw filozofii politycznej.






Wprowadzenie

Ewolucja pogladéw Nussbaum
i najwazniejsze publikacje

Filozofia Marthy Nussbaum ksztaltowala sie stopniowo, w odpo-
wiedzi na kolejne zainteresowania badawcze autorki. W rezultacie
stanowi ona swoisty zapis poszczegdlnych etapow edukaciji i karie-
ry Nussbaum, tgczac - jak postaram si¢ wykazaé — réznorodne i by¢
moze na pozor nieprzystajace do siebie elementy w spdjna calosé.
Trzy podstawowe dyscypliny, ktére uksztaltowaly refleksje Nuss-
baum, to teatrologia, filologia klasyczna oraz, oczywiscie, filozofia.

Kolejnos¢ nie jest przypadkowa. Jeszcze podczas nauki w Wel-
lesley College w Nowym Jorku (1964-1966) Nussbaum zdobyla ak-
torskie do$wiadczenie, wystepujac w zespole wystawiajacym grec-
kie tragedie. Wydaje sie, Ze owo polaczenie teatru z kulturg antyczng
mialo szczegdlne znaczenie dla dalszego rozwoju intelektualnego
autorki. Najpierw postanowita ona poglebi¢ wiedze¢ z zakresu teatro-
logii, podejmujac studia licencjackie w New York University (1966
-1969). Nastepnie podazyla tropem filologii klasycznej, ktérg na
tym etapie zaczela wigza¢ z filozofig. To wlasnie tym dyscyplinom
byly poswiecone jej studia magisterskie i doktorskie w Harvardzie
(1969-1975), gdzie tez rozpoczeta swoja kariere akademickg. Potem
zwigzala sie z Brown University, a od potowy lat dziewiec¢dziesigtych
dziala w University of Chicago'.

Praca doktorska Nussbaum, a zarazem jej pierwsza ksigzkowa
publikacja, byla poswigcona interpretacji O ruchu zwierzgt Arysto-
telesa®. Autorka przygotowala wlasne ttumaczenie tekstu Stagiryty,

1

A. Glab, Rozum w $wiecie praktyki. Poglgdy filozoficzne Marthy C. Nussbaum,
Wydawnictwa Akademickie i Profesjonalne, Warszawa 2010, s. 16-17.

M. C. Nussbaum, Aristotle’s “De Motu Animalium”, Princeton University Press,
Princeton 1985 (1978).

2
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ktére opatrzyta wnikliwymi komentarzami na temat Arystotelesow-
skiej koncepcji dziatania, taczac w nich analize filologiczng ze stu-
dium filozoficznym. Wybér przedmiotu rozprawy doktorskiej zdra-
dza juz zainteresowanie etyka. Analizujac Arystotelesowski model
dzialania, Nussbaum podejmuje bowiem problem racjonalnosci
praktycznej, co wiaze sie z kolei z pytaniem o ludzkie dobro. Pro-
by okreslenia dobrego zycia i sposobu refleksji nad nim stanowia
za$ glowne watki w tekstach etycznych Nussbaum, sposréd ktérych
pierwsze ukazaly sie niedlugo po Aristotle’s “De Motu Animalium’.
Powréciwszy do studiow nad etycznym znaczeniem tragedii, rozpo-
czetych jeszcze przed ukonczeniem doktoratu, Nussbaum polaczyla
watki pojawiajace si¢ w antycznych tragediach z koncepcja Arystote-
lesa. W ten sposob stworzyla podstawy nowego modelu teorii etycz-
nej, alternatywnego wobec refleksji zdominowanej przez popularne
wersje kantyzmu i utylitaryzmu. Wczesne rezultaty tych badan zna-
lazly wyraz w szeregu artykuléw i rozdzialéw w zbiorach tekstow,
takich jak Consequences and Character in Sophocles’ “Philoctetes”
(1976), Saving Aristotle’s Appearances (1982), Aeschylus and Practi-
cal Conflict (1985)>.

Tradycja arystotelesowska wskazuje jednak, ze etyka nieroze-
rwalnie wiaze si¢ z polityka. Jak glosi stynny fragment otwierajacy
Polityke, to ta druga dyscyplina odpowiada za zdefiniowanie ,naj-
wyzszego celu czlowieka’, w czym pomagaja jej ,wszystkie inne
umiejetnosci praktyczne’, tacznie z etyka*. Refleksja nad dobrym zy-
ciem i metodg jego poznania dostarcza wiec wskazowek co do tego,
jak nalezy urzadzi¢ wspolnote polityczng i, odwrotnie, polis ma za
zadanie zapewnienie obywatelom dobrego Zycia. Arystotelesowskie
zaplecze nieuchronnie doprowadzito zatem Nussbaum do filozofii
politycznej. Autorka przejeta od Arystotelesa zaréwno ogolne prze-

3 Zob. np. eadem, Consequences and Character in Sophocles’ “Philoctetes”, ,,Philo-
sophy and Literature” 1976, Vol. 1, No. 1, s. 25-53; eadem, Saving Aristotles Appear-
ances, w: Language and Logos, eds. M. C. Nussbaum, M. Schofield, Cambridge
University Press, Cambridge-New York 1982, s. 267-293; eadem, Aeschylus and
Practical Conflict, ,Ethics” 1985, Vol. 95, No. 2, s. 233-267.

Arystoteles, Polityka, przel. L. Piotrowicz, Wydawnictwo Naukowe PWN, War-
szawa 2006, 1094b.



WPROWADZENIE 21

konanie o zwigzku etyki z polityka, jak i wiele watkdéw doprecyzowu-
jacych nature tego polaczenia.

Po raz pierwszy problematyka ta zarysowuje si¢ w tekécie Shame,
Separateness, and Political Unity: Aristotle’s Criticism of Plato (1980)°.
Co ciekawe, jak glosi anegdota, artykut ten powstal z inspiracji Joh-
na Rawlsa, ktdrego filozofia stanowi zreszta punkt wyjscia rozwazan
autorki®. Nussbaum rozpoczyna bowiem od krytyki Rawlsowskiego
ujecia wstydu i szacunku do samego siebie (self-respect), zarzucajac
mu subiektywizm. Zdaniem Nussbaum filozofia starozytna wypra-
cowala bardziej przekonujace koncepcje tych emocji, wskazujac na
ich obiektywne uwarunkowania. Zaréwno Platon, jak i Arystoteles
zgadzali si¢ co do tego, ze doswiadczamy szacunku do samych sie-
bie, realizujac szczegolnie wartos$ciowe ludzkie mozliwosci (excellen-
ces), a niepowodzenie w ich rozwinieciu wywoluje uczucie wstydu.
Przeciwstawiajgc Platonskiemu organicyzmowi i idealizmowi bar-
dziej indywidualistyczng i przyjazng cialu koncepcje Arystotelesa,
Nussbaum odnajduje réwniez w filozofii Stagiryty model rozumo-
wania, pozwalajacy na zdefiniowanie intersubiektywnie akceptowal-
nej koncepcji ludzkiego dobra. Ow wczesny tekst zawiera wiec juz
pewne watki charakterystyczne dla filozofii politycznej Nussbaum.
Autorka odrzuca subiektywistyczne ujecie dobrobytu, wskazujac,
ze — o ile ma by¢ wiarygodne — poczucie wlasnej warto$ci musi miec¢
pewne obiektywne podstawy. Jednoczes$nie siega do Arystotelesa, od
ktorego przejmuje zardwno metode konstruowania koncepcji dobra,
jak ijej tres¢.

W nastepnych latach rozwazania Nussbaum rozwijaly si¢ dwu-
torowo. Wprawdzie w publikacjach autorki z tamtego okresu do-
minowala problematyka etyczna (jej kolejna duza publikacja ksiaz-
kowa, The Fragility of Goodness [1986]7, byta w calo$ci poswiecona
modelowi etyki inspirowanemu antycznymi tragediami i filozofia

> M. C. Nussbaum, Shame, Separateness, and Political Unity. Aristotle’s Criticism

of Plato, w: Essays on Aristotles Ethics, ed. A. O. Rorty, University of California

Press, Berkeley-Los Angeles-London 1980, s. 395-435.

A. Glab, Rozum w swiecie praktyki, s. 21.

7 M. C. Nussbaum, The Fragility of Goodness. Luck and Ethics in Greek Tragedy
and Philosophy, Cambridge University Press, New York 2009 (1986).
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Arystotelesa), nie oznacza to jednak, ze nie zazebiala sie ona z wat-
kami politycznymi. Pracujac nad The Fragility of Goodness, autor-
ka réwnolegle odkrywala etyczny potencjat kolejnych, obok antycz-
nych tragedii, tekstow literackich. W rezultacie, czytajac klasyczne
powiesci realistyczne przez pryzmat Arystotelesowskiej etyki, Nuss-
baum wypracowala koncepcje rozumowania opartego na percepcji.
Co wazne, autorka przedstawiala ja jako model racjonalno$ci zarow-
no prywatnej, jak i publicznej. Tym samym przekonywala, ze umie-
jetno$¢ stosowania ogolnych regut w konkretnych sytuacjach (bo tak
w skrdcie mozna zdefiniowaé percepcje) nie tylko ma fundamen-
talne znaczenie w indywidualnych rozwazaniach, lecz takze stanowi
konieczny element refleksji politycznej. W ten sposob watki etyczne
przenikaja si¢ z watkami politycznymi, a inspirowany Arystotelesem
typ racjonalnosci praktycznej okazuje si¢ pomocny przy podejmo-
waniu konkretnych decyzji w sferze prywatnej i publicznej®.

W tym okresie Nussbaum zaczgla réwniez publikowaé teksty
w calo$ci poswiecone problematyce spoteczno-politycznej. Od 1986
do 1993 roku autorka wspolpracowata z WIDER, gdzie zetknela si¢
z Amartya Senem. To spotkanie zainspirowalo ja do poglebienia re-
fleksji spoleczno-politycznej, pozwalajac jej rozwing¢ zalozenia Ary-
stotelesowskiego funkcjonalizmu w jezyku zdolnoéci®. U Stagiryty
odnalazfa takze model rozumowania, ktdry, jak przekonywala, po-
zwala osiggna¢ miedzykulturowy konsens, dzieki czemu wypraco-
wane ujecie ludzkiego dobra moze funkcjonowa¢ jako uniwersalny
model rozwoju. Pierwsze wnioski z tych rozwazan autorka zawarta
w takich tekstach, jak Nature, Function, Capability: Aristotle on Poli-
tical Distribution', Non-Relative Virtues: An Aristotelian Approach™,

8 Najwazniejsze artykuly na temat metody etyki zostaly zgromadzone w tomie:

eadem, Love’s Knowledge. Essays on Philosophy and Literature, Oxford Universi-
ty Press, Oxford 1992 (1990).

°  Eadem, Women and Human Development. The Capabilities Approach, Cambridge

University Press, New York 2000, s. 11.

Zob. Wstep, przypis 10.

" M. C. Nussbaum, Non-Relative Virtues: An Aristotelian Approach, w: The Quali-
ty of Life, eds. M. C. Nussbaum, A. Sen, Clarendon Press, Oxford 1993, s. 242-
-269. Po raz pierwszy opublikowane jako ,WIDER Working Paper”, WP 32 (Hel-
sinki: World Institute for Development Economic Research, December 1987).
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Aristotelian Social Democracy*, Aristotle on Human Nature and the
Foundations of Ethics'* oraz Human Functioning and Social Justice: In
Defense of Aristotelian Essentialism™.

Na publikacje ksigzkowe dotyczace koncepcji zdolnosci trzeba
bylo jednak jeszcze poczekaé. W 1990 roku Nussbaum zebrala eseje
na temat zwigzkow miedzy etyka a literaturg w tomie Love’s Knowl-
edge’s. Do watkéw tych powrdcita takze w pracy Poetic Justice
(1995)¢, w ktorej analizowata znaczenie literatury dla racjonalnosci
publicznej. Ponadto w tym okresie autorka zaczeta prowadzi¢ pogte-
bione badania nad filozofig stoicka, ze szczegolnym uwzglednieniem
wypracowanej przez stoikow koncepcji emocji. Rezultat tych studiow
Nussbaum zaprezentowala w ksiazce The Therapy of Desire (1994)".

Pierwsza wigkszg pracg w calosci po$wiecong problematyce
spoleczno-politycznej byt dopiero zbidr esejow Sex and Social Jus-
tice (1999)"® poprzedzony publikacja artykutéw, w ktorych Nussbaum
analizowala feministyczny potencjal inspirowanej Arystotelesem
koncepcji zdolnosci*®. Wreszcie, w 2000 roku ukazata si¢ ksigzka
Women and Human Development. The Capabilities Approach (2000),
czyli systematyczna prezentacja Nussbaumowskiej teorii sprawiedli-

* Eadem, Aristotelian Social Democracy, w: Liberalism and the Good, eds.R. B. Doug-

las et al., Routledge, New York-London 1990, s. 203-252.
' Eadem, Aristotle on Human Nature and the Foundations of Ethics, w: World,
Mind, and Ethics: Essays on the Ethical Philosophy of Bernard Williams, eds.
J. E. J. Altham, R. Harrison, Cambridge University Press, Cambridge 1995,
s. 86-131.
Eadem, Human Functioning and Social Justice: In Defense of Aristotelian Essen-
tialism [dalej jako HF], ,Political Theory” 1992, Vol. 20, No. 2, s. 202-246.
Zob. przypis 8 powyzej.
M. C. Nussbaum, Poetic Justice. The Literary Imagination and Public Life, Bea-
con Press, Boston 1995.
V' Eadem, The Therapy of Desire. Theory and Practice in Hellenistic Ethics, Prince-
ton University Press, Princeton-Oxford 2009 (1994).
Eadem, Sex and Social Justice, Oxford University Press, New York 1999.
Eadem, Aristotle, Feminism, and Needs for Functioning, ,Texas Law Review”
1992, Vol. 70, No. 4, s. 1019-1028, oraz artykuly przygotowane na potrzeby pra-
cy redagowanej wspdlnie z Jonathanem Gloverem: Emotions and Women’s Ca-
pabilities, w: Women, Culture, and Development: A Study of Human Capabilities,
eds. M. C. Nussbaum, J. Glover, Oxford University Press, Oxford 2007 (1995),
s. 360-395, oraz Human Capabilities, Female Human Beings, w: ibidem, s. 61-104.
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wosci jako wariantu koncepcji zdolnosci. Jest to zarazem pierwsza
ksigzkowa publikacja, w ktdrej Nussbaum wyraznie deklaruje poli-
tyczno-liberalny charakter swojego projektu®.

Od przetomu wiekéw w badaniach autorki zdecydowanie domi-
nuja watki spofeczno-polityczne. Niektdre z jej gtéwnych publikacji
bezposrednio podejmujg problematyke zdolnosci jako wersji libe-
ralizmu politycznego (Frontiers of Justice [2006]*, Creating Capabi-
lities [2011]*?). Inne dotyczg natomiast edukacji moralnej zgodnej
z jej politycznymi zalozeniami. Do takich publikacji naleza teksty
poswiecone psychologii moralnej, ze szczegolnym uwzglednieniem
emocji (Political Emotions [2013]%, Upheavals of Thought. The Intel-
ligence of Emotions [2001]*, Hiding from Humanity [2004]*, Gniew
i wybaczanie [2016]), oraz wspomniane we Wistepie ksigzki prace na
temat sytemu o$wiaty w demokratycznych spoleczenstwach (W tro-
sce o cztowieczenistwo [1997], Nie dla zysku [2010]).

M. C. Nussbaum, Women and Human Development, s. 5. Warto jednak pod-
kregli¢, ze we wczesniejszych tekstach Nussbaum przywolywata idee, ktore za-
powiadaly Rawlsowska koncepcje liberalizmu politycznego. Na przyktad w HF
poréwnuje swoja liste zdolnosci do czesciowego konsensu (overlapping consen-
sus) (eadem, HF, s. 223). Jednym z pierwszych artykutéw, w ktérym Nussbaum
zapowiada program polityczno-liberalnego przeformutowania koncepcji zdol-
nosci, jest za$ tekst Political Animals: Love, Luck, and Dignity (,Metaphiloso-
phy” 1998, Vol. 29, No. 4, s. 273-287).
Eadem, Frontiers of Justice: Disability, Nationality, Species Membership, The
Belknap Press of Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts—Lon-
don, England 2007 (2006).
Eadem, Creating Capabilities. The Human Development Approach, The Belknap
Press of Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts-London, Eng-
land 2011.
*  Eadem, Political Emotions. Why Love Matters for Justice, The Belknap Press of
Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts—-London, England 2013.
>4 Eadem, Upheavals of Thought. The Intelligence of Emotions, Cambridge Univer-
sity Press, New York 2008 (2001).
Eadem, Hiding from Humanity. Disgust, Shame, and the Law, Princeton Univer-
sity Press, Princeton 2004.
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Zarys argumentacji

Przeglad najwazniejszych publikacji Nussbaum ujawnia réznorod-
nos¢ zainteresowan autorki. Mimo tej ztozonosci chciatabym roz-
patrywa¢ dorobek Nussbaum jako pewna calos¢. Autorka poniekad
zasugerowala taka strategie w przedmowie do poprawionego wyda-
nia The Fragility of Goodness z 2001 roku. Majac juz za sobg publi-
kacje Women and Human Development, Nussbaum w nowym wste-
pie do The Fragility of Goodness zwrdcita uwage na cigglos¢ miedzy
swoimi wczesnymi etycznymi rozwazaniami a pdzniejszymi praca-
mi z dziedziny filozofii politycznej. Kiedy wiec przedstawia ewolucje
poszczegdlnych elementow swojego arystotelesowskiego modelu ra-
cjonalnosci, to wskazuje zarazem, w jaki sposob, wzbogacone o mo-
tywy stoickie i kantowskie, s3 one obecne w jej koncepcji zdolnosci**.

Moim celem bedzie zbadanie, jak gleboko siega owa spojnosé.
Zgodnie z przedstawiong we Wstepie teza zalezno$ci miedzy po-
szczegdlnymi etapami projektu Nussbaum sg silniejsze, niz autor-
ka czasami przyznaje. Jak bowiem zasugerowalam, arystotelesow-
skie zaplecze ciagle wyraznie zaznacza si¢ w jej koncepcji, przez co,
wbrew deklaracjom autorki, jej projektu nie da si¢ w pelni uzgod-
ni¢ z kryteriami liberalizmu politycznego. Dzigki tym zaleznosciom
jest jednak mozliwe zrekonstruowanie modelu rozumowania, kto-
ry Nussbaum opracowywala na réznych etapach swojego filozoficz-
nego rozwoju. Ten projekt oraz zwigzane z nim ujecie ksztalcenia
dopelniaja za$§ Nussbaumowska koncepcje zdolnosci, pozwalajac
autorce sformulowac¢ egalitarng teori¢ sprawiedliwosci zgodna z plu-
ralizmem w liberalnych spoteczenstwach.

Powyzsze zalozenie badawcze okresla porzadek argumentacji.
Zaczynam od przedstawienia ewolucji Nussbaumowskiej koncep-
¢ji zdolnosci. Przyjmujac chronologiczny porzadek, analizuje dwie
gltéwne fazy rozwoju stanowiska autorki — wczesna, arystotelesow-
ska wersje jej projektu oraz nowsze prace, aspirujace do liberalizmu
politycznego. Po wskazaniu na niepowodzenie w realizacji tego wa-
riantu liberalizmu przechodze¢ natomiast do problematyki estetycz-

26 Fadem, The Fragility of Goodness, s. xviii—xxiv.
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no-politycznej, przedstawiajac Nussbaumowski model rozumowania.
Warto zauwazy¢, ze koncepcja ta obejmuje dwa glowne watki — psy-
chologie moralng (ktérej gléwnym elementem jest teoria emocji)
oraz metode racjonalnosci praktycznej (sposéb formutowania sa-
déw moralnych) - ktdre zostaly sformutowane na réznych etapach
projektu Nussbaum. Omawiajac je, odchodze jednak od chronolo-
gicznej kolejnosci i zaczynam od opracowanej pozniej psychologii
moralnej. Ta problematyka stanowi jeden z najnowszych obszaréw
zainteresowania Nussbaum i zostata pomyslana jako dopelnienie jej -
deklarowanej — wersji liberalizmu politycznego. Omoéwienie psy-
chologii moralnej konstytuuje wiec naturalne rozwiniecie rozdzia-
tow poswigconych koncepcji zdolnoéci. Dopiero po przedstawieniu
tych zagadnien szczegdlowo prezentuj¢ metode racjonalnosci prak-
tycznej, ktora Nussbaum sformulowala w swoich wcze$niejszych
pracach. Przekonuje¢ bowiem, Ze z perspektywy catosci dorobku au-
torki mozna lepiej uja¢ zwigzki migedzy dwoma elementami mode-
lu rozumowania oraz jego znaczenie z punktu widzenia egalitarne-
go liberalizmu. Wreszcie, na zakonczenie omawiam zaproponowany
przez Nussbaum model o§wiaty, ktory zbiera wszystkie watki obecne
w rozwazaniach autorki na temat rozumnosci praktycznej. To wy-
obrazenie edukacji stanowi probe przeniesienia teoretycznych zato-
zen Nussbaum na grunt praktyki.

Przeglad literatury

Przedstawione omdwienie ewolucji pogladéw Nussbaum stanowi
zarazem zarys podstawowej literatury, na ktorej bedzie oparta pre-
zentowana praca. Gléwnym punktem odniesienia beda oryginal-
ne teksty autorki, poniewaz, jak zaznaczytam, do tej pory na jezyk
polski przettumaczono tylko trzy ksigzki Nussbaum?. Oprocz prac

¥ Polskie przektady prac autorki uzupelniaja thumaczenia kilku artykutéw, m.in.
M. C. Nussbaum, Czyta¢, aby zy¢, przel. A. Bielik-Robson, ,,Teksty Drugie: teo-
ria literatury, krytyka, interpretacja” 2002, nr 1/2 (73/74), s. 6-24 (artykul jest
uzupelniony o cenny komentarz tlumaczki, na ktéry powoluje sie w ostatniej
czesci pracy); eadem, Ciafo narodu. Dlaczego w Gujaracie okaleczano kobiety?,
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Nussbaum zostang réowniez przywotane dzieta innych wspomnia-
nych autoréw - przede wszystkim Amartyi Sena, Johna Rawlsa, Ary-
stotelesa, a takze — w cze$ciach dotyczacych watkéw estetycznych -
Immanuela Kanta i Hannah Arendt.

Poniewaz Nussbaum aktywnie uczestniczy we wspolczesnych
debatach filozoficznych, w ramach ktérych wciaz rozwija i rewidu-
je swoje poglady, jej koncepcja nie doczekala sie wielu ksigzkowych
omoéwien. Do najwazniejszych z nich nalezy analiza poréwnawcza
projektéw Nussbaum i Sena autorstwa Johna M. Alexandra, kon-
centrujaca si¢ na zagadnieniu zdolnoéci*®. Prace Ronalda L. Halla
i Roberta J. Fitterera umieszczajg koncepcje autorki w wezszych, od-
miennych od proponowanego tutaj kontekstach®, trzytomowa pra-
ca Marthy C. Beck, Tragedy and the Philosophical Life: A Response
to Martha Nussbaum®, skupia si¢ za$ na krytyce Nussbaumowskiej
interpretacji etyki Platona. Przede wszystkim jednak poglady Nuss-
baum sg przedmiotem komentarzy i artykuléw, publikowanych
w zbiorowych tomach, ktére czesto stanowig zapis konferencyjnych
debat. Wsrod publikacji tego rodzaju znajdujg sie m.in. pozycje, ta-
kie jak Capabilities, Gender, Equality. Towards Fundamental Entitle-
ments (2014)3" oraz Martha C. Nussbaum: Ethics and Political Philo-
sophy: Lecture and Colloquium in Miinster 2000%*. Istnieje roéwniez

w: Demokracja - konflikt — wykluczenie. Krytyczne perspektywy wspolczesnej
teorii spotecznej i filozofii politycznej, red. J. Nalichowski, M. Turowski, Wydaw-
nictwo ,,Atla 27, Instytut Filozofii Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2008,
§.193-210.

28 .M. Alexander, Capabilities and Social Justice. The Political Philosophy of Amar-
tya Sen and Martha Nussbaum, Ashgate, Farnham 2008.

* R. L. Hall, The Human Embrace: The Love of Philosophy and the Philosophy of
Love: Kierkegaard, Cavell, Nussbaum, The Pennsylvania State University Press,
University Park, Pennsylvania 1999; R. J. Fitterer, Love and Objectivity in Virtue
Ethics: Aristotle, Lonergan, and Nussbaum on Emotions and Moral Insight, Uni-
versity of Toronto Press, Toronto-Buffalo-London 2008.

3% M. C. Beck, Tragedy and the Philosophical Life: A Response to Martha Nussbaum,

Lewiston, E. Mellen Press, New York 2006.

Capabilities, Gender, Equality. Towards Fundamental Entitlements, eds. F. Co-

mim, M. C. Nussbaum, Cambridge University Press, Cambridge 2014.

32 Martha C. Nussbaum: Ethics and Political Philosophy: Lecture and Colloquium in
Muinster 2000, ed. A. Kalhoff, Lit Verlag, Muhster 2001.
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obszerna anglojezyczna literatura dotyczaca perspektywy zdolnosci
jako nowego paradygmatu badan nad ludzkim rozwojem. Nawigza-
nia do tych publikacji uzupelnig analize wariantu koncepcji zdolno-
$ci zaproponowanego przez Nussbaum?.

W pierwszej opublikowanej w Polsce monografii poswigconej
Nussbaum Anna Glgb przedstawila obszerne omdwienie dorobku
autorki, uwzgledniajace zaréwno problematyke etyczng, jak i spo-
teczno-polityczna. Oprocz tego autorka przygotowala serie arty-
kuléw, w ktorych réwniez podejmuje zagadnienia zwigzane z dwo-
ma gléwnymi obszarami zainteresowania Nussbaum?*. Prace Anny
Glab stanowig wigc bardzo dobre wprowadzenie do pogladéw Nuss-
baum dla polskiego czytelnika. Polska autorka przyjmuje w nich jed-

3 Wsrdéd najwazniejszych publikacji tego rodzaju nalezy wymieni¢ zbiory teks-
téow przedstawiajagcych teoretyczne podstawy perspektywy zdolnosci (Wom-
en, Culture and Development; Measuring Justice. Primary Goods and Capabil-
ities, eds. H. Brighouse, I. Robeyns, Cambridge University Press, Cambridge
2010), tomy poswiecone polemikom i prébom rozwiniecia tego paradygma-
tu (Capabilities Equality. Basic Issues and Problems, ed. A. Kaufman, Rout-
ledge, New York-London 2006; The Capability Approach. Concepts, Measures
and Applications, eds. E. Comim, M. Qizilbash, S. Alkire, Cambridge Universi-
ty Press, Cambridge 2010 [2008]) i wreszcie prace koncentrujgce sie na zagad-
nieniach praktycznych (The Capability Approach. From Theory to Practice, eds.
S. Ibrahim, M. Tiwari, Palgrave MacMillan, Basingstoke 2014; New Approach-
es Towards the “Good Life”. Applications and Transformations of the Capabilities
Approach, eds. H-U. Otto, S. Schifer, Barbara Budrich Publishers, Opladen-
-Berlin-Toronto 2014).

Zob. A. Glab, Filozofia moralna i literatura, ,Znak” 2006, nr 611, s. 151-159;
eadem, Literatura i moralna iluminacja, ,Znak” 2007, nr 626-627, s. 19-33;
eadem, Literatura pigkna w etyce, ,Ethos” 2011, nr 95, s. 205-215; eadem, Etyka
czytania i strategie narracji na podstawie powiesci Toni Morrison ,Umitowana’,
»Analiza i egzystencja” 2013, nr 21, s. 91-116; eadem, Filozofia o globalnej spra-
wiedliwosci (wokot lektury M. Nussbaum i J. Rawlsa), ,Znak” 2007, nr 630, s. 13—
-128; eadem, Emocje w filozofii i w zyciu spotecznym, ,,Znak” 2006, nr 614-615,
s. 135-143. Artykuly na temat filozofii Nussbaum publikowali takze m.in. Piotr
Machura (Dobro a wolnos¢. Wokét teorii mozliwosci Marthy C. Nussbaum, ,,Fo-
lia Philosophica” 2015, nr 33, s. 211-230), Konrad Sawicki (Koncepcja zdolnosci ludz-
kich Marthy C. Nussbaum a koncepcja moznosci i aktu Arystotelesa, M. A. Krgpca
i K. Wojtyly. Proba poréwnania, ,Rozprawy Spoleczne” 2013, nr 1 [7], s. 37—
—44) czy Justyna Miklaszewska (Teorie sprawiedliwosci spolecznej: Amartya Sen
i Martha Nussbaum, ,,Prakseologia” 2014, nr 156, s. 25-46).
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nak perspektywe odmienng od proponowanej w tej pracy. Przede
wszystkim Glab skupia si¢ na arystotelizmie Nussbaum, nie wpro-
wadzajac watku liberalizmu politycznego. W ten sposoéb pomi-
ja istotny aspekt koncepcji autorki, a w rezultacie nie bada relacji
miedzy liberalizmem politycznym a arystotelizmem. Ponadto in-
terpretacja polskiej badaczki nie uwzglednia wszystkich watkow es-
tetycznych pojawiajacych sie w filozofii Nussbaum. Glab poswigca
duzo uwagi zwigzkom etyki z literaturg, nie analizuje jednak pro-
blemu psychologii moralnej i roli sztuki w tym projekcie. Takie - do
pewnego stopnia wytlumaczalne wzgledami chronologicznymi —
ograniczenie przedmiotu badan uniemozliwia za$ pelne dostrzeze-
nie znaczenia estetyki z punktu widzenia calosci obecnego dorob-
ku Nussbaum.

Jesli chodzi o pozostale polskie publikacje dotyczace Nussbaum,
to z perspektywy tej pracy warto wspomnie¢ przede wszystkim
o dwoch ksigzkach. Chodzi, po pierwsze, o prace Jolanty Procho-
wicz, Uniwersytet, humanistyka, filozofia®, ktéra poréwnuje koncep-
cje edukacji akademickiej Nussbaum i Alasdaira MacIntyre’a. Moim
celem réwniez jest skupienie si¢ na problematyce ksztatcenia, cho¢
bedzie mnie ona interesowala w szerszym aspekcie — nie tylko na po-
ziomie instytucjonalnym, lecz takze w odniesieniu do calosciowego
ujecia modelu rozumowania. Ponadto w mojej argumentacji istot-
ng role odgrywa takze komunitaryzm, ktéry to nurt Prochowicz wy-
réznila jako podstawowy kontekst dla oméwienia stanowiska Nuss-
baum. Po drugie, w swojej ksigzce Sprawiedliwos¢ liberalna Justyna
Miklaszewska zestawia ze sobg teorie sprawiedliwo$ci Rawlsa, Sena
i Nussbaum, traktujac je jako przyczynek do przedstawienia mozli-
wej syntezy wartos$ci liberalizmu i egalitaryzmu?®. Analizujgc stano-
wisko Nussbaum jako wariant egalitarnego liberalizmu, poruszam
sie w podobnym horyzoncie normatywnym.

Wreszcie, z punktu widzenia prezentowanej ksigzki istotne zna-
czenie ma to, Ze dwie publikacje sposrod trzech prac Nussbaum,
ktore do tej pory przettumaczono na jezyk polski, dotycza eduka-

% Zob. Wstep, przypis 3.
3¢ 7. Miklaszewska, Sprawiedliwos¢ liberalna, zwlaszcza s. 17-24 1 39-50.
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¢ji. Mozna powiedzie¢, ze ,ubocznym” celem ponizszej argumenta-
cji jest wykazanie, na czym polega trafno$¢ tego wyboru. Zgodnie
z proponowang interpretacjg to wlasnie kwestia ksztalcenia konsty-
tuuje bowiem sedno projektu Nussbaum, zarazem stanowiac o jego
atrakcyjnosci.



CZESC I
Koncepcja zdolnosci






Glowny punkt projektu Marthy Nussbaum, wokot ktorego krazy
moja argumentacja, stanowi wypracowana przez autorke koncep-
cja zdolnoéci. Za pomocg tego jezyka filozofka rozwija bowiem za-
tozenia egalitarnego liberalizmu, wyznaczajgcego zasadniczy hory-
zont jej rozwazan. W mojej analizie w szczegdlnosci interesuje mnie
to, jak projekt Nussbaum odnosi si¢ do jednej z gtéwnych implika-
cji egalitarnego liberalizmu, czyli do postulatu szacunku dla plu-
ralizmu. Zaczynam od wczesnej wersji Nussbaumowskiej teorii,
wskazujac na jej gtéwne, wspomniane we Wistepie, zrodla: filozofie
Arystotelesa, innowacje dokonane we wspolczesnej ekonomii roz-
woju przez Amartye Sena oraz Rawlsowski liberalizm. Potencjalny
konflikt miedzy wyraznym nawigzaniem do Stagiryty a dojrzalym,
POLITYCZNYM wariantem liberalizmu Johna Rawlsa przekieru-
je mnie nastepnie do drugiego etapu projektu Nussbaum. Zarysuje
podjete przez autorke proby uzgodnienia jej filozofii z liberalizmem
politycznym. Zgodnie z przyjeta teza przekonuje jednak, ze Nuss-
baum nie udaje sie osiagnac tego celu. Kolejne czesci ksigzki stuzg
wyjasnieniu, w jaki sposéb to napiecie miedzy polityczno-liberalny-
mi aspiracjami autorki a zalozeniami fundamentalnymi dla jej kon-
cepcji da sie zazegnac za sprawg odpowiedniego modelu rozumowa-
nia praktycznego.






ROZDZIAL 1
Podstawowe zalozenia

Celem tego rozdzialu jest umieszczenie koncepcji Marthy Nussbaum
w obrebie perspektywy zdolnosci jako paradygmatu we wspotczes-
nej refleksji nad sprawiedliwo$cig. Zaczynam od zarysowania filozo-
ficznego zaplecza badan autorki. Nastepnie przedstawiam podstawo-
we cechy koncepcji zdolnosci jako takiej. W szczegolnosci skupiam
sie na tym, jak ten nurt badawczy podchodzi do kwestii réwnosci ro-
zumianej jako podstawowa kategoria w liberalnej refleksji nad spra-
wiedliwoscig. Zestawiajac koncepcje zdolnosci z innymi teoriami —
takimi jak utylitaryzm, filozofia Johna Rawlsa czy perspektywa praw
czlowieka — argumentuje, Ze stanowi ona przekonujaca i dojrzata po-
sta¢ egalitaryzmu. Na podstawie tego zaplecza prezentuje nastepnie
specyfike stanowiska Nussbaum jako polaczenia arystotelizmu z je-
zykiem zdolnosci.

Arystotelesowskie Zrodla koncepcji Nussbaum

Rekonstrukcje Nussbaumowskiej koncepcji zdolnosci warto zaczaé
od pierwszej publikacji filozofki, czyli od komentarzy do Arystotele-
sowskiej koncepcji dzialania, zawartych w Aristotles “De Motu Ani-
malium”. Cho¢ w pracy tej filozofka nie przedstawia wlasnych pogla-
déw, a jedynie analizuje pisma Stagiryty, to 6w zbidr esejow zawiera
juz zarys problematyki, ktérg Nussbaum wkrotce potem zaczeta roz-
wija¢ we wlasnych dociekaniach. Z punktu widzenia jej projektu fi-
lozoficznego szczegolnie istotnych jest kilka Arystotelesowskich idei.

Nalezy do nich przede wszystkim funkcjonalizm. Stagiryta
zwraca uwage na koniecznos¢ teleologicznego wyjasniania dziatan
istot Zzywych. Nature danego stworzenia definiuje si¢ przez wska-
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zanie specyficznych dla niego form aktywnosci (constitutive activi-
ties). Aby wyjasni¢ dane dzialanie, nalezy wiec okresli¢ jego funkcje
z punktu widzenia calego organizmu'. Z takim funkcjonalistycznym
ujeciem natury poszczegolnych bytoéw wiaze si¢ koncepcja szczegél-
nej funkcji cztowieka. W stynnym fragmencie Etyki nikomachejskiej
Arystoteles stwierdza, ze dociekania nad dobrym ludzkim zyciem
nalezy rozpocza¢ od zdefiniowania tego, co wyrdznia nasz gatu-
nek. Eudajmonia polega na dzialaniu zgodnie ze specyficzng funk-
cja czlowieka, czyli, ,na zyciu rozumnym lub nie bez rozumu™. Co
wazne, Nussbaum nie dostrzega w tym stwierdzeniu btedu naturali-
stycznego. W jej interpretacji Stagiryta przekonuje bowiem, by po-
szukiwanie funkcji cztowieka rozpoczynac nie tyle od neutralnych,
obiektywnych faktow, co od phainomena - od tego, co nam sie jawi
(co nam si¢ wydaje). Stad tez — twierdzi Nussbaum - dla Arystotele-
sa dociekania na temat natury ludzkiej majg wartosciujacy i intersu-
biektywny charakter?.

Zanim szczeg6towo zajme si¢ tym problemem w nastepnym pod-
rozdziale, warto zauwazy¢, ze z etymologicznego punktu widzenia po-
jecie phainomena jest powiagzane z innym rzeczownikiem, phantasia.
Oba maja za$ wspdlne zrédio w czasowniku phainesthai - ,,zjawiaé
si¢”. Phantasia, co zwykle ttumaczy si¢ jako ,wyobrazni¢”, mozna po-
traktowaé jako wladze wytwarzania phainomena, postrzegania rze-
czywistos$ci w okreslony sposob. Co wazne, nie jest to zdolnoé¢ spe-
cyficznie ludzka, jest ona bowiem charakterystyczna dla wszystkich
zwierzat. Wyobraznia to interpretujacy aspekt percepcji, ktory spra-
wia, ze przedmiot jawi sie jako przedmiot pewnego rodzaju - w przy-
padku dziatania: jako dobro lub zlo. Stad tez odgrywa ona istotna
role w motywowaniu aktywnosci zwierzat. W przeciwienstwie do
roélin, te istoty zywe dzialajg na podstawie wlasnych postrzezen rze-
czywistosci, ktore sg zaposredniczone przez wyobraznig*.

M. C. Nussbaum, Aristotle’s “De Motu Animalium”, Princeton University Press,
Princeton 1985 (1978), s. 76-85.

Arystoteles, Etyka nikomachejska, przet. D. Gromska, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 2007, 1098a10-11.

3 M. C. Nussbaum, Aristotle’s “De Motu Animalium”, s. 100-106.
4 Ibidem, s. 85-87 i 232-269.
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U Arystotelesa Nussbaum odnajduje wiec kilka niezwykle in-
spirujacych motywow. Poswieca duzo miejsca analizie jego funkcjo-
nalizmu, zgodnie z ktérym istota poszczegdlnego bytu przejawia sie
w charakterystycznych dla niego formach aktywnosci. Jednoczesnie
podkresla intersubiektywizm Arystotelesowskiego pojecia ludzkiej
natury, przekonujac, ze w filozofii Stagiryty nie ma ono metafizycz-
nych konotacji. Wprowadzona w kontekscie arystotelesowskie-
go modelu refleksji nad dobrym ludzkim Zzyciem idea phainomena,
a takze pokrewne jej pojecie phantasia wskazuja przy tym na kre-
atywny, interpretujacy charakter racjonalnosci praktycznej. Co dla
mnie szczegolnie wazne, koncepcja Stagiryty moze zatem sugerowac
pewien zwigzek miedzy rozwazaniami etycznymi a estetyka. Wresz-
cie, Arystoteles rozpatruje dzialanie ludzkie jako jeden z przypad-
kow dziatan istot zywych. Podkresla wiec cigglo$¢ miedzy naszym
gatunkiem a innymi organizmami, wskazujac na wyjatkowos¢ ludzi
JAKO gatunku zwierzat, a nie jako odrebnej kategorii bytow. Takie
eksponujgce zwierzeco$¢ ujecie cztowieczenstwa bedzie szczegdlnie
istotne dla Nussbaum.

Zachowanie pozorow

U Arystotelesa Nussbaum odnajduje wiec wskazdéwki dotyczace za-
réwno metody definiowania ludzkiego dobra, jak i jego tresci. Spo-
$réd tych dwodch zagadnien to metodzie przystuguje pierwszenstwo
»w porzadku poznania’, dlatego proponuje zacza¢ od omoéwienia
modelu refleksji, ktéry Nussbaum formuluje na podstawie swojej in-
terpretacji Stagiryty.

W 1982 roku filozofka opublikowala artykul pod tytutem Saving
Aristotle’s Appearances’, w zmienionej formie wlaczony do pézniej-
szej ksigzki The Fragility of Goodness. Pozory (appearances), ktore
powinny jej zdaniem zosta¢ zachowane, to konotacje Arystotelesow-
skiego pojecia phainomena (appearances). Nussbaum zwraca uwage,

> M. C. Nussbaum, Saving Aristotle’s Appearances, w: Language and Logos, eds.
M. C. Nussbaum, M. Schofield, Cambridge University Press, Cambridge—
~New York 1982.
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ze wspoélczesna tendencja do ttumaczenia tej kategorii jako ,,zaob-
serwowanych faktéw” zdradza empirystyczne przed-sady autorow
przektadéw®. Tym samym, zdaniem filozofki - niestusznie, narzu-
ca si¢ Arystotelesowi wspodlczesne standardy naukowosci, co spra-
wia, Ze zatraca si¢ pierwotny sens pojecia phainomena’. Tymczasem
Nussbaum, eksponujac zwiazek tego rzeczownika z czasownikiem
phainesthai 1 wskazujac na jego pokrewienstwo z pojeciem ta le-
gomena - ,to, co méwimy” (w polskim tlumaczeniu: ,,powszech-
nie przyjmuje sig, ze..”)%, podkresla intersubiektywny i interpretu-
jacy charakter phainomena. Autorka w szczegdlno$ci zwraca uwage
na role, jakg w formowaniu tych pogladéw odgrywaja powszechnie
znane narracje — mity, opowie$ci, utwory literackie — przekazujace
okreslone wyobrazenia na temat kondycji ludzkiej®.

Whbrew krytykowanym przez Nussbaum praktykom ttumacze-
niowym nie ma wigc znacznej réznicy miedzy phainomena a doxa.
»10, co nam sie jawi’, to rozpowszechnione przekonania, zdroworoz-
sagdkowe opinie (doxa), ktore ksztaltuja si¢ we wspolnocie komuni-
kacyjnej*. To wlasnie takie dane, przekonuje Nussbaum, stanowig
w mys$l koncepcji Arystotelesa poczatek wszelkiej, nie tylko etycz-
nej, refleksji. Przywolany cytat z Etyki nikomachejskiej zaleca wszak,
by w etyce, ,JAK I GDZIE INDZIE] [wyroznienie — U.L.], [...] usta-
li¢ istniejace [...] opinie”. Dlatego Nussbaum, rekonstruujac metode
rozwazan opartg na phainomena, obszernie nawiazuje do pism teo-

Warto zauwazy¢, ze polski przektad Etyki nikomachejskiej autorstwa Danieli
Gromskiej jest wolny od bledu, ktéry Nussbaum zarzuca angielskiemu ttuma-
czeniu Williama Davida Rossa. Polska wersja przywotanego przez Nussbaum
fragmentu 1145b brzmi: ,Tu [w rozwazaniach nad wadami - U.L.], jak i gdzie
indziej, nalezy ustali¢ istniejace w tej mierze opinie (phainomena)” (Arystote-
les, op. cit., 1145b3-4).

7 M. C. Nussbaum, The Fragility of Goodness. Luck and Ethics in Greek Tragedy
and Philosophy, Cambridge University Press, New York 2009 (1986), s. 243-245.
Arystoteles, op. cit., 145b10.

® M. C. Nussbaum, Human Functioning and Social Justice: In Defense of Ari-
stotelian Essentialism [dalej jako HF], ,Political Theory” 1992, Vol. 20, No. 2,
s. 215-216.

Eadem, The Fragility of Goodness, s. 245-246.
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retycznych Arystotelesa, takich jak Metafizyka, Fizyka, O niebie czy
obie czesci Analityk™.

W prezentowanej pracy skupiam si¢ na zagadnieniach praktycz-
nych, pomijajac mozliwe zastosowanie zaczerpnietej od Arystotele-
sa metody w metafizyce, filozofii przyrody czy logice. Warto jednak
zaznaczy¢, ze model poznania, ktéry Nussbaum wywodzi od Stagi-
ryty, zaklada pewng ogdlng koncepcje ludzkiej racjonalnosci. Ujecie
to studzi ambicje dotarcia do obiektywnej, niezaleznej od ludzkich
interpretacji, rzeczywisto$ci. W zamian za to podkresla intersubiek-
tywny i kreatywny charakter ludzkiego rozumu. Innymi stowy, jest
to antropocentryczny model poznania, ktory glosi, ze oglad $wia-
ta jest zawsze refleksyjnie zaposredniczony. Uzywajac wspolczes-
nych kategorii (wprowadzonych przez filozoféw, takich jak Donald
Davidson czy Hilary Putnam), mozna te koncepcje okresli¢ jako re-
alizm wewnetrzny'. Zaklada ona bowiem, ze chociaz poznajemy
rzeczywisto$¢ zewnetrzng wobec naszego umyslu, to sposoby jej uj-
mowania ksztaltuja sie wewnatrz naszych praktyk komunikacyjnych
i interpretacji.

Oczywiscie, takie odczytanie moze wzbudza¢ kontrowersje
wérod innych badaczy filozofii Arystotelesa’>. Moim celem nie jest
jednak ocena poprawnosci zaproponowanego przez Nussbaum uje-
cia koncepcji Stagiryty. Jak sugeruje bowiem powyzsza wzmianka
o Davidsonie i Putnamie, autorka taczy analize tekstow Arystotelesa
z nawigzaniami do toczgcych sie obecnie dyskusji filozoficznych. Jej
metoda interpretacji zawiera wiec zardwno elementy genetyczne, jak

1

Ibidem, s. 245-263.

' M. C. Nussbaum, Non-Relative Virtues: An Aristotelian Approach [dalej jako
NRV], w: The Quality of Life, eds. M. C. Nussbaum, A. Sen, Clarendon Press,
Oxford 1993, s. 259; eadem, The Fragility of Goodness, s. 243 1 257; M. Nussbaum,
A. Sen, Internal Criticism and Indian Rationalist Traditions, ,WIDER Working
Paper”, WP 30 1987, s. 22, https://www.wider.unu.edu/sites/default/files/ WP3o0.
pdf, dostep: 24.05.2016. Warto doda¢, ze Nussbaum bronita przedstawionej po-
wyzej Arystotelesowskiej koncepcji poznania w napisanym wspolnie z Putna-
mem artykule Changing Aristotles Mind (w: Essays on Aristotle’s “De Anima’,
eds. M. C. Nussbaum, A. O. Rorty, Clarendon Press, Oxford 1992, s. 27-56).
Zob. np. S. Everson, Aristotle on Perception, Clarendon Press, Oxford 1999, od-
nosnie do krytyki Nussbaumowskiego ujecia phantasia.
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i kontekstowe, a wylaniajacy sie z jej prac model racjonalnosci na-
lezy okresli¢ raczej jako ,arystotelesowski” niz ,, Arystotelesowski”.
Czytajac pisma Stagiryty z perspektywy wspoétczesnych kontrower-
sji, Nussbaum poszukuje w nich bowiem narzedzi do rozstrzygnie-
cia aktualnych problemow.

Podstawowy punkt odniesienia dla jej wczesnych interpreta-
cji Arystotelesowskiej koncepcji racjonalnosci stanowig debaty do-
tyczace modelu etyki. W ostatniej czesci pracy zaprezentuje to za-
gadnienie bardziej szczegétowo; obecnie najwicksze znaczenie ma
rozumienie kategorii ludzkiego dobra, wylaniajace sie z publikacji
mlodej Nussbaum. W swojej pierwszej w pelni autorskiej pracy, The
Fragility of Goodness, autorka bada bowiem wplyw ogdlnych zatozen
na temat ludzkiego poznania na rozumienie refleksji moralnej. Kon-
centruje si¢ na filozofii starozytnej, ktorej, jak zauwaza, byto wia-
$ciwe szerokie ujecie etyki jako namystu nad dobrym zyciem'. To
podstawowe zalozenie réznie jednak rozwijano na gruncie réznych
tradycji — platonskiej i arystotelesowskiej.

Zastosowana w obszarze etyki, platonska koncepcja niepodwa-
zalnej wiedzy (episteme lub techne)*s przejawiala sie dazeniem do

¥ M. C. Nussbaum, The Fragility of Goodness, s. 4-5. Odno$nie do podstawowej
roli pytania: ,,Jak powinienem zy¢?” w etyce — zob. B. Williams, Socrates’ Question,
w: idem, Ethics and the Limits of Philosophy, Routledge, London-New York
2006 (1985), s. 1-21. Takie szerokie rozumienie etyki przesadza o tym, ze dla
Nussbaum wszelkie pytania dotyczace warto$ci w ludzkim Zyciu (tzn. wszel-
kie kwestie z obszaru racjonalnosci praktycznej) maja konotacje etyczne. Co
za tym idzie, w pracach autorki nie odnajdziemy systematycznego rozréznienia
miedzy etyka a moralnoscig (M. C. Nussbaum, The Fragility of Goodness, s. 5).
Dlatego w prezentowanej ksigzce réwniez nie stosuje takiej dystynkcji.

Pojecia episteme i techne kojarzy sie obecnie z odmiennymi zjawiskami. Roz-
réznienia takiego dokonuje sie na podstawie Etyki nikomachejskiej, w ktorej
Arystoteles odgraniczyt wiedze naukowa (episteme), czyli poznanie niezmien-
nych praw, od sztuki (techne), czyli umiejetnosci tworzenia (wytwarzania),
a wiec przeksztalcania tego, co moze by¢ inaczej (Arystoteles, op. cit., ksiega
VI). Nussbaum przekonuje jednak, ze taka dystynkcja byta nieobecna w cza-
sach Platona, a Arystoteles nie stosowat jej konsekwentnie. Przede wszystkim
za$ te dwie kategorie majg ze sobg wiele wspolnego. W obu przypadkach cho-
dzi bowiem o poznanie niezawodnych regul, dotyczacych czy to metafizycz-
nego porzadku, czy to sfery dzialania. Zaréwno techne, jak i episteme wigza
sie wiec z eliminacja poznawczej niepewnosci i nieprzewidywalnosci zdarzen
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wypracowania niezawodnej metody poznania dobra. Wspotczesnie
do podobnego idealu nawigzuja takie nurty, jak utylitaryzm, kan-
tyzm i intuicjonizm. Pierwsze dwa z wymienionych podejs¢ sg jed-
nak o tyle mniej radykalne, Ze nie szukajg metafizycznego uzasadnie-
nia proponowanych modeli etyki. Tymczasem platonizm (a w nieco
innej postaci réwniez intuicjonizm, przyjmujacy obiektywny porza-
dek powinnosci moralnych) zaklada istnienie pewnego uniwersal-
nego — zgodnego z hierarchig bytéow — modelu dobrego zycia, kto-
ry poznajemy w wyniku refleksji filozoficznej. Eudajmonia wymaga
podporzadkowania wszelkiej aktywnosci rozumnej czesci duszy, po-
niewaz, jak si¢ przekonujemy, stosujac niezawodng metode episteme,
to wlasnie tej wladzy przystuguje metafizyczne pierwszenstwo przed
innymi wiadzami®.

Takiej konkluzji Nussbaum przeciwstawia tradycje arystotele-
sowska. Zgodnie z nig platoniski model jest bledny, poniewaz zde-
cydowanie odbiega od naszych zdroworozsadkowych wyobrazen na
temat eudajmonii. Arystotelicy przyjmuja natomiast, ze kategoria
dobra jest antropocentryczna pod dwoma wzgledami. Po pierwsze,
formulujemy jg na podstawie naszych wlasnych pogladéw (phaino-
mena), z wnetrza ludzkich opinii, a po drugie — dotyczy ona LuDzZ-
KIEGO zycia, czyli egzystencji istot okre§lonego rodzaju®’. Jak wigc
przekonuje Nussbaum w tekécie Aristotle on Human Nature, poje-
cie eudajmonii zaklada wprawdzie pewng koncepcje ludzkiej natury,
jest to jednak koncepcja wartosciujgca i intersubiektywna. Formutu-
jac jg, nie rozpoczynamy od refleksji nad obiektywnym porzadkiem
rzeczywistosci, ale raczej systematyzujemy nasze wilasne przekona-
nia dotyczace tego, ktore aspekty ludzkiej kondycji maja szczegol-

(M. C. Nussbaum, The Fragility of Goodness, s. 94-99). Za Nussbaum i w zgo-
dzie ze wspolczesng tendencja do kojarzenia pojecia nauki z niepodwazalng
wiedzg bede okreslala taki ideal poznania i zwigzany z nim model etyki jako
»naukowy”. Przez ,sztuke” - réwniez zgodnie ze wspdlczesnym wyobraze-
niem - bede z kolei rozumiata zgota odmienny rodzaj doswiadczenia. Do wat-
ku tego powrdce w szczegolnosci w czeéci trzeciej, szczegdlowo omawiajgc
Nussbaumowski model racjonalnosci praktycznej i jego zwiazki z estetyka.

6 M. C. Nussbaum, The Fragility of Goodness, s. 136-164.

7' Ibidem, s. 291-294.
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ne znaczenie'®. W ten sposob Nussbaum rozwija Arystotelesowskie
idee, ktore wyeksponowata juz na etapie pracy doktorskiej. Na ich
podstawie wypracowuje koncepcje refleksji nad ludzkim dobrem,
podkreslajac intersubiektywny, interpretujgcy i warto$ciujacy cha-
rakter tego rodzaju dociekan. To pozwala jej uznaé, ze zdefiniowane
za pomocg zaproponowanej przez nig metody pojecie dobra i zwig-
zane z nim rozumienie ludzkiej natury maja niemetafizyczny cha-
rakter.

Problematyka jako$ci zycia we wspélczesnych teoriach sprawiedliwosci
i koncepcjach rozwoju

Etyczne implikacje arystotelesowskiej metody — w zaproponowa-
nym przez siebie rozumieniu — Nussbaum przedstawita w opubli-
kowanym po raz pierwszy w 1990 roku artykule Aristotle on Human
Nature, w ktérym bronila zasadno$ci postugiwania si¢ wartosciu-
jacym pojeciem natury ludzkiej w etyce. A poniewaz réwnolegle
Nussbaum prowadzita juz badania w WIDER, zaczeta réwniez po-
glebiac refleksje nad spoleczno-politycznymi konsekwencjami swo-
jej koncepcji racjonalnosci.

Jak juz bowiem wspomniatam, w tej ONZ-owskiej instytucji
Nussbaum zetknela si¢ z Amartyg Senem - laureatem Nagrody No-
bla w dziedzinie ekonomii, ktdry zainspirowal istotne zmiany we
wspolczesnej ekonomii rozwoju, a w dalszej kolejnosci — w reflek-
sji nad sprawiedliwoscig. To wtasnie te dwa obszary stanowig pod-
stawowe Zrédla wypracowanej przez Sena teorii zdolnosci. Sedno
tej perspektywy wyraza si¢ w przekonaniu, ze zaréwno rozumienie
rozwoju, jak i koncepcja sprawiedliwo$ci muszg uwzglednia¢ rze-
czywisty poziom Zycia jednostek, ten za$ najlepiej mozna oceni¢ za

8 M. C. Nussbaum, Aristotle on Human Nature and the Foundations of Ethics
[dalej jako HN], w: World, Mind, and Ethics: Essays on the Ethical Philosophy
of Bernard Williams, eds. J. E. ]. Altham, R. Harrison, Cambridge University
Press, Cambridge 1995, s. 102-124; eadem, Nature, Function, Capability: Aris-
totle on Political Distribution [dalej jako NFC], ,WIDER Working Paper”,
WP 311987, s. 41-42, https://www.wider.unu.edu/sites/default/files/ WP31.pdf,
dostep: 24.05.2016.
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pomoca kategorii zdolnosci. Pojecie to odnosi sie bowiem do auten-
tycznych wolnosci (substantive freedoms), czyli do realnych mozli-
wosci realizowania zasadnie cenionych (reasonably valued) sposo-
béw dzialania. W ten sposéb - czy to jako miernik poziomu zZycia,
czy to jako waluta sprawiedliwosci — koncept zdolnosci pozwala po-
taczy¢ analize obiektywnych warunkéw funkcjonowania z uwzgled-
nieniem subiektywnej oceny tych okolicznosci.

Nussbaum szybko dostrzegla podobienstwa miedzy badaniami
Sena a filozofig Arystotelesa. W pracach Stagiryty odnalazla zarow-
no podobny do Senowego postulat uwzglednienia w teorii sprawie-
dliwoséci dobrobytu obywateli, jak i model jego definiowania od-
powiadajacy perspektywie zdolnosci. Podstawowa réznica miedzy
koncepcja Nussbaum a projektem Sena polega jednak na tym, ze
autorka The Fragility of Goodness wykorzystuje jezyk capabilities do
sformufowania minimalnej teorii dobra (the good). Tymczasem in-
dyjski ekonomista postuluje wprawdzie ztozong forme konsekwen-
cjonalizmu, polegajacg na badaniu wplywu urzadzen spotecznych na
poziom Zycia jednostek, ale nie przedstawia zadnej koncepcji dobra,
ktéra postuzytaby jako kryterium warto$ciowej egzystencji. Nieche¢
Sena do dokonania takiego rozstrzygniecia wynika przy tym z wia-
$ciwej liberalizmowi obawy przed potencjalnie arbitralnym i wyklu-
czajacym charakterem podobnych definicji. A poniewaz Nussbaum
réwniez identyfikuje si¢ z liberalng tradycja, to musi wykaza¢ nie tyl-
ko zalety postugiwania si¢ pojeciem dobra, lecz takze zgodnos¢ tej
kategorii w ogolnosci oraz jej arystotelesowskiej koncepcji w szcze-
golnosci z zakladang perspektywa liberalizmu.

Dlatego ponizej zaczynam od zaprezentowania argumentow
Nussbaum i Sena na rzecz uwzglednienia rzeczywistego poziomu
zycia jednostek w badaniach nad rozwojem i refleksji nad sprawie-
dliwoscig. Nastepnie przedstawiam Nussbaumowskg obrone zasad-
nosci postugiwania sie kategorig dobra, tak jak zostata ona sformu-
fowana we wczesnych pracach autorki. Dopiero w dalszej kolejnosci
przechodze do omowienia koncepcji zdolnosci jako sposobu defi-
niowania sprawiedliwo$ci, a w przypadku Nussbaum - réwniez ka-
tegorii dobra.
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Sen i Nussbaum - zmiana paradygmatu we wspolczesnej refleksji
spoleczno-politycznej

Powyzej zaznaczytam, ze pojecie zdolno$ci ma za zadanie uwzgled-
ni¢ zaré6wno subiektywny, jak i obiektywny wymiar poziomu zycia.
Z tego powodu zaproponowang przez Sena i Nussbaum perspektywe
mozna okresli¢ jako szeroki konsekwencjonalizm®. Z jednej strony
autorzy przekonuja bowiem, ze nalezy bada¢ wplyw spotecznych in-
stytucji i zjawisk na dobrobyt obywateli. W tym sensie ich koncep-
cje wpisuja sie w dystrybucyjny model panstwa, ktdry, jak przekonu-
je Nussbaum, mozna odnalez¢ juz w Polityce Arystotelesa®. Celem
ustroju jest zapewnienie jednostkom dobrego zycia. Dlatego ocenia-
jac funkcjonowanie panstwa, trzeba zwrdci¢ uwage na obiektywne
skutki spotecznych rozwigzan dla subiektywnego odczucia dobro-
bytu. Z drugiej strony, aby uzyska¢ miarodajne informacje na te-
mat rzeczywistego poziomu zycia, nalezy odwota¢ sie do pewnych
nienaruszalnych kryteriéw, ktérych nie mozna pos$wieci¢ na rzecz
jakichkolwiek, pozornie bardziej atrakcyjnych, konsekwencji. Jest
raczej odwrotnie — skutki dziatan ocenia si¢ ze wzgledu na imma-
nentnie warto$ciowe stany rzeczy, ktore powinny zostaé zrealizowa-
ne w praktyce. W ten sposob perspektywa zdolnosci taczy wzglad
na konsekwencje z poszanowaniem niezaleznych wartosci (do tego
watku powracam ponizej, omawiajac relacje miedzy kategorig zdol-
nosci a pojeciem praw czlowieka).

Nie jest to oczywiste zalozenie. Ten punkt widzenia ma wspot-
czed$nie trzech znaczacych przeciwnikéw. W redukcjonistycznym
ekonomicznym ujeciu za kryterium rozwoju spoleczenstwa uznaje
sie produkt krajowy brutto, jaki ono wytwarza. Perspektywa ta ro-
dzi dwa problemy. Nawet jesli doprecyzujemy bowiem wspomnia-
ne kryterium, badajac dochdd na osobg, otrzymamy jedynie infor-
macje o statystycznym rozkladzie zyskow, a nie o ich rzeczywistej
dystrybucji. Ponadto wcigz nie bedziemy wiedzieli, jak dobra ma-

¥ J. M. Alexander, Capabilities and Social Justice. The Political Philosophy of Amar-
tya Sen and Martha Nussbaum, Ashgate, Farnham 2008, s. 83-86.

*° Odnosnie do innych interpretacji sugerowanych przez tekst Arystotelesa — zob.
M. C. Nussbaum, NFC, s. 14-20.
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terialne przekladaja si¢ na realng sytuacje jednostek®'. Taka waska
perspektywa prowadzi bowiem do ,fetyszyzacji towaréw”, traktu-
jac je jako cele same w sobie, a nie jedynie $rodki do dobrego zy-
cia. Tymczasem, aby oceni¢ dany porzadek spoteczny, nalezy zapy-
ta¢, jak poziom zamoznos$ci wplywa na egzystencje jego cztonkow,
w tym takze - jak posiadane zasoby maja si¢ do aspiracji jednostek.
To wymaga za$ uwzglednienia poczucia jakosci zycia.

Na subiektywnym aspekcie dobrobytu skupia si¢ utylitaryzm,
czyli kolejny nurt silnie obecny zaréwno w ekonomii, jak i w filo-
zofii spoteczno-politycznej. Niezaleznie od tego, czy korzys¢ — uty-
litarystyczne ,,dobro najwyzsze” - zdefiniujemy jako zaspokojenie
pragnien, czy, jak chca przedstawiciele nowszych wersji tego para-
dygmatu, jako zrealizowanie preferencji, kategoria ta bedzie odno-
sifa sie wylacznie do podmiotowych standéw oséb. Te jednak, cho¢
nie powinny zosta¢ calkowicie pominiete, nie s wiarygodne jako
jedyne kryterium dobrobytu. Najbardziej oczywista slabos¢ takiej
koncepcji polega na tym, ze nie wszystkie ludzkie pragnienia lub
preferencje wyrazaja roszczenia, ktére powinna uwzgledniaé teo-
ria sprawiedliwo$ci. Nalezy odrézni¢ moralne pragnienia (preferen-
cje) od pragnien niemoralnych, nadmiernie kosztowne od uzasad-
nionych, wazne z punktu widzenia dystrybucji od nieistotnych itd.
To za$ rodzi konieczno$¢ sformutowania obiektywnego kryterium
oceny korzysci. Po drugie, kwestia dystrybucji jako taka jest pro-
blematyczna — pojawia sie¢ bowiem pytanie, czy utylitaryzm pozwa-
la na zbadanie podzialu débr, czy skupia sie tylko na ich akumula-
cji’?. Wreszcie, najbardziej zlozona trudno$¢ wiaze sie z podatnoscia
naszych pragnien i preferencji na wplyw otoczenia. Sen okresla to
zjawisko mianem ,,preferencji adaptacyjnych” (adaptive preferences),
jednostki czesto dopasowuja bowiem swoje oczekiwania do wlasnej

* Eadem, Aristotelian Social Democracy [dalej jako ASD], w: Liberalism and the
Good, eds. R. B. Douglas et al., Routledge, New York-London 1990, s. 208-
—-209. Zob. takze: A. Sen, The Standard of Living, The Tanner Lectures on Hu-
man Values, March 11 and 12, 1985, s. 20-23, http://tannerlectures.utah.edu/_
_documents/a—to-z/s/sen86.pdf, dostep: 24.05.2006.

A. Sen, Rozwdj i wolnos¢, przet. J. Lozinski, Zysk i S-ka, Poznan 2002 (1999),
s. 73-75.
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sytuacji spolecznej>. Na przyklad cytowane przez Nussbaum bada-
nia Marty Chen wykazaty, ze kobiety z Bangladeszu, gdzie tradycyj-
nie zajmuja niskie miejsce w hierarchii spolecznej, nie odczuwaja
potrzeby polepszenia swoich zlych perspektyw edukacyjnych. Uzna-
nie realizacji rzeczywistych preferencji ludzi za kryterium sprawie-
dliwosci czesto prowadzi wiec wylacznie do usankcjonowania, a tym
samym przediuzenia istniejacych nieréwnosci, nie pozwalajac zapy-
ta¢ o ich stuszno$é*. Tak jak problem wyboru uzasadnionych rosz-
czen, zjawisko preferencji adaptacyjnych wskazuje zatem na ko-
nieczno$¢ sformulowania obiektywnego kryterium wartosciowego
ludzkiego zycia, ktore pozwoli oceni¢ aspiracje wyrazane przez oby-
wateli.

Ostatni z nurtéw alternatywnych wzgledem projektow Nuss-
baum i Sena przedstawia wprawdzie obiektywne rozumienie przed-
miotu dystrybucji, ale nie pozwala na ocene wptywu dystrybucji na
rzeczywista sytuacje jednostek. Koncepcja zasobow Ronalda Dwor-
kina oraz Rawlsowska idea dobr podstawowych (primary goods)™,
mimo Ze pod innymi wzgledami bardzo odmienne, stanowia przy-
klady takiego podejscia. Zaréwno Dworkin, jak i Rawls uznaja bo-
wiem, Ze o sprawiedliwoséci danego spoleczenstwa $wiadczy sposob
alokacji pewnych uniwersalnych srodkéw, niezbednych do realiza-
cji zyciowych planéw jednostek. W przeciwienstwie do waskiego
ekonomicznego ujecia oraz utylitaryzmu filozofowie ci nie fetyszy-
zuja wiec towarow, dlatego ze, po pierwsze, uwzgledniajg rowniez

» Termin ten przypomina wiec marksistowska kategorie falszywej swiadomosci.
Odnoénie do zwigzkéw koncepcji Nussbaum z marksizmem - zob. podrozdziat
Koncepcja zdolnosci - poczgtki w czesci pierwszej, przypis 97; podrozdzial Libe-
ralizm polityczny Nussbaum - ocena w czeéci pierwszej, przypis 7s.

>4 M. C. Nussbaum, NFC, s. 12-13; eadem, ASD, s. 213-216; A. Sen, Nieréwnosci.
Dalsze rozwazania, przel. 1. Topinska, Znak, Krakéw 2000, s. 71-73; idem, The
Idea of Justice, The Belknap Press of Harvard University Press, Cambridge, Mas-
sachusetts 2009, s. 282-286; J. M. Alexander, op. cit., s. 10-17.

» W polskich przektadach Rawlsa wystepuja dwie wersje tlumaczenia pojecia
primary goods — ,,dobra podstawowe” w przypadku Teorii sprawiedliwosci oraz
»dobra pierwotne” w tlumaczeniu Liberalizmu politycznego.
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dobra inne niz materialne*, a po drugie, przypisuja im znaczenie
wylacznie jako narzedziom, umozliwiajagcym obywatelom osiagnie-
cie wlasnych celéw. Zarazem jednak to ostatnie zalozenie powstrzy-
muje autorow przed oceng rezultatow dystrybucji z punktu widzenia
dobrobytu jednostek. Na przyktad Rawlsowski katalog dobr podsta-
wowych wskazuje tylko zasoby, co do ktérych mozna przypuszczad,
ze beda cenione przez wszystkich racjonalnych - tzn. zdolnych do
okreslenia swoich zyciowych celéw - obywateli. Skupiajac si¢ na ta-
kich uniwersalnych srodkach, Rawls nie przedstawia jednak zadne-
go kryterium, ktére pozwolitoby oceni¢ wplyw ich dystrybucji na
poziom zycia obywateli. W konsekwencji jego koncepcja, podobnie
jak pozostale dwa modele, uniemozliwia ocene rzeczywistej sytuacji,
w jakiej znajduja si¢ odbiorcy dobr podstawowych®.

Z punktu widzenia rozwazan Sena i inspirowanego filozo-
fig Arystotelesa stanowiska Nussbaum wszystkie wspomniane uje-
cia rozwoju i sprawiedliwosci sa niewystarczajace. Pierwszy, czysto
ekonomiczny model calkowicie pomija ludzki wymiar rozwoju. Per-

26 Rawlsowska lista d6br podstawowych obejmuje nastepujace elementy:

- podstawowe wolnosci (takie jak wolno$¢ mysli i sumienia, wolnos§¢ zgroma-
dzen, wolnosci polityczne itp.) konieczne zaréwno do tego, by wypracowac
i wciela¢ w zycie koncepcje dobra, jak i do rozwiniecia i stosowania zmystu
sprawiedliwo$ci;

- wolno$¢ poruszania sie i wolno$¢ wyboru zajecia sposrod wielu dostepnych
mozliwosci, ktére pozwalajg zdefiniowac i w razie potrzeby zrewidowa¢ wlasna
koncepcje dobra;

- wiadze i przywileje zwigzane z urzedami i stanowiskami w politycznych i go-
spodarczych instytucjach niezbedne do zaspokojenia potrzeby samorzadnosci
i innych spotecznych kompetencji;

- szeroko pojete dochody i majatek konieczne do pozyskiwania innych $rod-
kéw lub, bezposrednio, celows;

- spoleczne podstawy szacunku do samego siebie, czyli cechy instytucji, kto-
re gwarantuja obywatelom poczucie wlasnej wartosci niezbedne do realizacji
dwéch wladz moralnych (J. Rawls, Social Unity and Primary Goods, w: Utili-
tarianism and Beyond, eds. A. Sen, B. Williams, Cambridge University Press,
Cambridge 1982, s. 164-167).

*? M. C. Nussbaum, NFC, s. 7-12; eadem, ASD, s. 210-213; A. Sen, Nieréwnosci.
Dalsze rozwazania, s. 99-104; idem, Equality of What?, The Tanner Lecture on
Human Values, Delivered at Stanford University, May 22, 1979, s. 213-216, http://
tannerlectures.utah.edu/_documents/a—to-z/s/sen86.pdf, dostep: 23.05.2016.
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spektywa ta przyznaje bowiem autonomiczng warto$¢ dobrom ma-
terialnym, ktére w istocie majg wylacznie instrumentalne znacze-
nie, jako $rodki zapewniajace dobrobyt obywatelom. To ostatnie
zagadnienie wyznacza, oczywidcie, podstawowy problem badawczy
na gruncie utylitaryzmu. Slabos¢ tego paradygmatu wynika jednak
z subiektywizmu przyjmowanego kryterium dobrobytu, co prowa-
dzi do wspomnianych trudnosci zwigzanych z wyborem wiarygod-
nych i istotnych z punktu widzenia teorii sprawiedliwosci preferen-
cji lub pragnien. Wreszcie, Dworkin i Rawls proponuja obiektywne
ujecie przedmiotu dystrybucji, ale z kolei nie okreslaja, jak mozna
oceni¢ wplyw podzialu dobr na rzeczywista sytuacje jednostek.

Kategoria dobra - liberalizm, relatywizm, komunitaryzm

Powyzszym brakom ma sprostac kategoria zdolnosci jako narzedzie
pozwalajace na wiarygodne okreslenie skutkdw dystrybucji z punk-
tu widzenia zakresu zasadnie cenionych przez jednostki mozliwosci.
Jak juz zaznaczytam, Nussbaum przyjmuje, ze idea zdolno$ci zreali-
zuje powyzsze zadanie o tyle, o ile za jej pomocg zostanie sformuto-
wana szkicowa koncepcja dobra. Zdaniem autorki, aby obiektywnie
ocenia¢ subiektywne poczucie dobrobytu jednostek, musimy dyspo-
nowac jakim$ wyobrazeniem warto$ciowych cech ludzkiej egzysten-
cji. Podstawowe zalozenie Nussbaum glosi wigc, ze rowna wolno$¢
wymaga zagwarantowania obywatelom pewnych fundamentalnych
mozliwosci, dzigki ktdrym rzeczywiscie stajg si¢ zdolni do realizo-
wania swoich zyciowych planéw. W tym sensie nacisk na kategorie
dobra odzwierciedla egalitarno-liberalne zaplecze filozofii autorki.

Te same normatywne zalozenia przesadzaja jednak réwniez
o problematyczno$ci stanowiska Nussbaum. Oczywiste jest bowiem,
ze je$li liberalizm wyrasta z przekonania o prawie kazdej jednost-
ki do zdefiniowania wiasnej koncepcji dobra, to poszukiwanie nad-
rzednej teorii eudajmonii musi rodzi¢ zastrzezenia. Sen powstrzy-
muje si¢ od sformulowania uniwersalnego katalogu zdolnosci m.in.
ze wzgledu na takie watpliwosci. Jak zauwaza ekonomista, gtéwna
zalete Rawlsowskiej waluty dobr podstawowych stanowi jej anty-
paternalizm: majg one wszak stuzy¢ jako uniwersalne $rodki do re-
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alizacji indywidualnych planéw obywateli**. Dlatego, jesli perspek-
tywa zdolnosci chce stac sie atrakcyjna LIBERALNA alternatywg dla
koncepcji Rawlsa, to musi zachowac jej zasadniczy antyperfekcjoni-
styczny charakter. Z tego punktu widzenia wprowadzanie do kon-
cepcji zdolnosci kategorii dobra wyzszego rzedu moze wydawac sie
ryzykowne.

Twierdze, Ze powyzsza rozbiezno$¢ miedzy Nussbaum a Senem
odzwierciedla newralgiczny punkt projektu autorki. Zaréwno pro-
blematycznos¢, jak i sila jej filozofii taczg sie z trwalym przywigza-
niem Nussbaum do pojecia dobra (ktdre nie znikneto z jej koncepcji,
mimo ze nowsze teksty autorki - jak si¢ wydaje — czasem sugeru-
ja co$ innego). To wlasnie proby uzgodnienia pojecia dobra z za-
tozeniami liberalizmu wyznaczaja bowiem dynamike stanowiska
Nussbaum. Ta kwestia motywuje deklarowang ewolucje w kierun-
ku liberalizmu politycznego, a takze przesadza o jej niepowodzeniu.
Jednoczes$nie watki zwigzane z kategoria dobra pozwalajg Nussbaum
rozwigza¢ problem pluralizmu w inny niz polityczno-liberalny spo-
sob. W tym sensie wydaje sie, Ze rysujaca sie od wczesnych prac au-
torki orientacja w kierunku pojecia dobra ma decydujacy wptyw na
cato$¢ jej koncepcji. Z powyzszego wynika rowniez, ze w filozofii
Nussbaum mozna wyodrebni¢ rézne strategie stuzace obronie kate-
gorii dobra. Na pierwszym etapie autorka dazy do wykazania liberal-
nego charakteru swoich arystotelesowskich zalozen; na drugim stara
sie zblizy¢ swoja koncepcje do liberalizmu politycznego, zmieniajac
sposdb jej uzasadnienia.

Obecnie interesuje mnie ta wczedniejsza strategia, ktdrej celem
jest udowodnienie, ze inspirowana pismami Stagiryty koncepcja do-
bra daje si¢ pogodzi¢ z liberalnymi warto$ciami, a takze pozwala je
zrealizowa¢. Negatywny punkt odniesienia dla jej argumentaciji sta-
nowi inna sceptyczna wobec kategorii dobra orientacja, ktéra - w od-
réznieniu od liberalizmu - Nussbaum odrzuca. Mianowicie autor-
ka polemizuje z relatywizmem rozumianym jako zakwestionowanie
mozliwo$ci zdefiniowania miedzykulturowej puli podstawowych
warto$ci. We wezesnych tekstach Nussbaum czesto pietnuje tenden-

28 A. Sen, Nieréwnosci. Dalsze rozwazania, s. 51-54.



50 CZESC I. KONCEPCJA ZDOLNOSCI

cje do bezkrytycznego aprobowania lokalnych, ,rdzennych” oby-
czajow, przekonujgc, ze ich nieprzemyslana akceptacja nierzadko
prowadzi do utrwalenia opresji, a w konsekwencji zagraza podsta-
wowym liberalnym normom?. Laczac te dwa punkty odniesienia — li-
beralizm i relatywizm - mozna wigc powiedzie¢, ze Nussbaum dazy
do zdefiniowania minimalnej wspolnej koncepcji dobra, ktéra po-
zwoli na realizacje liberalnych warto$ci w dowolnym miejscu na
$wiecie. Stara si¢ nada¢ kategorii dobra wolno$ciowy i uniwersali-
styczny charakter.

Warto jeszcze wspomnie¢ o trzecim — obok liberalizmu i rela-
tywizmu - uczestniku debaty na temat zasadnosci i specyfiki po-
jecia dobra. Istotnym graczem jest tu mianowicie komunitaryzm.
Mimo kontrowersyjnosci tej etykiety (do ktdrej sceptycznie odnosza
sie przede wszystkim autorzy zwykle klasyfikowani za jej pomoca)
mozna wyrdzni¢ pewne wspdlne tropy, ktore sktadajg si¢ na orienta-
cje okreslang jako orientacja komunitarystyczna. Jesli chodzi o sto-
sunek do kategorii dobra, to komunitaryzm - w duzym uproszcze-
niu - przedstawia si¢ jako préoba wypracowania relatywistycznych
i nieliberalnych wizji eudajmonii. Przyjmuje si¢ bowiem, Ze nie tyl-
ko mozna, ale i nalezy postugiwaé si¢ wyobrazeniami dobrego zy-
cia. Maja by¢ one jednak wypracowywane w ramach konkretnych -
i do pewnego stopnia nadrzednych wzgledem jednostek — wspolnot.
W konsekwencji proponowane przez komunitarystow koncepcje
dobra odbiegaja od wlasciwego liberalizmowi indywidualizmu.

Co wazne, Nussbaum prawie wcale nie odnosi si¢ do tej tradycji.
Jesli explicite si¢ do niej odwoluje, to tylko po to, by odrzuci¢ sugestie
komentator6w, jakoby reprezentowala wariant komunitaryzmu®°.
Tymczasem wydaje sig, Ze perspektywa kojarzona z Alasdairem Mac-
Intyreem i Charlesem Taylorem stanowi wazny, cho¢ ukryty, ele-
ment filozoficznego kontekstu, w ktorym ksztaltuje si¢ koncepcja

" Zob. np. M. C. Nussbaum, HF, s. 203-205.

3% A. Kallhoff, J. Schlick, Liberal Communities: Why Political Liberalism Needs
a Principle of Unification oraz M. C. Nussbaum, Love, Literature, and Human
Universals: Comments on the Papers, w: Martha C. Nussbaum: Ethics and Politi-
cal Philosophy: Lecture and Colloquium in Muhnster 2000, ed. A. Kalhoff, Lit Ver-
lag, Munster 2001, s. 77-83 i 138-140.
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Nussbaum. Z jednej strony mozna powiedzie¢, ze na wczesnym eta-
pie jej projektu to wilasnie komunitaryzm jest gtéwnym negatyw-
nym punktem odniesienia dla rozwazan Nussbaum na temat dobra.
Wspomniane polaczenie afirmacji liberalizmu z negacjg relaty-
wizmu w zasadzie sprowadza si¢ do odrzucenia komunitaryzmu.
Nussbaum chce bowiem zdefiniowa¢ taka koncepcje dobra, kto-
ra bedzie przekraczala arbitralne kulturowe réznice i pozwalala na
emancypacje jednostek. Z drugiej strony komunitarystyczne moty-
wy odgrywaja rowniez pozytywna role w filozofii autorki. Po pierw-
sze, u Nussbaum juz od poczatku mozna bylo zaobserwowaé watki
poruszane — m.in., cho¢ nie tylko - przez komunitarystéw. Cho-
dzi tu przede wszystkim o dostrzezenie spolecznosci ludzkiej natu-
ry, a takze dowartosciowanie zdroworozsadkowego, wspolnotowego
wymiaru racjonalnosci®'. Wydaje si¢ bowiem, ze kazdy wspolczes-
ny wariant liberalizmu powinien do pewnego stopnia uwzgledni¢
komunitarystyczne zarzuty i wypracowa¢ odpowiednig rownowage
miedzy indywidualizmem a spoleczno$cig oraz miedzy uniwersal-
noscig a lokalnoscig. Nussbaum stara si¢ sprosta¢ tym wyzwaniom
juz od swoich najwczesniejszych prac. Po drugie, to wlasnie kryty-
ka ze strony komunitarystoéw w duzej mierze odpowiada za ewolucje
Rawlsa w kierunku liberalizmu politycznego®*. Ta nowa orientacja
wynika bowiem z poglebionego rozumienia $wiatopogladowej roz-

3! Takie watki pojawiajg sie np. w feministycznej krytyce liberalizmu. Jak bowiem

zauwaza Nussbaum, z feministycznego punktu widzenia dotychczasowej tra-
dycji liberalizmu czesto zarzuca sie przesadng abstrakcyjno$é, niewrazliwosé
na role relacji migdzyludzkich oraz zbyt waskie wyobrazenie racjonalnosci
(M. C. Nussbaum, The Feminist Critique of Liberalism, w: eadem, Sex and Social
Justice, Oxford University Press, New York 1999, s. 55-80). Autorka przekonuje
jednak, ze na wszystkie te zarzuty da sie odpowiedzie¢ w ramach perspektywy
liberalnej, dokonujac jej odpowiednich modyfikacji. Bardziej prawdopodobne
wydaje sie, ze to wlasnie te wzgledy oddziatuja na ksztalt koncepcji Nussbaum.
Innymi stowy, wjej wrazliwosci na spoteczno$é ludzkiej naturyiw dazeniu do po-
szerzenia modelu racjonalnosci nie ma nic par excellence komunitarystycznego.

3 Zob. S. Mulhall, A. Swift, Rawls and Communitarianism, w: The Cambridge
Companion to Rawls, ed. S. Freeman, Cambridge University Press, New York
2003, 5. 460-487; W. Kymlicka, Braterstwo, w: Przewodnik po wspotczesnej filo-
zofii politycznej, red. R. Goodin, P. Pettit, przet. C. Cieslinski, M. Poreba, Ksigz-
ka i Wiedza, Warszawa 1998, s. 472-488.
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norodnosci, do ktorego zainspirowaty Rawlsa m.in. dyskusje z ko-
munitarystami. Mozna powiedzie¢, ze te polemiki pozwolily zwo-
lennikom liberalizmu lepiej u§wiadomi¢ sobie, jakie wyzwanie dla
ich zatozen stanowi pluralizm. Dlatego akceptujac zreformowana
wersje Rawlsowskiej orientacji, Nussbaum réwniez posrednio od-
nosi si¢ do watpliwosci zgtaszanych przez komunitarystow.

Przedstawiajgc wczesne argumenty Nussbaum na rzecz postu-
giwania si¢ kategorig dobra, bede wiec miala na uwadze wszystkie
trzy wspomniane perspektywy. Nussbaum przekonuje, ze odpowie-
dzi na trudnosci wzmiankowane przez liberatdw i relatywistéw, jako
przeciwnikow pojecia dobra, odnajdziemy w tradycji arystotelesow-
skiej. Zdaniem filozofki zaréwno zarysowana powyzej metoda re-
fleksji, jak i uzyskane w wyniku jej zastosowania ujecie ludzkiego
dobra pozwalajg zmierzy¢ si¢ z mozliwymi zastrzezeniami. Tym sa-
mym Nussbaum implicite kwestionuje komunitarystyczng interpre-
tacje Arystotelesa. Autorzy kojarzeni z tym nurtem rowniez nawig-
zuja bowiem do Stagiryty, przekonujac, ze model cztowieka jako
zwierzecia politycznego stanowi antyteze wspolczesnego indywi-
dualizmu®. Dlatego w pierwszej kolejnosci nalezy doktadniej przyj-
rze¢ sie zaproponowanej przez Nussbaum rekonstrukeji arystote-
lesowskiego modelu rozwazan. W jaki sposéb miatby on sprzyjaé
wypracowaniu minimalnego konsensu na temat liberalnej koncep-
cji dobra, zamiast sankcjonowaé wiernos¢ tradycji i lokalnym zobo-
wigzaniom?

Arystotelesowska metoda

Liberalizm i relatywizm taczy ze soba obawa przed narzuceniem ar-
bitralnie zdefiniowanych norm, zagrazajacych czy to swobodzie jed-
nostki, czy to autonomii formacji kulturowej. Nussbaum przekonuje

3 Nussbaum odnosi si¢ do réznic miedzy jej wlasng interpretacja Arystotele-
sa a komunitarystycznym odczytaniem w recenzji ksigzki MacIntyrea, Czyja
sprawiedliwos¢? Jaka racjonalnos¢? (M. C. Nussbaum, Recoiling from Reason:
Review of Alasdair MacIntyre, “Whose Justice? Which Rationality?”, w: eadem,
Philosophical Interventions. Reviews 1986-2011, Oxford University Press, New
York 2012, s. 53-68).
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jednak, ze Arystotelesowska idea phainomena pozwala unikng¢ tego
ryzyka. Nawigzujgc do tej koncepcji, filozotka wskazuje bowiem, ze
rozumienie dobrego zycia powinno si¢ ksztaltowaé¢ wewnatrz na-
szych interpretacji i praktyk komunikacyjnych. Nalezy rozpoczy-
na¢ od analizy intersubiektywnych, rozpowszechnionych pogladéow.
Dzigki temu dla osiggniecia porozumienia nie jest konieczne zad-
ne obiektywne — metafizyczne lub religijne - ujecie rzeczywistosci
w ogolnodci i natury ludzkiej w szczegélnosci**. Kluczowe znaczenie
ma nie tyle jedna wizja $wiata, co aksjologiczny konsens, a koncep-
cja eudajmonii jest wigzaca tylko wowczas, gdy rzeczywiscie odpo-
wiada naszym wlasnym wyobrazeniom na temat dobrej egzysten-
cji. To zalozenie ma zagwarantowa¢ uwzglednienie opinii obywateli
w procesie definiowania warto$ci i wykluczy¢ narzucenie spoleczen-
stwu modelu Zycia ,,z zewnatrz’.

Porzgdkowanie ,,phainomena”

Odpierajac zarzuty przedstawicieli liberalizmu i relatywistow, Nuss-
baum rozwija t¢ podstawowg ide¢ za pomocg kolejnych dwdch ele-
mentéw inspirowanej Arystotelesem metody. Pierwszy z nich do-
tyczy sposobu opracowania zdroworozsagdkowych pogladéw, ktore
majg stanowi¢ trzon koncepcji dobra. Przede wszystkim nalezy wiec
przedstawi¢ wszystkie opinie dotyczace przedmiotu badan. Jednak,
poniewaz te zwykle okazuja si¢ sprzeczne i niejasne, nie nalezy po-
przestawa¢ na ich wymienieniu. Dalszy etap procedury polega na
porzadkowaniu phainomena przez ich uspdjnienie i doprecyzowa-
nie. Trzeba przy tym pamietac, ze rezultat nie moze radykalnie od-
biega¢ od punktu wyjscia. Musimy doprowadzi¢ nasze zdroworoz-
sadkowe poglady do dojrzalej i przejrzystej postaci, co jednak nie
oznacza, ze mamy da¢ si¢ ponies¢ sile argumentacji, poswiecajac
utrwalone opinie na rzecz abstrakcyjnej spéjnosci®.

Nietrudno zauwazy¢, ze ten model jest bliski, wplywowej w ob-
rebie liberalnej tradycji, Rawlsowskiej koncepcji refleksyjnej rowno-

34 Eadem, HN, s. 217.
% Eadem, The Fragility of Goodness, s. 246—248.
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wagi. Omawiajac te ideg, autor Teorii sprawiedliwosci wprost wska-
zywal zresztg na jej arystotelesowskie korzenie’*®. Punktem wyjscia
namystu nad zasadami sprawiedliwos$ci sg bowiem dla Rawlsa swo-
jego rodzaju zdroworozsadkowe przekonania — przemyslane sady —
ktdre nalezy uzgodnic z zasadami. Procedura refleksyjnej réwnowagi
polega na poruszaniu si¢ migdzy tymi dwoma poziomami - szcze-
gotowym i ogélnym - przez rewidowanie sadéw z uwzglednieniem
zasad i odwrotnie. Rawls réwniez podkresla wiec, Ze nie mozemy
straci¢ z oczu naszych zdroworozsadkowych pogladéw, chociaz cze-
sto wymagaja one pewnego dopracowania przez odniesienie do bar-
dziej abstrakcyjnych zalozen. To sugeruje z kolei, ze zasady sprawie-
dliwo$ci nalezy wyprowadzi¢ ,,z wnetrza” naszych przekonan. Sg one
wigzace o tyle, o ile zostalyby zaakceptowane przez kazdego wolnego
i réwnego uczestnika dyskusji (w sytuacji bezstronnosci)?’.

Rawlsowska koncepcja refleksyjnej rownowagi jest wiec arysto-
telesowska w duchu. Wyraza ona przekonanie o koniecznos$ci i moz-
liwosci osiagniecia aksjologicznego porozumienia przez uporzad-
kowanie przekonan zywionych przez obywateli i bez odwolywania
sie do jakiej$§ zewnetrznej interpretacji rzeczywistosci. To podobien-
stwo sugeruje zgodno$¢ metody porzadkowania phainomena z pod-
stawowymi zalozeniami liberalizmu. Moze ona zosta¢ wykorzystana
do wypracowania moralnego konsensu, ktéry nie bedzie odgérnie
narzucal obywatelom zadnej wizji $wiata.

Wewnetrzny krytycyzm

Sam w sobie model racjonalnosci opartej na systematyzowaniu pha-
inomena nie odpowiada jednak na wszystkie watpliwoéci liberalow

36 7. Rawls, Teoria sprawiedliwosci [dalej jako TS], przet. M. Panufnik, J. Pasek,
A. Romaniuk, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2013, 5. 94; M. C. Nuss-
baum, Perceptive Equilibrium: Literary Theory and Ethical Theory, w: eadem,
Love’s Knowledge. Essays on Philosophy and Literature, Oxford University Press,
Oxford 1992 (1990), s. 174.

¥ J. Rawls, TS, s. 90-95; idem, The Independence of Moral Theory, w: John Rawls.
Collected Papers, ed. S. Freeman, Harvard University Press, Cambridge, Massa-
chusetts-London, England 1999, s. 288-289.
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i relatywistow. To prawda, Ze moze do pewnego stopnia uspokoi¢
tych pierwszych, wskazujac na istnienie ,,oddolnego”, uwzgledniaja-
cego rzeczywiste przekonania czlonkéw spolecznosci, sposobu defi-
niowania wspdlnych wartos$ci. Wbrew relatywistom Nussbaumow-
ska koncepcja podkresla z kolei refleksyjnos¢ zdroworozsadkowej
etyki, przeczac, jakoby jej akceptacja polegata na bezmyslnym przy-
jeciu status quo. Mimo to wylacznie za pomoca kategorii phaino-
mena nie da si¢ udowodnic, Ze, z jednej strony i w odpowiedzi na
zarzuty liberaléw, wérdd potocznych przekonan szczegdlne miejsce
zajmujg liberalne warto$ci, a procedura ich porzadkowania stwarza
przestrzen dla poszanowania autonomii jednostek. Z drugiej strony
i a propos argumentow relatywistow ciagle nie wiadomo, jak szero-
ki jest zakres wspolnoty zaangazowanej w namyst etyczny. Wszak
w oryginalnym Arystotelesowskim kontekscie opisywany przez
Nussbaum model odnosit si¢ do praktyki polis. Czy w takim razie
mozna go zastosowaé w szerszym wymiarze — nie tylko na poziomie
wspolczesnych panstw narodowych, lecz takze, jak chcialaby Nuss-
baum, w skali globalnej?

Te problemy odsytajg do trzeciego ze wspomnianych uczestni-
kéw debaty na temat pojecia dobra, czyli komunitaryzmu. Pojawia
sie bowiem pytanie, czy propozycja Nussbaum stanowi realng alter-
natywe dla tej perspektywy. To znaczy: czy, w odrdznieniu od inter-
pretacji oferowanej przez komunitarystow, Nussbaumowskie ujecie
arystotelesowskiej racjonalnosci dostarcza modelu rozumowania,
ktory, uwzgledniajac autonomie jednostek, jest podatny na ciagla re-
wizje i ewolucje, a jednoczesnie pozwala wykroczy¢ poza ramy naj-
bardziej bezposrednich, lokalnych wspolnot? Wydaje sie, ze zagad-
nienie to sprowadza si¢ do konieczno$ci wypracowania réwnowagi
miedzy zaangazowaniem a krytycyzmem. Nussbaum potrzebuje bo-
wiem takiej metody racjonalnoéci, ktéra bedzie bliska zdrowemu
rozsagdkowi - i w tym sensie bedzie mogta liczy¢ na ,,oddolng” ak-
ceptacje — a zarazem ciggle otwarta na modyfikacje zaréwno z ini-
cjatywy jednostek, jak i pod wplywem dialogu miedzy réznymi kul-
turami, wspdlnotami, §wiatopogladami itp. Tylko po spetnieniu tego
drugiego warunku jej model rozumowania ochroni jednostki przed
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dyktaturg przygodnej tradycji, w ramach ktorej umiescito je zrza-
dzenie losu.

Problem zbilansowania zaangazowania i krytycyzmu stano-
wi gltéwne zagadnienie napisanego wspoélnie przez Nussbaum
i Sena artykutu Internal Criticism. Autorzy wykazuja w nim moz-
liwo$¢ wewnetrznego rozwoju poszczegélnych formacji kulturo-
wych, postugujac si¢ przyktadem modelu refleksji, ktory okreslajg
jako arystotelesowski. Ten punkt widzenia stanowi istotng alterna-
tywe dla relatywistycznego zalozenia, zgodnie z ktérym kultury to
statyczne cato$ci. Tymczasem, jak przekonuja Nussbaum i Sen, fi-
lozofia Arystotelesa pozwala dostrzec, ze spoleczenstwa sg zdolne
do zmiany w wyniku samodzielnej, krytycznej refleksji. Relatywizm
kaze widzie¢ w kazdym przeksztalceniu systemu wartosci danej kul-
tury wynik zewnetrznych naciskéw, a co za tym idzie - narusze-
nie autonomii tej spolecznosci’®. Powolujac si¢ na Arystotelesa, Sen
i Nussbaum argumentuja jednak, ze zmiany w kulturze moga od-
zwierciedla¢ wewnetrzny proces podobny do procesu, ktéry opisy-
wal Stagiryta.

Przede wszystkim kultury nie s3 bowiem jednorodnymi two-
rami, ale obejmujg wiele, czgsto konkurencyjnych, styléw zycia.
Wydaje si¢, ze relatywizm pomija ten fakt, widzac w formacjach
kulturowych monolityczne catosci. W rezultacie stanowisko to pro-
wadzi do usankcjonowania jednego aspektu kultury (czesto hege-
monicznie narzuconego), ignorujac inne podejscia (niejednokrot-
nie sprzeciwiajace si¢ temu dominujacemu aspektowi). Na przyktad
Indie przedstawia si¢ jako kraj mistycyzmu i spirytualizmu, pomi-
jajac racjonalistyczne i sceptyczne elementy tej tradycji. W konse-
kwencji kultura ta jawi si¢ jako irracjonalna i odporna na zmiany,
zdolna do przeksztalcenia tylko pod wplywem zewnetrznych czyn-
nikow, ktére zagrazajg jej ,prawdziwej” indyjskiej istocie®. Temu
uproszczonemu punktowi widzenia Sen i Nussbaum przeciwstawia-
ja, charakterystyczny dla badan Arystotelesa, postulat uwzglednie-
nia WszYSTKICH pogladéw dotyczacych danego zagadnienia. Rze-

33 M. Nussbaum, A. Sen, op. cit,, s. 15.

3 Ibidem, s. 9-13.
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telna krytyka wewnetrzna rozpoczyna sie wiec od wyczerpujacego
opisu wyjsciowego materiatu, bez pomijania jakiegokolwiek aspektu
kultury+*. Ponadto, jak dowodzi przeglad ustrojow politycznych za-
warty w Arystotelesowskiej Polityce, przedmiotem refleksji powin-
ny by¢ wszystkie znane koncepcje, nie tylko te najbardziej popular-
ne w danej spolecznosci*'. W ten sposéb Stagiryta zwraca uwage na
role miedzykulturowych oddzialywan, ktdre, oczywiscie, wspoétczes-
nie obserwujemy na duzo wiekszg skale. Jak zauwazajg Sen i Nuss-
baum, kultury ewoluuja pod wplywem zetkniecia z innymi modela-
mi zycia. Wzajemne przenikanie si¢ kultur nie zawsze wynika wiec
z hegemonicznej ekspansji jednej formacji na inne formacje. Reflek-
syjnos$¢ i wewnetrzna dynamika kultur, ktére eksponujg Nussbaum
i Sen, przejawiaja si¢ bowiem réwniez otwartoscig na inne spotecz-
nosci. Czlonkowie danej wspolnoty czesto dobrowolnie przejmuja
atrakcyjne elementy innych kultur.

We wspélnym artykule — ktérego arystotelesowski charakter za-
sadnie mozna uzna¢ za wklad Nussbaum - filozofka i Sen zwracaja
sie wiec do Stagiryty w poszukiwaniu modelu rozumowania, ktory
godzi zaangazowanie z krytycyzmem. Ich interpretacja jest implicite
wymierzona w stereotypowe komunitarystyczne odczytania Arysto-
telesa, zgodnie z ktorymi koncepcja Stagiryty sankcjonuje wiernosé
wobec tradycji jako pewnej stabilnej, nadrzednej wzgledem jednost-
ki struktury. Wbrew temu wyobrazeniu, Sen i Nussbaum odwotu-
ja sie do autora Etyki nikomachejskiej, by uzasadni¢ obraz formacji
kulturowej jako dynamicznego zjawiska, zdolnego do ciaglej auto-
refleksji®.

4% Ibidem, s. 14-16.

4 M. C. Nussbaum, NRV, s. 248.

4 M. Nussbaum, A. Sen, op. cit., s. 32-35. Odno$nie do krytyki relatywizmu -
zob. takze: M. C. Nussbaum, Women and Human Development. The Capabilities
Approach, Cambridge University Press, New York 2000, s. 41-49.

4 Jedli chodzi o poszukiwanie rownowagi miedzy zaangazowaniem a krytycy-
zmem, to warto zwrdci¢ tez uwage na inny watek, podkreslany przez Hilary
Charlesworth. Autorka koncentruje si¢ na jednym aspekcie Nussbaumowskie-
go uniwersalizmu, pytajac o przydatno$¢ jej teorii z punktu widzenia miedzyna-
rodowego feminizmu. Charlesworth przekonuje, ze projekt Nussbaum ma pod
tym wzgledem duzo do zaoferowania, poniewaz mozna go pogodzi¢ z metoda
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Podstawowe doswiadczenia i koncepcja ludzkiego dobra

Metoda porzadkowania phainomena oraz towarzyszaca jej postawa
wewnetrznego krytycyzmu majg wiec wyjasnia¢, jak jest mozliwe
uzgodnienie pewnych wspolnych - zdroworozsadkowych, a jedno-
cze$nie wykraczajacych poza najbardziej bezposrednig, lokalng per-
spektywe — normatywnych zobowigzan. Pozostaje jeszcze zastano-
wic sig, czy tego rodzaju konsens da si¢ wyrazi¢ w kategoriach dobra
bez naruszenia liberalnych zalozen Nussbaum. Zdaniem autorki fi-
lozofia Arystotelesa pozwala nam zmierzy¢ sie rowniez z tym pro-
blemem.

Filozofka przekonuje, ze pod tym wzgledem za wzdr postepowa-
nia moze postuzy¢ teoria cnot Stagiryty. Przy okazji komentarza do
Arystotelesowskiej koncepcji dziatania Nussbaum definiuje nature
poszczegdlnych istot przez wskazanie charakterystycznych dla nich
form aktywnosci (constitutive activities). W przypadku refleksji nad
dobrym ludzkim zyciem nalezy rozpoczyna¢ w podobny sposéb.
Formulujac swdj ,,katalog” cnot, ktorych realizacja jest warunkiem
osiggniecia eudajmonii, Arystoteles w pierwszej kolejnosci wskazuje
bowiem pewne podstawowe obszary dzialania, rodzace konieczno$¢
podjeciadecyzjietycznych. Te ,podstawowe doswiadczenia” (ground-
ing experiences), jak nazywa je Nussbaum, stanowia material po-
szczegolnych cnét (lub wad). Na przyklad w odniesieniu do poza-
dania przyjemnoéci i unikania przykrosci cnotg jest umiarkowanie,
a wada rozwigzto$¢é; w przypadku dawania i brania dobr material-
nych cnota to szczodro$¢, a wada to rozrzutnos¢ itd.** Arystoteles
rozpoczynal wiec definiowanie cnét i wad etycznych od powigzania
ich z najwazniejszymi sferami ludzkiego doswiadczenia. Dopiero

Htranswersalizmu” (transversalism). Ta strategia polega na umiejetnym prze-
chodzeniu od zakorzenienia (rooting) we wlasnej kulturze do zmiany perspek-
tywy (shifting) tak, aby mozliwe bylo ujecie kulturowych doswiadczen innych
kobiet. Pokrewng metode stanowi ,podrézowanie po $wiecie” (world trave-
ling), czyli proba zrozumienia rozmaitych kobiecych punktéw widzenia, ktéra
z konieczno$ci obejmuje tez $wiadomo$¢ wlasnych uwarunkowan (H. Charles-
worth, Martha Nussbaum’s Feminist Internationalism, ,,Ethics” 2000, Vol. 111,
No. 1, s. 75-76).
4 Arystoteles, op. cit., 1107b-1108b14.
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kolejny etap rozwazan obejmowal okreslenie wlasciwych sposobow
dzialania w danym obszarze. Po scharakteryzowaniu podstawowych
dziedzin, w ktorych podejmujemy decyzje, nalezy wskaza¢, na czym
polegaja trafne wybory*.

Istota tej inspirowanej Arystotelesem procedury wyraza si¢ wigc
w zaleceniu, by refleksje nad ludzkim dobrem prowadzi¢ etapami.
Tak jak Stagiryta w swojej koncepcji cnét, Nussbaum przyjmuje, ze
czlowieczenstwo obejmuje pewne podstawowe doswiadczenia. Kaz-
dy z nas musi w jaki$ sposob zorganizowaé sobie te sfere zycia, tak
jak stale musimy podejmowaé decyzje odnosnie do dawania i bra-
nia dobr materialnych, moéwienia prawdy, dotrzymywania obiet-
nic itp. Nussbaum zaklada wigc, ze jesli uzgodnimy pewien wspolny
opis ludzkiej kondycji, zawierajacy wszystkie aspekty, ktore wydaja
sie nam konstytutywne dla naszej egzystencji, to bedziemy wiedzieli,
o jakie obszary powinien dba¢ ustrdj dazacy do zapewnienia swo-
im obywatelom eudajmonii. Opierajac si¢ na tej podstawie, mozemy
nastepnie stara¢ si¢ zdefiniowa¢ DOBRE ludzkie zycie.

W jakim sensie taka dwuetapowa procedura refleksji odpowia-
da na zarzuty liberalow i relatywistow? Przede wszystkim katego-
ria ,podstawowych doswiadczen” jest bardzo ogdlna, dzigki czemu
pozwala na ,liczne i lokalne specyfikacje” (plural and local specifi-
cation)**. Nussbaum przekonuje wiec, ze za pomoca arystotelesow-
skiej metody, ktora proponuje, mozemy uzgodni¢ pewne wspolne
minimum, nie przesadzajac z gory o tym, jak dokladnie bedzie ono
rozumiane zaréwno w ramach jednego spoleczenstwa (co powin-
no uspokoi¢ liberaléw), jak i w réznych formacjach kulturowych
czy narodowych (co odnosi si¢ do zarzutéw relatywistow). Ponadto
Nussbaum podkresla otwartos¢ listy, dopuszczajac jej uzupelnienie
o nowe elementy*. Nie jest to wigc ostateczna i wyczerpujaca kon-
cepcja dobrego zycia, a tylko punkt wyjscia do dalszej dyskusji.

Warto tez zauwazy¢, ze za istotne zrédio miedzykulturowych
wyobrazen na temat ludzkiej kondycji Nussbaum uznaje sztuke i mi-

4 M. C. Nussbaum, NRV, s. 248-250.
4 Badem, HF, s. 224-225.
4 EBadem, ASD, s. 219; eadem, HF, s. 216.
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tologie. Dzieta Homera, mitologia grecka czy indyjskie eposy — wszyst-
kie te teksty kultury stanowig przykltady autorefleksji nad czlowie-
czenstwem, w ktérych - co wazne - mozna dostrzec wiele wspélnych
motywow*. Dlatego zdaniem Nussbaum waznym elementem po-
szukiwania tego, co nas spaja zamiast dzieli¢, powinna by¢ analiza
wlasnie takich gleboko zakorzenionych i przekazywanych m.in. za
posrednictwem sztuki watkow. Co wazne, ten postulat odpowiada
arystotelesowskiej metodzie w rozumieniu zaproponowanym przez
Nussbaum. Skoro bowiem przedmiotem badan sa zjawiska (pha-
inomena), to w procesie refleksji istotng role odgrywa wyobraznia
(phantasia), czyli wladza, ktéra sprawia, ze rzeczywisto$¢ jawi nam
sie (phainesthai) w okreslony sposob. Praca i wytwory wyobrazni
sg wiec dla Nussbaum pelnoprawnym, a nawet wyréznionym zro-
dlem namystu etycznego. Warto mie¢ na uwadze ten estetyczny wa-
tek obecny juz we wczesnych tekstach autorki na temat zdolnosci®.

Podsumowanie

Bronigc zasadnos$ci postugiwania sie pojeciem dobra w liberalnym
projekcie politycznym, Nussbaum wskazuje wiec na zalety arystote-
lesowskiej metody, za pomocg ktérej chce zdefiniowaé rozumienie
eudajmonii. Porzadkowanie phainomena, wewnetrzny krytycyzm,
dwuetapowa procedura formutowania teorii - te trzy elementy maja,
z jednej strony, zagwarantowa¢ zgodnos¢ koncepcji z rzeczywiscie
akceptowanymi przekonaniami, a z drugiej przezwycig¢zy¢ kulturowe
partykularyzmy i podzialy. Tym samym Nussbaum stara sie wyka-
za¢ atrakcyjnosc¢ filozofii Arystotelesa z punktu widzenia wspoélczes-
nego liberalizmu. Na to mozna by jednak odpowiedzie¢, ze podobna
sugesti¢ formulujg komunitarysci, ktérzy w pracach Stagiryty widza

4 Eadem, ASD, s. 217-219; eadem, HN, s. 107-109 i 123; M. Nussbaum, A. Sen,
op. cit., s. 11.

4 Warto zauwazy¢, ze wspomniane metody transwersalizmu i ,,podrézowania po
$wiecie”, ktore w kontekscie projektu Nussbaum przywotuje Charlesworth (zob.
przypis 43 powyzej), réwniez odwoluja sie do kompetencji wyobrazni (H. Charles-
worth, op. cit., s. 75-76). To moze za$ sugerowa¢ ich zwiazek z doswiadczeniem
estetycznym.
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panaceum na stabosci liberalizmu. Wspomniatam wprawdzie o roz-
nicach miedzy stanowiskiem Nussbaum a stereotypowymi komu-
nitarystycznymi pogladami. Nalezy jednak zapytaé, czy odrebnosc¢
ta ciagle bedzie zauwazalna, jesli od powierzchownie rozumianych
komunitarystycznych argumentéw przejdziemy do rzeczywistych
zatozen autoréw kojarzonych z tym nurtem. Na przyktad u Mac-
Intyrea odnajdziemy model ewolucji tradycji w wyniku procesu,
ktoéry przypomina Kuhnowskie ujecie rewolucji naukowych. Zgod-
nie z tym ujeciem przewaga arystotelizmu wynika stad, ze - po uzu-
pelnieniu o tomistyczng interpretacje — paradygmat ten ma najwiek-
sze szanse na zwycigskie wyjscie z konfliktu z innymi formacjami®.
Trzeba wiec zastanowic sie, czy - i jesli tak, to w jaki sposob - to uje-
cie rozni si¢ od koncepcji dynamiki tradycji, ktéra — réwniez w na-
wigzaniu do Arystotelesa — proponuje Nussbaum. W jakim sensie
projekt autorki jest blizszy liberalnym warto$ciom autonomii i row-
nosci, a co za tym idzie — szacunku dla wielosci pogladow wspotist-
niejgcych w ramach jednego spoteczenstwa?

Wydaje sig, ze na to pytanie nalezy odpowiada¢ w dwoéch kro-
kach. Po pierwsze, trzeba dokladniej zaprezentowaé¢ Nussbaumow-
ska koncepcje zdolnosci, aby wyjasni¢, jakie miejsce w tej — opartej
na arystotelesowskiej metodzie — teorii zajmujg liberalne zalozenia.
Ten etap, do ktérego przechodze juz w nastepnym podrozdziale, be-
dzie réwniez obejmowat uzasadnienie katalogu zdolno$éci jaxo pop-
STAWY MODELU DYSTRYBUCJI. Zakladajac bowiem nawet, Ze obywa-
tele zaakceptowaliby zaproponowane przez autorke ujecie kondycji
ludzkiej, niekoniecznie musieliby sie zgodzi¢, ze wszystkie jej ele-
menty konstytuujg zasadne roszczenia z punktu widzenia sprawie-
dliwoéci. Aby uzasadni¢ taki status listy zdolnosci, trzeba wiec
wykaza¢ jej zwigzek z podstawowymi zalozeniami egalitarnego li-
beralizmu. Po drugie, konieczne bedzie wyjasnienie, jaki dokltadnie

¢ Zob. A. Maclntyre, Czyja sprawiedliwos¢? Jaka racjonalnosé?, przektad zbio-

rowy, Wydawnictwa Akademickie i Profesjonalne, Warszawa 2007, zwlaszcza
rozdziat Sporne racjonalnosci, sporne sprawiedliwosci (s. 518-534). Zob. takze:
J. Prochowicz, Jakie tradycje, w: eadem, Uniwersytet, humanistyka, filozofia.
Problematyka ksztafcenia akademickiego w ujeciu Marthy Nussbaum i Alasda-
ira Maclntyrea, Wydawnictwo Academicon, Lublin 2015, s. 53-60.
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typ rozumowania - jaka postawe, jaki zespot kompetencji — powin-
na z punktu widzenia projektu Nussbaum reprezentowa¢ arystote-
lesowska metoda. To zagadnienie odsyla do gléwnego problemu tej
pracy, czyli do modelu rozumowania, ktory dopelnia polityczne za-
tozenia autorki. Zgodnie z wyjsciowa sugestia, a takze w nawigza-
niu do wspomnianych juz watkéw dotyczacych sztuki i mitologii,
zasadniczg role w tym aspekcie filozofii Nussbaum odgrywa dome-
na estetyczna. Bede przekonywala, ze to wlasnie tego rodzaju wat-
ki pozwalaja na odpowiednie zbilansowanie postawy krytycyzmu
i zaangazowania, co, jak zasugerowalam, jest podstawowym wyzwa-
niem dla modelu racjonalnoéci. Do tych kwestii przejde jednak do-
piero po zaprezentowaniu szczegotow filozofii politycznej autorki.

Koncepcja zdolnosci - poczatki

Zdefiniowang zgodnie z zarysowang powyzej metoda koncepcje do-
brego ludzkiego zycia Nussbaum wyraza w kategoriach zdolnosci.
Jak juz zasugerowatam, sposob, w jaki autorka interpretuje to po-
jecie, odzwierciedla dwa gltéwne Zrddla jej filozofii — arystotelizm
i egalitarny liberalizm. Oznacza to, po pierwsze, ze Nussbaum przej-
muje od Stagiryty nie tylko model rozumowania, ale - by si¢ tak wy-
razi¢ — réwniez jego tre$¢. Za pomocg kategorii zdolnoéci definiuje
wiec podstawowe warunki dobrej egzystencji, ktore wpisuje w per-
spektywe Arystotelesowskiego funkcjonalizmu z wlasciwym tej tra-
dycji wyeksponowaniem $cistego zwigzku miedzy cielesnoscig a ro-
zumnoscig. Po drugie, nawigzujac do dokonan Sena, Nussbaum
wykorzystuje jezyk zdolnosci do sformulowania liberalnej i egalitar-
nej teorii sprawiedliwosci.

W tym podrozdziale przedstawiam wczesny rezultat potgczenia
tych dwdch wplywow. We Witepie wspomniatam, Ze potencjalnie
znajduja sie one w konflikcie ze wzgledu na postulat szacunku dla
pluralizmu, ktéry sankcjonuje egalitarny liberalizm i ktéry byt obcy
arystotelizmowi w jego pierwotnej postaci. Ta trudnos¢ pojawila si¢
juz przy okazji podstawowej rdznicy miedzy projektami Nussbaum
i Sena, czyli w zwigzku z kategoria dobra. Powyzej wskazywatam, ze
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zdaniem Nussbaum arystotelizm da si¢ pogodzi¢ z liberalizmem na
plaszczyznie metody. Teraz nalezy zastanowic sig, czy - i jesli tak, to
jak — jest mozliwe uwzglednienie liberalnych wartoéci na poziomie
tresci Nussbaumowskiej koncepcji. Podejmujac ten problem, zaczy-
nam od bardziej szczegélowego przedstawienia perspektywy zdol-
nosci we wspolczesnych naukach spofecznych. Nastepnie skupiam
sie na polemice miedzy Nussbaum a Senem jako dwoma wiodgcymi
filozoficznymi przedstawicielami tego paradygmatu. Ten kontekst
pozwoli mi wyeksponowa¢ mocne i stabe strony projektu Nussbaum
z punktu widzenia egalitarnego liberalizmu. Dzieki temu zrozumia-
fa stanie si¢ za$ ewolucja jej stanowiska w kierunku liberalizmu po-
litycznego, ktorg to transformacje omawiam w nastepnym rozdziale.

Sen - kategoria zdolno$ci a problem réwnosci

Zr6dta Senowej koncepcji zdolnosci odnajdziemy juz w jego wczes-
nej pracy Poverty and Famines (1981). W tym tekscie Sen, analizujac
przypadek Bengalu z 1943 roku, polemizuje z typowa interpretacja
przyczyn klesk glodu, zgodnie z ktdra sa one wynikiem niedobo-
réw pozywienia. W rzeczywisto$ci jednak, jak dowodzi m.in. przy-
klad Bengalu, okazuje sie, ze gtod wystepuje rowniez mimo bra-
ku drastycznego zmniejszenia zasobéw. Aby wyjasnic to zjawisko,
Sen wprowadza pojecie uprawnien (entitlements). Zgodnie z tg kon-
cepcja nalezy uwzgledni¢ nie tylko ilo§¢ pozywienia dostepnego na
rynku, ale i ztozong strukture tytutéw — prawnych, ekonomicznych,
spolecznych - ktére decydujg o tym, kto ma dostep do istniejacych
zasobow. Kleska glodu w Bengalu byta wynikiem utracenia przez ro-
botnikéw rolnych uprawnien (entitlement failure) do nabycia ryzu.
Byl to wynik drastycznego wzrostu cen zboza przy jednoczesnej sta-
gnacji plac tej grupy zawodowej*'. Wprowadzajac pdzniejsza termi-
nologie Sena, mozna wigc powiedzie¢, ze rolnicy NIE BYLI ZDOLNI
Do uzyskania pozywienia, mimo Ze na rynku znajdowala si¢ jego
dostateczna ilos¢.

' A. Sen, Poverty and Famines: An Essay on Entitlements and Deprivation, Claren-

don Press, Oxford 1981, s. 45-85.
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Juz na tym etapie Sen wskazuje zatem na stabo$¢ koncepcji ogra-
niczajacych sie do analizy ilosci zasobéw materialnych. Podkresla,
ze aby uzyskac rzetelng informacje na temat warunkéw zycia w da-
nym spoleczenstwie, nalezy réwniez zapyta¢ o sposob dystrybucji
doébr, ktérymi ono dysponuje. Ten za$ najlepiej jest rozumie¢ w ka-
tegoriach szans jednostek na otrzymanie cenionych towaréw. Nie-
trudno dostrzec, ze koncepcja zdolnosci rozwija wszystkie te intu-
icje. Jak jednak zauwaza John M. Alexander, o ile pojecie uprawnien
dotyczylo przede wszystkim najbardziej fundamentalnych potrzeb,
ktérych zaspokojenie jest niezbedne do przetrwania, o tyle katego-
ria zdolnosci ma obszerniejszy zakres i odnosi sie do wszelkich moz-
liwosci i szans, skladajacych si¢ na wartosciowe zycie jako calosés2.
Tym samym Sen przechodzi od typowo ekonomicznej problematyki
do szerszej refleksji nad sprawiedliwoscig.

Podstawowe zaloZzenia swojej teorii zdolnosci autor przedsta-
wit w takich tekstach, jak Equality of What? oraz Nieréwnosci. Dal-
sze rozwazania. Jak sugeruja tytuly prac, Sen wiaze kategorie zdol-
nosci z problematyka réwnosci. Ta ostatnia wartos¢, przekonuje
autor, odgrywa bowiem gléwna role we wszystkich wspolczesnych
koncepcjach sprawiedliwo$ci, ktérych tworcy de facto sq zgodni co
do fundamentalnego znaczenia réwnosci, cho¢ roznie interpretuja
jej przedmiot. Wszelka refleksja moralna opiera si¢ bowiem na idei
réwnosci, a jest tak dlatego, ze argumentacja etyczna, o ile ma by¢
wigzgca, musi by¢ mozliwa do zaakceptowania dla kazdego poten-
cjalnego uczestnika debaty. Rozwazania moralne w ogdlnosci i na-
myst nad sprawiedliwoscia w szczegdlnoéci wymagaja wigc rownego
potraktowania punktéw widzenia wszystkich stron, bez uprzywile-
jowywania ktéregokolwiek z nich, i w tym sensie powinny by¢ bez-
stronne (impartial)>*. Dlatego tak pojeta warto$¢ rownosci stanowi
nieodzowny element kazdej koncepcji sprawiedliwosci.

52 ]. M. Alexander, op. cit., s. 56.

3 W polskim przekladzie oryginalne pojecie impartiality zostalo oddane jako
»hiezaangazowanie” po to, by, jak wyjasnia w przypisie ttumaczka, odrézni¢
to sformutowanie od Rawlsowskiej kategorii fairness (A. Sen, Nierownosci.
Dalsze rozwazania, s. 30, przypis ttumacza. Por. idem, Inequality Reexamined,
Russell Sage Foundation, Clarendon Press, New York-Oxford 1992, s. 16-19).
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Tym samym Sen wiaze pojecie réwnosci z problemem uzasad-
niania. Skoro znaczenie rdwnosci wynika z konieczno$ci przedsta-
wienia argumentacji uwzgledniajacej wszystkie mozliwe stanowiska,
to akceptacja tej wartosci pociagga za sobg namyst nad modelem ro-
zumowania, ktéry czyni zado$¢ temu wymogowi. Sen odrzuca bo-
wiem rozumienie réwnosci jako homogenicznosci®*. Wprost prze-
ciwnie, podkresla, ze dazenie do bezstronnej argumentacji zaklada
$wiadomo$¢ pluralizmu punktéw widzenia istotnych dla namystu
nad sprawiedliwos$cig. Kazde zycie ludzkie moze by¢ oceniane pod
wieloma wzgledami (takimi jak dochédd, przywileje ekonomiczne,
zagwarantowane wolnosci itp.), co z kolei skutkuje réznicami mie-
dzy poszczegdlnymi jednostkami (wszystkie te zmienne skladajg sie
bowiem na odmienne sytuacje zyciowe). Znaczenie rownosci sta-
je sie szczegdlnie jasne, kiedy zdamy sobie sprawe z tego, Ze mimo
wieloaspektowosci ludzkiej egzystencji i réznic miedzy obywatela-
mi wszyscy powinni by¢ traktowani jednakowo w pewnym wyroz-
nionym obszarze. Zwazywszy na wielo$¢ potencjalnych zmiennych,
nalezy tak zdefiniowa¢ kryterium réwnosci, aby dostarczalo ono
mozliwie najbardziej adekwatnych informacji na temat sytuacji oby-
wateli*s. Wlasnie dlatego w centrum koncepcji sprawiedliwosci znaj-
duje si¢ nie tylko warto$¢ réwnosci jako taka, ale i bardziej szczego-
fowe pytanie o jej przedmiot (equality of what?).

Wypracowana przez Sena koncepcja zdolnosci stanowi propo-
zycje rozwigzania tego problemu. Postugujac si¢ wyrazeniem uku-
tym przez Geralda A. Cohena, kategorie capability mozna okresli¢
jako rodzaj ,waluty sprawiedliwosci” (currency of justice)*®. Pojecie
to wskazuje bowiem obszar, w ktérym spoleczenstwo powinno za-

Rozwijajac to kryterium, Sen powoluje si¢ jednak wlasnie na model Rawlsa oraz
na inne koncepcje (takie jak teoria Thomasa Scanlona), ktére uznaja wzglad na
réwnos¢ za konieczny element uzasadniania (idem, Nierownosci. Dalsze rozwa-
Zania, s. 30-34). Dlatego proponuje ttumaczy¢ kategorie impartiality jako ,,bez-
stronno$¢”. W ten sposdb zostanie oddane jej rzeczywiste podobienstwo do roz-
wazan Rawlsa.

5% Idem, Nieréwnosci. Dalsze rozwazania, s. 14-16.

55 Ibidem, s. 9.

56 G. A. Cohen, op. cit. Zob. takze: Wstgp, przypis 9.
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pewni¢ réwno$¢ i w tym sensie funkcjonuje jako miara sprawiedli-
wosci. Jego podstawowym zadaniem jest okreslenie rodzaju infor-
magcji, jakie musimy uzyska¢, aby oceni¢ dany porzadek spoteczny.
Jeszcze inaczej sens kategorii zdolno$ci mozna wyrazi¢, odnoszac ja
do drugiej zasady sprawiedliwosci Rawlsa. Regula ta definiuje wa-
runki dopuszczalnych nieréwnoséci w podziale spofecznych korzy-
$ci’. Z tego punktu widzenia pojecie capability stanowi alternatyw-
ne wzgledem Rawlsowskich dobr podstawowych ujecie przedmiotu
dystrybucji, w ktérym kazdy powinien mie¢ réwny udzial, o ile nie
wystepuje ktoras z okolicznosci uzasadniajacych zréznicowanie
przywilejow obywateli*®. Kategoria ta musi przy tym bra¢ pod uwage
wielo$¢ czynnikéw sktadajacych sie na rzeczywistg sytuacje jedno-
stek, aby mozliwie najpelniej odda¢ réznice w ich zyciowych szan-
sach i pozwoli¢ oceni¢ ich zasadno$¢. Wreszcie, koncepcja zdolnosci
powinna by¢ akceptowalna dla wszystkich zainteresowanych stron.
To sugeruje, ze opartg na idei capability teorie sprawiedliwosci nale-
zy dopelni¢ jakim$ modelem rozumowania.

Zdolnosci jako waluta sprawiedliwosci

Przechodzac do omdwienia pojecia zdolnosci, proponuje¢ umiesci¢
je w kontekscie wspolczesnych dyskusji na temat waluty sprawiedli-
wosci. Bedzie to wymagalo bardziej szczegélowego przedstawienia
polemicznych argumentéw wzgledem alternatywnych koncepcji,
sposrod ktérych wiekszo$¢ zostata juz wspomniana. Krytyka ekono-
micznego redukcjonizmu, utylitaryzmu oraz wariantéw liberalizmu

57 Druga zasada sprawiedliwo$ci Rawlsa glosi, ze: ,Nierdwnosci spoleczne i eko-
nomiczne powinny spetnia¢ dwa warunki: po pierwsze, powinny by¢ zwigza-
ne ze stanowiskami i urzedami dostepnymi dla wszystkich w warunkach au-
tentycznej réwnej mozliwosci szans [zasada réwnej mozliwoéci - UL.J; i po
drugie, powinny przynosi¢ najwigksza korzys¢ najmniej uprzywilejowanym
cztonkom spoleczenstwa [zasada dyferencji — U.L.]” (J. Rawls, Liberalizm Poli-
tyczny [dalej jako LP], przel. A Romaniuk, Wydawnictwo Naukowe PWN, War-
szawa 2012, S. 35).

A. Sen, The Place of Capability in a Theory of Justice, w: Measuring Justice. Pri-
mary Goods and Capabilities, eds. H. Brighouse, I. Robeyns, Cambridge Univer-
sity Press, Cambridge 2010, s. 242-243.

58
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skupionych wokot kategorii zasobow lub praw czlowieka tworzy
wspolne tlo projektéw Sena i Nussbaum. Zarysowanie tego kontek-
stu umozliwi mi zaprezentowanie réznic miedzy dwoma fundamen-
talnymi wersjami perspektywy zdolnosci.

Ekonomiczny redukcjonizm

Pierwszym i najbardziej oczywistym negatywnym punktem odnie-
sienia dla paradygmatu zdolnosci sg teorie skoncentrowane na czy-
sto ekonomicznych czynnikach. Przyklady takiego rozumowania
odnajdziemy przede wszystkim w koncepcjach przedstawiajacych
rozwdj jako zwigkszenie produktu krajowego brutto lub, w nieco
bardziej zlozonej wersji, wzrost PKB per capita*®. Pierwotnym i pod-
stawowym celem koncepcji zdolnosci bylo przekroczenie ograni-
czen tych niewyrafinowanych teorii przez przedstawienie bardziej
zlozonego ujecia rozwoju. Najbardziej doniosly z punktu widzenia
praktyki rezultat tych préb stanowi wskaznik rozwoju spotecznego
(Human Development Index), wypracowany przez Mahbuba ul Ha-
qua we wspdlpracy z Senem. Stosowany przy przygotowywaniu Ra-
portu o Rozwoju Spotecznym ONZ, indeks ten na trwate wprowa-
dzit do wspolczesnej ekonomii jezyk zdolnosci i istotnie wplynat na
zmiang sposobu rozumienia rozwoju®.

Warto dodag¢, ze polemika z ekonomicznym redukcjonizmem
wigze sie z bardziej ogdlnym argumentem dotyczacym ztozonosci
ludzkiej motywacji. Sen podkreéla, ze, po pierwsze, dazymy takze
do innych débr niz dobra materialne, a po drugie, nie kierujemy sie
wylacznie egoistycznie rozumianym interesem wlasnym. W rzeczy-
wisto$ci staramy si¢ bowiem osiggnaé réznorodne i heterogeniczne
cele, uwzgledniajac w swoich dziataniach réwniez cudze dobro, ktére
czasami przedkltadamy nad wlasng korzy$¢. Sen sprzeciwia sie wiec,
wlasciwej wspdlczesnej ekonomii, tendencji do utozsamiania racjo-

%9 Zob. np. idem, The Idea of Justice, s. 225-227; M. C. Nussbaum, Creating Capabi-
lities. The Human Development Approach, Cambridge, Massachusetts-London,
England 2011, s. ix.

% M. C. Nussbaum, Creating Capabilities, s. ix—xii.
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nalizmu z egoizmem®'. Tym samym wskazuje, Ze nowe ujecie waluty
sprawiedliwosci wyrazone w jezyku zdolnos$ci pociaga za sobg row-
niez nowy, rézny od tego zawartego w idei homo economicus, model
rozumowania. Zwazywszy na zfozony i nie tylko egoistyczny charak-
ter ludzkiej motywacji, koncepcja ta musi by¢ osadzona w szerszym
kontekscie refleksji etycznej, stawiajacej pytania o cechy dobrego zy-
cia. Jak mogly to juz zasugerowa¢ uwagi na temat zaproponowanego
przez Nussbaum arystotelesowskiego modelu racjonalnosci, autorka
poswieca temu problemowi szczegdlnie duzo miejsca.

Utylitaryzm

Kolejna tradycja, stanowigca negatywny punkt odniesienia dla per-
spektywy zdolnosci, to utylitaryzm. W zestawieniu z ekonomicz-
nym redukcjonizmem nurt ten niewatpliwie ma pewne zalety.
Przede wszystkim utylitaryzm umieszcza w centrum problem ludz-
kiego dobrobytu, wykraczajac poza waska analiz¢ czynnikéw eko-
nomicznych. Cecha ta wiaze si¢ z dostrzezeniem znaczenia rezul-
tatow spotecznych urzadzen dla oceny sprawiedliwosci, co stanowi
drugi warto$ciowy element utylitaryzmu. Jednak zaréwno propono-
wane przez ten nurt rozumienie dobrobytu, jak i radykalny konse-
kwencjonalizm, przejawiajacy sie nieuwzglednianiem zadnych in-
nych czynnikéw poza skutkami dziatan, rodza istotne trudnosci.

Przede wszystkim, jak juz zaznaczylam, kumulatywny charakter
utylitarystycznej waluty sprawiedliwoséci nie pozwala na zadowala-
jace rozstrzygnigcie problemu dystrybucji. Jesli miarg sprawiedliwo-
$ci danego spoleczenstwa jest suma wyprodukowanej przez nie uzy-
teczno$ci, to rozktad korzysci nie ma znaczenia dla oceny urzadzen
spolecznych. Co prawda utylitaryzm, podobnie jak inne koncepcje
sprawiedliwosci, zasadza si¢ na wartoéci rownosci, ale ten wariant
egalitaryzmu sprowadza si¢ do uznania jednakowego znaczenia
wkladu poszczegdlnych obywateli w ogélne dobro. Czysto ilo$cio-

% A. Sen, On Ethics and Economics, Blackwell Publishing, Malden-Oxford-Carl-
ton 2013, s. 2—7. Zob. takze: idem, Rational Fools: A Critique of the Behavioral
Foundations of Economic Theory, ,Philosophy & Public Affairs” 1977, Vol. 6,
No. 4, s. 317-344, oraz J. M. Alexander, op. cit., s. 22-27.
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we podejécie sprawia, ze z punktu widzenia utylitaryzmu takie same
pule uzyteczno$ci wygenerowane przez rdzne osoby majg réwng
warto$¢. Utylitarysta nie rozstrzyga jednak, czy jednakowe ,,zastugi”
dajg obywatelom réwne roszczenia do udziatu w spotecznych korzy-
$ciach. Ten problem nie ma bowiem znaczenia dla oceny sprawie-
dliwosci spoleczenstwa, ktéra opiera si¢ wylacznie na oszacowaniu
sumy wygenerowanej przez nie uzytecznosci. W rezultacie, by przy-
wola¢ stynne stwierdzenie Rawlsa, ,,utylitaryzm nie traktuje powaz-
nie réznic miedzy poszczeg6lnymi osobami”®?. Tradycja ta uniemoz-
liwia zdanie sprawy z dystrybucji korzysci, skupiajac si¢ wylacznie
na ich agregowaniu®.

Ignorowanie ,,réznic miedzy jednostkami” wiaze si¢ takze ze
specyfika utylitarystycznego rozumienia dobrobytu. Proponujac
ujecie korzysci jako pewnego subiektywnego stanu, utylitaryzm nie
pozwala nam na zbadanie wptywu tak pojetej waluty sprawiedliwo-
$ci na rzeczywistg sytuacje jednostek. W przypadku réznych oby-
wateli ta sama ,,ilo$¢” uzytecznosci bedzie przekladata si¢ na rézne
poziomy zycia lub, ujmujac rzecz z drugiej strony, osiagniecie jed-
nakowego sposobu funkcjonowania bedzie wymagato réznych na-
ktadéw uzytecznosci®. Problem ten mozna inaczej wyrazi¢, przy-
wolujac wspomniang juz kategorie dostosowujacych si¢ preferenciji.
Ze wzgledu na ludzka sktonno$¢ do dopasowywania oczekiwan do
zastanych warunkow, jest prawdopodobne, ze jednostki o zupelnie
odmiennych poziomach zycia bedg okreslaly siebie jako jednakowo
(lub w zblizonym stopniu) szczesliwe. Utylitaryzm nie pozwala na
analize i krytyke takich nieréwnosci®.

Kolejny problem wiaze si¢ ze zbyt ograniczonym charakterem
utylitarystycznej koncepcji dobrobytu. Podobnie jak ekonomiczny
redukcjonizm, nurt ten traktuje korzys¢ jako pewng homogeniczng
wartos$¢. Widac to szczegélnie jasno w przypadku tradycyjnego ben-
thamowskiego hedonizmu, ktéry utozsamia uzytecznos¢ ze szcze-

62 7. Rawls, TS, s. 62.

% A. Sen, Nieréwnosci. Dalsze rozwazania, s. 26-30; idem, Rozwdj i wolnosé,
s.77-78.

%4 Idem, Equality of What?, s. 202-205.

% Idem, Nieréwnosci. Dalsze rozwazania, s. 71-73.
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$ciem rozumianym jako przyjemno$¢. Nowsze wersje utylitaryzmu,
zastepujace hedonistyczne kryterium koncepcjg racjonalnych prefe-
rencji, dopuszczaja wprawdzie réznorodno$¢ przedmiotéw upodo-
bania, ale przedstawiajg ich wartos¢ jako pochodng wzgledem su-
biektywnego i przygodnego aktu preferencji. Taki punkt widzenia
nie tylko uniemozliwia odréznienie Zrédet przyjemnosci lub prefe-
rencji istotnych dla kwestii sprawiedliwosci od przyjemnosci (prefe-
rencji) nieistotnych (niemoralnych, kosztownych, trywialnych itp.),
lecz takze przedstawia nadmiernie uproszczone rozumienie dobro-
bytu. Podobnie jak ekonomiczny redukcjonizm, utylitaryzm pomija
zlozonos¢ ludzkich motywacji i celow. Co wigcej jednak, jako okres-
lona teoria dobra podbudowana radykalna postacig konsekwencjo-
nalizmu, tradycja ta uzasadnia po$wiecenie wszelkich wartosci na
rzecz uzytecznoéci. Z perspektywy refleksji nad sprawiedliwoscia
szczegllnie wazne jest wynikajgce stad zakwestionowanie istnienia
pewnych niezbywanych praw i wolnosci. Dla utylitarysty dobra takie
majg znaczenie o tyle, o ile przyczyniajg si¢ do wytworzenia uzytecz-
nos$ci i mogg zosta¢ naruszone, jesli nie spelniaja tej funkcji. Zda-
niem Sena takie warunkowe uznanie praw i wolnosci nie wystarcza
jednak do skonstruowania rzetelnej teorii sprawiedliwos$ci. Zwolen-
nicy konsekwencjonalizmu majg racje, podkreslajac konieczno$é
oceniania urzgdzen spotfecznych z uwzglednieniem ich skutkow, ale
nie oznacza to, ze konsekwencje powinny stanowi¢ jedyne kryte-
rium warto$ciowania. Wprost przeciwnie, jak przekonuje Sen, ist-
nieje wiele autonomicznych, réznych od uzytecznosci, dobr (takich
jak, w szczegdlnosci, podstawowe prawa i wolnosci), ktérych nie na-
lezy podporzadkowywaé zadnym zewnetrznym celom®.

66 Idem, Rozwéj i wolnosé, s. 77-78; idem, On Ethics and Economic, s. 60-65;
J. M. Alexander, op. cit., s. 13. Warto zauwazy¢, Ze na ten problem zwrdcit juz
uwage klasyk utylitaryzmu, John Stuart Mill, ktérego koncepcja lokuje sie
w istocie na pograniczu utylitaryzmu i liberalizmu. Autor O wolnosci odchodzi
bowiem od waskiego hedonistycznego rozumienia szczescia, podkreslajac wie-
lo$¢ heterogenicznych elementéw dobrego zycia. Skladaja si¢ na nie w szcze-
gblnosci pewne niezbywalne i nieredukowalne prawa i wolnosci, ktérych war-
to$¢ nie sprowadza si¢ do wytwarzania przyjemnosci (nie jest natomiast jasne,
czy Mill uznaje ich w pelni autonomiczng role, czy tez przypisuje im znacze-
nie ze wzgledu na udzial w generowaniu niehedonistycznie zdefiniowanej
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Idea niezbywalnych praw i wolnoéci stanowi oczywiscie istot-
ny element tradycji liberalizmu. Perspektywe te przywoluje rowniez
ostatni, a przy tym jeden z gtéwnych zarzutéw Sena wzgledem uty-
litaryzmu. Mianowicie Sen zauwaza, ze skupiajac si¢ na osiggnie-
ciach (achievements), utylitaryzm catkowicie pomija problem ludz-
kiej wolnosci. Nie pyta, jak zrealizowany stopien uzyteczno$ci ma si¢
do zyciowych planéw jednostek ani w jaki sposdb zostal wypracowa-
ny. Nie dostrzega réznicy miedzy sytuacja, w ktorej osoba osiagga cel
w wyniku wlasnych swobodnych decyzji, a stanem rzeczy, w ktorym
ten sam rezultat zostal jej narzucony. Tymczasem, przekonuje Sen,
nawet jesli w obu przypadkach efekt jest zgodny z naszymi preferen-
cjami, to intuicyjnie uznajemy pierwszy wariant za bardziej poza-
dany. Wolno$¢ ma bowiem autonomiczng wartos¢ i swiadomos¢ jej
poszanowania wplywa na poczucie jakosci zycia®.

Dobra podstawowe i zasoby

Koncepcja zdolnosci zostata wiec zaprojektowana jako wariant libe-
ralizmu. Jednak réwniez w obrebie tej tradycji znajdziemy stanowi-
ska, wzgledem ktorych jest polemiczna. Przede wszystkim, jak juz
zaznaczylam, paradygmat zdolnosci lokuje si¢ w opozycji do teorii
utozsamiajacych walute sprawiedliwosci z uniwersalnymi $rodka-
mi do osiggania wlasnych celéw. Rawlsowska kategoria dobr pod-
stawowych i Dworkinowska idea zasobow*® dostarczajg przykladow
takiego podejécia, zgodnie z ktorym przedmiotem réwnej dystry-
bucji powinny by¢ spolecznie cenione dobra, umozliwiajace oby-
watelom realizowanie ich zyciowych zamiaréw. Przenoszac punkt
cigzkosci z rezultatow na srodki, perspektywa ta uwzglednia wiec
wolnos¢ obywateli, co stanowi jej niewatpliwg zalete. Zamiast pro-

uzytecznosci). Zob. ibidem, s. 12-13, a takze: M. C. Nussbaum, Mill between

Aristotle and Bentham, w: Economics and Happiness. Framing the Analysis,

eds. L. Bruni, P. L. Porta, Oxford University Press, New York 2005, s. 170-183.

Zob. np. A. Sen, Nieréwnosci. Dalsze rozwazania, s. 46-54; idem, Rozwdj i wol-

nos¢, zwlaszcza s. 27-34; idem, The Idea of Justice, s. 225-230.

% R.Dworkin, What is Equality? Part 2: Equality of Resources, ,Philosophy & Pub-
lic Affairs” 1981, Vol. 10, No. 4, s. 283-345.
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ponowa¢ okreslong teori¢ dobra, za walute sprawiedliwosci uzna-
je narzedzia, ktére pozwalajg jednostkom podaza¢ za ich wlasnymi
planami. Dopuszcza wiec pluralizm wartosci — zaréwno na pozio-
mie koncepcji dobra, jak i w odniesieniu do $rodkéw ich realizacji
(dobra podstawowe lub zasoby sg bowiem réznorodne i wzajemnie
nieredukowalne).

W przypadku teorii Rawlsa znaczenie wolnosci dodatkowo
wzmacnia hierarchia zasad sprawiedliwosci. Pierwsza z nich gwa-
rantuje bowiem réwny system praw i wolnosci dla wszystkich oséb.
Dobra podstawowe zwigzane z wolnoécia zajmujg zatem wyroznio-
ng pozycje w Rawlsowskim katalogu, bedac przedmiotem osobnej
i prymarnej regulacji. Wszelkie réznice w statusie obywateli, do-
puszczalne na warunkach wskazanych w drugiej zasadzie, moga do-
tyczy¢ tylko dobr spolecznych i ekonomicznych®. Co wiecej, o ile na
etapie Teorii sprawiedliwosci Rawls przedstawial dobra podstawowe
jako uniwersalne i wszechstronne $rodki, ktorych xaZpy obywatel
ze wzgledu na swoja racjonalnos$¢ (czyli zdolnos¢ do samodzielnego
zdefiniowania zyciowego celu) wolalby mie¢ wigcej niz mniej, o tyle
w Liberalizmie politycznym jeszcze bardziej ogranicza zakres tej ,wa-
skiej, nieostrej teorii dobra”. Na tym etapie funkcjonuje ona jako ele-
ment koncepcji politycznej, wyznaczajac katalog dobr, co do ktérych
jednostki zgadzaja si¢, ze powinny one zosta¢ zapewnione wszyst-
kim jako oBywaTELOM. Nie przedstawia jednak wyczerpujacej listy
wszystkich wartosci, do jakich moga dazy¢ racjonalne osoby, a jedy-
nie wskazuje te sposrod nich, ktére stanowig uzasadniony przedmiot
roszczen z punktu widzenia teorii sprawiedliwos$ci™.

Jak jednak wspomniatam, brak zaréwno w koncepcji Rawlsa, jak
i Dworkina polega na tym, ze nie dostarczaja one narzedzi do zba-
dania rzeczywistej sytuacji jednostek, wynikajacej z dystrybucji ko-
rzy$ci. Zgodnie z tg perspektywa sprawiedliwos¢ sprowadza si¢ do
zapewnienia wszystkim obywatelom tej samej ilosci dobr (o ile nie
zachodzg okoliczno$ci uzasadniajgce zréznicowanie ich pozycji, ta-
kie jak warunki wskazane w drugiej zasadzie sprawiedliwo$ci Rawl-

% J. Rawls, TS, s. 106-113 i 147-153.
79 Idem, LP, s. 250-265.
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sa). Tymczasem, jak podkresla Sen, rézne osoby, dysponujace jed-
nakowymi zasobami, mogg osiggac rdzne poziomy funkcjonowania.
Na zdolno$¢ jednostki do czerpania korzysci z okreslonej puli dobr
wplywa bowiem wiele ,przeksztalcajacych czynnikow” (conversion
factors) — zaréwno trywialnych, takich jak cechy fizyczne, jak i bar-
dziej ztozonych, zwigzanych z usytuowaniem spoltecznym, wzgle-
dami kulturowymi itp. Typowy przyklad stanowig tu osoby nie-
petnosprawne. Obywatel poruszajacy sie na wozku napotka wiecej
trudnosci w realizacji planéw zawodowych (poczawszy od budyn-
kéw niedostosowanych do jego potrzeb po spoteczne uprzedzenia)
niz obywatel w pelni sprawny fizycznie, nawet jesli oboje maja ta-
kie same zasoby ($rodki finansowe, wyksztalcenie, prawa, wolnosci
itp.). Koncepcje Rawlsa i Dworkina nie biorg pod uwage tego rodza-
ju réznorodnosci i w rezultacie nie dostarczajg informacji o realnej
sytuacji jednostek. O ile wadg utylitaryzmu bylo wylaczne skupie-
nie sie na konsekwencjach urzadzen spotecznych, o tyle waluta dobr
podstawowych i zasobow uniemozliwia ich miarodajng oceng”. Jak
zauwaza Sen, perspektywa ta — podobnie jak ekonomiczny reduk-
cjonizm - cechuje sie swojego rodzaju fetyszyzmem, poniewaz nie
dostrzega, ze korzys¢ polega nie tyle na posiadaniu débr, co na rela-
cji miedzy dobrami a osobami’.

W przypadku Rawlsa takie podejscie wiaze sie z koncepcja oby-
wateli jako wolnych i réwnych jednostek, w petni zdolnych do ko-
operacji w ramach spoteczenstwa. Ten model miesci si¢ z kolei
w szerszych ramach tradycji umowy spotecznej, do ktorej Rawls
zglasza akces i ktora przedstawia obywateli jako symetrycznie wzgle-
dem siebie usytuowane strony umowy, gotowe do wzajemnej wy-
miany $wiadczen. Nussbaum poswiecita duzo miejsca krytyce takie-
go ujecia osoby;, a jej teoria zdolnosci w duzej mierze zasadza si¢ na
nowej koncepcji jednostki. Dlatego powroce do tego aspektu pole-
miki z ideg umowy spolecznej, omawiajac szczegoélowo jej projekt.

7t Zob. np. A. Sen, Nieréwnosci. Dalsze rozwazania, s. 46-54; idem, Equality of
What?, s. 213-216; ]. M. Alexander, op. cit., s. 40—-41.
72 A. Sen, Equality of What?, s. 216.
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Prawa

Ostatnig z alternatywnych wzgledem zdolnosci rodzajow waluty
sprawiedliwos$ci, o ktorej chcialabym wspomnie¢, jest szeroko rozu-
miana kategoria praw. Chodzi tu zaréwno o konkretne filozoficzne
rozwiniecia tej idei — jak np. koncepcja Roberta Nozicka - jak i o ob-
szerng tradycje praw cztowieka. W tym wypadku jednak celem per-
spektywy zdolnosci jest nie tyle calkowite zastapienie pojecia praw,
co jego przeformulowanie i wlgczenie, w odpowiednio zmodyfiko-
wanej postaci, do wlasnego jezyka.

Jak wspomniatam przy okazji polemiki Sena z utylitaryzmem,
autor Equality of What? podkresla konieczno$¢ uznania istnienia
pewnych niezbywalnych wartosci, ktére mozna wyrazi¢ w katego-
riach podstawowych praw i wolnosci. Stabos¢ tradycji benthamow-
skiej polega na pominigciu takich autonomicznych débr i skupieniu
sie na analizie konsekwencji jednego rodzaju — na uzytecznosci wy-
twarzanej przez dziatania. Koncepcje praw czesto popadajg jednak
w odwrotng - deontologiczng - skrajno$¢. To drugie ujecie catko-
wicie odchodzi od refleksji na temat skutkéw, traktujac prawa jako
pewne absolutne reguly, ktérych nie mozna naruszy¢ bez wzgledu
na konsekwencje. Co wigcej, z deontologicznego punktu widzenia
kategoria praw odnosi si¢ wylacznie do dziatan, wyrazajac koniecz-
ne ograniczenia, jakim musza si¢ one podporzadkowac. Nie stosuje
sie jej natomiast do oceny zastanych sytuacji po to, by stwierdzi¢, czy
zostaly w nich zagwarantowane okreslone prawa. Nie tylko wigc abs-
trahuje sie od konsekwencji przestrzegania praw, lecz takze nie poj-
muje si¢ praw jako rezultatow — stanow rzeczy, ktore nalezy osiagnaé
przez odpowiednie urzadzenia spoleczne. Wspolczesnie najbar-
dziej wyrazistym przykladem takiego podejscia jest libertarianska
koncepcja praw jako ograniczen zewnetrznych Roberta Nozicka’.
Zgodnie z tym ujeciem prawa jednostki wyznaczajg granice dziatan
innych 0s6b wobec niej. Daja jej wiec wylgcznie tytul do wolnosci od

73 R. Nozick, Anarchia, patistwo, utopia, przel. P. Maciejko, M. Szczubialka, Ale-
theia, Warszawa 1999.
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ingerencji w pewnych sferach, a nie do uzyskania okreslonego pozy-
tywnego rezultatu’*.

Trudno$¢ ta wiaze sie z innymi kontrowersjami charakterystycz-
nymi dla szerzej rozumianej tradycji praw cztowieka. Przede wszyst-
kim prowadzi ona do problematycznego rozrdznienia na wolno$¢
negatywng i pozytywna, ktérych wzajemne relacje sa przedmio-
tem sporow”>. Idea praw jako zewnetrznych ograniczen tkwi row-
niez u podstaw podzialu praw czlowieka na generacje. Nalezace do
pierwszej generacji prawa polityczne i obywatelskie nawigzuja do
ujecia praw jako nieingerencji, podczas gdy prawa spoteczne i eko-
nomiczne, sktadajace si¢ na druga generacje, opieraja si¢ na bardziej
afirmatywnym modelu. Sugerujac kategorialng odrebnos¢, takie po-
jeciowe rozrdznienia rodzg kolejne pytania o hierarchie poszczegdl-
nych typow praw”®. Co wigcej, obie te dystynkcje zaktadajg niezalez-
no$¢ niektdrych praw od zewnetrznego wsparcia. W rzeczywisto$ci
jednak nawet prawa dotyczace wolnosci negatywnej sg ze sobg po-
wigzane w taki sposob, Ze czesto poszanowanie tytutu do nieinge-
rencji, przystugujacego jednej osobie, wymaga naruszenia swobody

7 A. Sen, Rights and Agency, ,,Philosophy & Public Affairs” 1982, Vol. 11, No. 1,
s. 4-7. Krytykujac deontologiczng koncepcje praw, Sen postuguje sie przykta-
dem uwzgledniajacym relacje miedzy trzema osobami - Alim (pochodzacym
z Afryki londynskim sklepikarzem), Donng (jego przyjaciétka) i Charlesem
(jego partnerem w interesach). Donna dowiedziata sie, ze grupa rasistow pla-
nuje napas¢ Alego. Jednak, aby go ostrzec, musi wlama¢ si¢ do biura Charle-
sa, poniewaz tylko tam znajdzie informacje o tym, jak moze skontaktowa¢ sie
z Alim. Ali ma prawo do wolnoéci od napasci, a Charles do wolnosci od inge-
rencji w sfere prywatng. Z deontologicznego punktu widzenia poszanowanie
obu tych praw sprowadza si¢ jednak do powstrzymania si¢ od pewnych dziatan -
od ataku na Alego i od naruszenia prywatnosci Charlesa. Donna postapi wiec
stusznie, nie wlamujac sie do biura przyjaciela, poniewaz w ten sposéb uhono-
ruje prawo Charlesa i nie ztamie Zadnego zobowigzania wobec Alego. W re-
zultacie FAKTYCZNIE zostanie naruszone prawo Alego do nietykalnosci ciele-
snej. Koncepcja deontologiczna nie pozwala nam jednak potepi¢ tej sytuacji
i wlasnie dlatego nalezy jg zastapic¢ bardziej pozytywnym ujeciem praw (ibidem,
s. 7-12116-19).

7> Ibidem, s. 38-39; M. C. Nussbaum, Creating Capabilities, s. 65-66.

76 M. C. Nussbaum, Women and Human Development, s. 96-97; eadem, Creating
Capabilities, s. 67-68.
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innej jednostki””. Wreszcie, przejawem odrzucenia konsekwencjo-
nalizmu jest wylaczna koncentracja na formalnych gwarancjach
praw. Proby wcielania w zycie doktryny praw cztowieka czgsto spro-
wadzajg sie do zmiany przepiséw prawnych, nie wplywajac znaczaco
na mozliwosci korzystania z nich.

Deontologiczne ujecie praw nie dostarcza wiec zadowalajace;j al-
ternatywy dla utylitaryzmu. O ile tradycja benthamowska opiera si¢
na radykalnej i monistycznej wersji konsekwencjonalizmu, o tyle ten
nurt catkowicie pomija problem analizy skutkéw. Koncepcja zdol-
nosci zostala zaprojektowana jako stanowisko po$rednie miedzy
tymi dwoma skrajnosciami, godzace ich zalety i unikajace ich wad.
Sen proponuje umieszczenie kategorii praw w ramach systemow ce-
16w (goal rights systems), czyli traktowanie ich jako pozadanych re-
zultatéw dziafan, ze wzgledu na ktére nalezy ocenia¢ stany rzeczy.
Zgodnie z tg koncepcjg prawo odnosi si¢ nie tyle do stosunku mie-
dzy dwoma osobami (wolno$¢ osoby A od ingerencji osoby B), co do
relacji miedzy osobg a pewng zdolnoscig (capability). Skoro zas pra-
wa wyrazaja tytuly do posiadania okreslonych mozliwosci dzialania,
to ich konsekwencje rowniez podlegaja ocenie. Nalezy zbada¢ nie
tylko to, czy gwarancje praw rzeczywiscie spetniajg swoje funkgje,
ale takze to, czy poszanowanie jednego z nich nie przeszkadza w re-
spektowaniu innego”®. Jesli dodamy do tego zalozenie, ze prawa sta-
nowig jeden z wielu mozliwych czynnikéw, ale niekoniecznie jedy-
ny czynnik, ktéry powinni$émy bra¢ pod uwage, analizujac dany stan
rzeczy, dostrzezemy, ze — zgodnie z tym, co zostalo wspomniane — pro-
pozycja Sena reprezentuje szeroki wariant konsekwencjonalizmu.
Ekonomista postuluje uwzglednianie wielu kryteriéw oceny, faczac
ideg autonomicznych wartosci z przekonaniem o koniecznosci ba-
dania ich skutkow.

Nussbaum, podobnie jak Sen, zauwaza, Ze prawa najlepiej jest
rozumie¢ jako tytuly do posiadania pewnych zdolnosci. Mozemy

77" Na przyklad w analizowanej powyzej sytuacji (przypis 74) dla zapewnienia nie-
tykalnosci osobistej Alego konieczne byto dziatanie wbrew prawu do prywat-
nosci Charlesa (A. Sen, Rights and Agency, s. 6-7).

78 Ibidem, s. 15-19.

79 J. M. Alexander, op. cit., s. 83-86.
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powiedzie¢, ze obywatelom zostaly zagwarantowane prawa dopie-
ro wowczas, gdy rzeczywiscie majg oni szanse je realizowac, a wiec —
funkcjonowa¢ w okreslony sposob. Pojecie zdolnosci pozwala wiec
zakwestionowa¢ podzial na prawa pierwszej i drugiej generacji, wska-
zujac, ze w istocie kazde z nich wymaga odpowiednich zewnetrz-
nych warunkéw (czyli jakich$ ,,dziatan afirmatywnych”), ktore po-
zwalajg z nich korzysta¢. Ponadto jezyk praw sugeruje moment
formalnej, panstwowej regulacji, a tym samym przywoluje rozroz-
nienie na sfere publiczng i prywatng. Idea zdolnosci pozwala prze-
kroczy¢ rowniez te problematyczng dystynkcje. Koncentrujac si¢ na
realnych mozliwosciach obywateli, bada bowiem Zrédfa nieréwno-
$ci we wszystkich obszarach zycia®.

Jak jednak podkresla Nussbaum, pewne aspekty kategorii prawa
nie daja si¢ catkowicie zastapi¢ przez kategorie zdolnosci. Chodzi tu
w szczegdlnosci o moment uzasadnionych roszczen wyrazany przez
pierwsza z wymienionych idei. Stosujac pojecie prawa, wskazujemy,
ktdre sposrod licznych ludzkich mozliwosci sg szczegélnie istotne i,
jako takie, powinny zosta¢ zagwarantowane w spoteczenstwie. Kate-
goria prawa pozwala wiec wyrdzni¢ zdolnosci istotne z punktu wi-
dzenia namystu nad sprawiedliwo$cia. Ponadto ma ona wyraznie li-
beralny komponent. Przyznajac jednostkom prawa, przypisujemy
im jednocze$nie autonomie i swobode korzystania (badz nie) z tych
tytulow. Dlatego idea praw stanowi warto$ciowe uzupelnienie idei
zdolnosci, o ile ta druga ma ufundowac¢ liberalng koncepcje spra-
wiedliwosci®.

Kategoria zdolnosci - podstawowe zalozenia

Podsumowujac omoéwione powyzej polemiczne argumenty, mozna
wskaza¢ podstawowe cechy kategorii zdolnosci. Przede wszystkim,
jako wariant waluty sprawiedliwosci, okresla ona obszar, w ktorym

8¢ M. C. Nussbaum, Capabilities as Fundamental Entitlements: Sen and Social Jus-
tice, w: Capabilities Equality. Basic Issues and Problems, ed. A. Kaufman, Rout-
ledge, New York-London 2006, s. 47-51; eadem, Women and Human Develop-
ment, S. 96-99.

8 Badem, Women and Human Development, s. 100-101.
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obywatele majg prawo domagac¢ si¢ rownosci. Idea zdolnosci fundu-
je wiec pewng wersje egalitaryzmu, co z kolei sugeruje jej zwigzek
z problemem uzasadniania. Jak bowiem wskazuje Sen, poszanowa-
nie wartosci réwnosci przejawia si¢ m.in. dgzeniem do przedstawie-
nia bezstronnej argumentacji na rzecz proponowanych rozwigzan
spolecznych. Wydaje si¢ wigc, ze koncepcja zdolno$ci wymaga uzu-
pelnienia o pewien model rozumowania.

Przechodzac do specyficznych cech tej waluty sprawiedliwo$ci,
nalezy podkresli¢ jej pluralistyczny charakter. Po pierwsze bowiem,
koncepcja zdolnoéci uwzglednia wielo§¢ ludzkich celéw. Kladzie
szczegolny nacisk na heterogenicznos$¢ i niewspoimiernos¢ dobr
cenionych przez obywateli, sprzeciwiajac si¢ ich redukcji do jednej
kategorii (uzyteczno$ci, dobr materialnych). Nie stosuje wiec czy-
sto ilo$ciowych kryteriow, ale uwzglednia jakosciowa réznorodnosé
czynnikow wplywajacych na poziom zycia. Po drugie, perspektywa
zdolno$ci respektuje prawo jednostek do samodzielnego okreslenia
zyciowych planéw, uznajac, ze dobra materialne maja warto$¢ tylko
o tyle, o ile przyczyniaja si¢ do ich realizacji. Nie oznacza to, ze nie
przyjmuje istnienia pewnych uniwersalnych, autonomicznych war-
tosci, takich jak podstawowe prawa i wolno$ci. Bierze jednak pod
uwage czynniki, ktore wplywaja na zdolno$¢ do przeksztalcenia
okreslonej puli zasobéw — materialnych i niematerialnych - w funk-
cjonowanie. Dlatego prawa i wolno$ci rozumie sie na gruncie tej per-
spektywy jako tytuly do posiadania rzeczywistych mozliwosci, a nie
jedynie formalne gwarancje lub zewnetrzne ograniczenia naktadane
na postepowanie jednostek.

Nacisk na realne szanse z jednej strony i zgodne z duchem li-
beralizmu poszanowanie autonomii obywateli z drugiej przesadzaja
o wyborze zdolnosci na podstawowg kategorie refleksji nad sprawie-
dliwoscig. Istotne jest bowiem to, by zapewni¢ jednostkom rzeczy-
wiste mozliwoéci, nie narzucajgc im zadnego okreslonego sposobu
zycia. Pojecie zdolnosci dobrze oddaje taka mozliwg do zaktualizo-
wania potencjalno$¢®. W odréznieniu od funkcjonowania (function-

82 Warto zaznaczy¢, ze Anna Glagb miejscami tlumaczy kategorie capability
jako ,,potencjalnos¢” (A. Glab, Rozum w swiecie praktyki. Poglgdy filozoficzne
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ing) odnosi si¢ nie tyle do konkretnych dziatan, co do warunkow,
pozwalajacych na ich podjecie. Dlatego by przywolac zwieztg defini-
cje zaproponowang przez Sena i czesto cytowang przez Nussbaum,
zdolnosci to wolnosci majace pokrycie w rzeczywistosci (substan-
tive freedoms)®:. Pojecie capability dotyczy rzeczywistych mozliwosci
funkcjonowania - dziatan i sposobéw bycia, ktérych zrealizowanie
lezy w gestii obywateli.

Pojecie zdolnosci w filozofii Nussbaum - arystotelesowskie poczatki

Koncepcje Sena i Nussbaum, ktére prawdopodobnie stanowig naj-
bardziej rozbudowane filozoficzne opracowania perspektywy zdol-
nosci, odnoszg sie do zrekonstruowanych powyzej podstawowych
cech tego paradygmatu. Jednak, cho¢ zgodni w fundamentalnych
kwestiach, ekonomista i filozofka nieco odmiennie rozwijaja te wyj-
$ciowe idee. Mianowicie wspomniana juz réznica dotyczaca — za-
akceptowania lub odrzucenia - postulatu zdefiniowania minimalnej
teorii dobra przeklada si¢ takze na rdznice w sposobie rozumienia
pojecia zdolnosci. Dlatego, po omdwieniu explicite arystotelesow-
skiej, wezesnej wersji koncepcji Nussbaum, wskaze na implikacje ta-
kiego filozoficznego zaplecza dla definiowania kategorii zdolno$ci.

»Bogata i nieostra” koncepcja dobra

W poprzednim podrozdziale zarysowalam metode konstruowania
koncepcji dobra, ktérg Nussbaum wywodzi z filozofii Arystotelesa.
Zwrocitam uwage, ze zgodnie z tym modelem nalezy, po pierwsze,

Marthy C. Nussbaum, Wydawnictwa Akademickie i Profesjonalne, Warszawa
2010, 8. 3243 1 172-194). Stowo ,,zdolnos¢” - jak si¢ wydaje — lepiej jednak wy-
raza realng mozliwo$¢, czyli sedno pojecia capability w rozumieniu Nussbaum
i Sena. Takie sformulowanie pojawia sie tez w polskich przekladach prac Sena.
W polskim ttumaczeniu pojecie substantive freedoms zostalo przelozone jako
»podstawowe wolnosci” (A. Sen, Rozwdj i wolnos¢, s. 91). Taki przektad nie od-
daje jednak momentu ,tre$ciwoéci”, ktory sugeruje oryginalne pojecie. Zob.
A. Sen, Development as Freedom, Oxford University Press, Oxford-New York
2001, s. 74; idem, Inequality Reexamined, s. 49; M. C. Nussbaum, Creating Capa-
bilities, s. 20.
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opiera¢ sie na ludzkich, powszechnie akceptowanych interpretacjach
dobrego Zycia (porzadkowanie phainomena), a po drugie, postepo-
waé dwuetapowo, rozpoczynajac od pewnych podstawowych do-
$wiadczen, nastepnie formulujac koncepcje wlasciwego dziatania
w tych dziedzinach. Ten ostatni element nawigzuje réwniez do Ary-
stotelesowskiego funkcjonalizmu, zgodnie z ktérym dobre ludzkie
zycie polega na podejmowaniu charakterystycznych dla zwierzat ro-
zumnych form aktywnosci.

W mysl wspomnianego juz postulatu rozpoczynania badan od
ustalenia ,,podstawowych do$wiadczen” Nussbaum wyrdéznia dwa
poziomy teorii — ,,ksztalt ludzkiej formy zycia” (the shape of the hu-
man form of life) i ujecie DOBREGO ludzkiego Zycia. Obie plaszczyzny
maja wartosciujacy charakter i wyrazajg nasze wlasne przekonania,
a nie metafizyczna istote ludzkiej natury, dlatego Nussbaum okres-
la swoja koncepcje jako esencjalizm wewnetrzny (internal essentia-
lism)®. Pierwszy poziom zawiera te cechy, ktore uznajemy za naj-
wazniejsze aspekty ludzkiej kondycji. W tym sensie reprezentuje on
podstawowe do$wiadczenia charakterystyczne dla zwierzat rozum-
nych. Egzystencja pozbawiona ktorego$ z nich wydaje sie nie w pelni
ludzka, wtasciwa istotom innego - nizszego lub wyzszego - rodzaju.
Za fundamentalne Nussbaum uznaje nastepujace sfery: smiertel-
nos¢, cielesno$¢ (gtdd i pragnienie, potrzeba schronienia, potrze-
by seksualne, mobilnos¢), zdolno$¢ do odczuwania przyjemnosci
i przykrosci, zdolnosci poznawcze (postrzeganie, wyobraznia, my-
$lenie), dlugi okres niemowlectwa, rozum praktyczny (zdolno$¢ do
refleksji nad dobrym zyciem i do zaplanowania wlasnego zycia), re-
lacje z innymi ludzmi, relacje z innymi gatunkami i z natura, humor
i zabawa, indywidualnos¢ (bycie odrebng jednostkg) i mocng indy-
widualnos¢ (posiadanie odrebnego zycia i odrebnej tozsamosci)®s.

84 M. C. Nussbaum, HF, s. 208-209.

8 Ibidem, s. 216-220; M. C. Nussbaum, ADS, s. 219-224. Réznica miedzy indy-
widualnoscig a MocNA indywidualno$cig polega — jak si¢ wydaje — na tym, ze
ta pierwsza kategoria odnosi si¢ do prostego faktu ontycznej odrebnosci (kazdy
czlowiek jest tym, a nie innym cztowiekiem, réznym od innych), podczas gdy
mocna indywidualnos§¢ dotyczy tozsamosci i sposobu do$wiadczania $wiata.
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Drugi poziom Nussbaumowskiej koncepcji wyraza natomiast
pozadane sposoby bycia odpowiadajace takim podstawowym do-
$wiadczeniom. Okresla on, jak wyglada dobre funkcjonowanie we
wszystkich tych wyréznionych obszarach®. Nussbaum wymienia tu
takie elementy, jak zycie w zdrowiu, unikanie bezsensownej przy-
krosci, odczuwanie przyjemnosci, postugiwanie si¢ zmystami itp.*”
Katalog ten przedstawi¢ bardziej szczegdtowo w dalszej czesci pra-
cy, teraz chciatabym jednak zwrdci¢ uwage na zbieznos¢ miedzy ta-
kim arystotelesowskim ujeciem a koncepcja capability. Dwupozio-
mowa teoria eudajmonii zasadza si¢ bowiem na przekonaniu, ze
dobre ludzkie zycie polega na rozwijaniu puli mozliwosci charakte-
rystycznych dla naszej kondycji. Dlatego Nussbaum wyraza ja w je-
zyku zdolnosci. Wartosciowa egzystencja to taka egzystencja, w ra-

86 Eadem, HF, s. 214-222; eadem, NRV, s. 263-266; eadem, NFC, s. 42—43.
87 Na tym wczesnym etapie katalog obejmuje nastepujace elementy (wyrazone
w jezyku zdolnosci):
1. Zdolno$¢ do przezycia petnego ludzkiego zycia i uniknigcia przedwczes-
nej $mierci.
2. Zdrowie, pozywienie, schronienie, zaspokojenie potrzeb seksualnych,
przemieszczanie sig.
Unikanie niepotrzebnego i bezcelowego bélu, odczuwanie przyjemnosci.
Uzywanie zmystéw, wyobrazni, zdolnosci do myslenia i rozumowania.
Nawigzywanie relacji emocjonalnych z osobami i rzeczami.
Zdolno$¢ do sformulowania wlasnej koncepcji dobrego zycia i krytycznej
refleksji nad wtasnymi Zyciowymi planami (rozum praktyczny).
7. Zycie z innymi i dla innych, troska o innych, interakcja z innymi
(spolecznos¢).
8.  Relacje ze zwierzetami, roslinami i $wiatem natury.
. Smiech, zabawa, rozrywka.
10. Zycie wlasnym i niczyim innym zyciem, we wlasnym otoczeniu (eadem,
HF, s. 222; eadem, ADS, s. 225).
Jesli chodzi o dwuetapowg procedure formulowania katalogu, zob. artykut Lou-
ise M. Antony, w ktérym autorka proponuje, by metode definiowania dobrego
zycia rozumie¢ jako polaczenie esencjalizmu zewnetrznego (external essentia-
lism) z esencjalizmem wewnetrznym. Taka refleksja powinna bowiem obejmo-
wac zaréwno uzgodnienie pewnych podstawowych faktéw dotyczacych czlo-
wieczenistwa (esencjalizm zewnetrzny), jak i ich warto$ciowanie (esencjalizm
wewnetrzny), rozumiane jako osobny element namystu, ktérego nie da si¢ bez-
posrednio wyprowadzi¢ z opisu (L. M. Antony, Nature and Norms, ,,Ethics”
2000, Vol. 111, No. 1, s. 8-36).

oV bW
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mach ktérej jestesmy zdolni do (capable of) dzialan pozwalajacych
nam na wla$ciwe funkcjonowanie we wszystkich podstawowych ob-
szarach doswiadczenia.

Za Arystotelesem Nussbaum definiuje wigc ludzkie zycie w ka-
tegoriach charakterystycznych dla ludzi form aktywnosci, a na-
stepnie rozwija to zalozenie za pomoca pojecia zdolnosci. Pod tym
wzgledem spopularyzowana przez Sena kategoria doskonale odpo-
wiada wezesnym arystotelesowskim intuicjom filozofki. Rezultat ta-
kiego polaczenia stanowi koncepcja dobra, ktorg Nussbaum okres-
la jako ,bogatg i nieostra” (thick vague)®*, tym samym odrdzniajac
ja od Rawlsowskiej ,waskiej i nieostrej” (thin vague) teorii sfor-
mulowanej w jezyku dobr podstawowych. Jako ,bogata”, definiuje
ona eudajmonie w kategoriach rzeczywistych mozliwosci dzialania.
Zgodnie z duchem perspektywy zdolnosci Nussbaum podkresla, ze
koncepcja dobra nie powinna obejmowac wylacznie srodkow, ale
musi takze wskazywac cele (zdolnosci), jakim powinny one stuzy¢.
Cecha ,,nieostrosci” wyraza natomiast ogélnos¢ i elastycznosé¢ teo-
rii, ktéra moze by¢ doprecyzowywana na wiele sposobéw®. Ponadto
wybdr jezyka zdolnosci, odrdznionych od funkcjonowania, réwniez
wyraza poszanowanie wolnosci jednostek odnosnie do zdefiniowa-
nia wlasnych zyciowych celéw. Te dwa ostatnie zalozenia stanowia
wigc pierwsze i podstawowe argumenty Nussbaum na rzecz liberal-
nego charakteru jej katalogu.

Zdolnosci jako przedmiot dystrybucji

Niewatpliwie istnieje wigc wiele punktéw wspdlnych miedzy ary-
stotelesowska koncepcja ludzkiego dobra a perspektywa zdolnosci.
Nussbaum dostrzegta t¢ zbieznos¢, co pozwolilo jej wyrazi¢ inspi-
rowang filozofig Stagiryty teorie ludzkiego dobra za pomocg katego-
rii capability. Co wigcej, u Arystotelesa autorka odnajduje réwniez
przyklad zastosowania tego pojecia w refleksji nad sprawiedliwo$cia.
Zgodnie bowiem z dystrybucyjna koncepcja, ktéra zdaniem Nuss-

8 A. Glgb, op. cit., s. 112-115.
8% M.C. Nussbaum, HF, s. 214-215.
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baum mozna zrekonstruowaé na podstawie pism Stagiryty, autor
Etyki nikomachejskiej za zadanie wspélnoty politycznej uznaje za-
pewnienie obywatelom dobrego zycia. A poniewaz jego ujecie eu-
dajmonii daje sie wyartykulowa¢ w jezyku zdolnosci, to wlasnie real-
ne mozliwosci dzialania jawia si¢ jako przedmiot dystrybucji. Celem
polis jest zapewnienie obywatelom szansy na w petni ludzkie funk-
cjonowanie, co z kolei wymaga zagwarantowania im odpowiednich
putapéw zdolnosci do dziatania (dynamis)®.

Ponownie wida¢ wigc, ze arystotelizm i perspektywa capabi-
lity zazgbiaja sie ze sobg. Wedlug Nussbaum filozofia Arystotele-
sa pozwala sformulowaé wnioski podobne do tych twierdzen, kto-
re nasuwaja si¢ po lekturze prac Sena. Przede wszystkim Stagiryta
wskazuje, ze sprawiedliwos¢ polega na dystrybucji débr rozumia-
nych jako realne mozliwosci dziatania - zdolno$ci. Nussbaum zwra-
ca rowniez uwage na egalitarne konsekwencje tego stanowiska. Po
pierwsze bowiem, jesli celem wspoélnoty politycznej jest zapewnie-
nie obywatelom szansy na dobre LUDZKIE zycie, to kazdy z nich ma
prawo domaga¢ sie udzialu w spotecznych korzysciach wylacznie
ze wzgledu na swoje czlowieczenstwo?'. To sugeruje, ze przygod-
ne cechy, takie jak przynalezno$¢ klasowa i zamoznos¢, sg nieistot-
ne z punktu widzenia sprawiedliwo$éci®®. Jednocze$nie podkresla-
jac, ze podmiotami zdolnosci sa przede wszystkim jednostki, a nie
grupy, Nussbaum dystansuje sie od komunitarystycznej idei pierw-
szefistwa dobra wspdlnego.

9% Eadem, NFC, s. 20-25.

o' Ibidem, s. 25-35.

92 Oczywicie, egalitarna sita tego zalozenia zalezy od tego, jak zdefiniuje si¢ ludz-
ka postac zycia, a takze od tego, czy, nawet mimo inkluzyjnego charakteru, za-
kres tego pojecia nie zostanie arbitralnie ograniczony. Ten drugi problem spo-
tykamy u Arystotelesa, ktéry wprawdzie rozumial kondycje ludzka bardzo
szeroko (uwzgledniajgc zaréwno racjonalno$é, jak i cielesno$¢), ale odmawiat
pelni czlowieczenstwa kobietom i niewolnikom. Jak przekonuje Nussbaum, ta-
kie zawezenie wspolnoty ludzkiej nie licuje z ogélnym charakterem koncepcji
Stagiryty i trudno je wytlumaczy¢ czymkolwiek innym niz konserwatywnymi
uprzedzeniami filozofa. Konsekwentne rozwiniecie jego zalozen powinno bo-
wiem doprowadzi¢ nas do egalitaryzmu (ibidem, s. 26-27 i 36).
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Po drugie, skoro kazdy z racji swojego czlowieczenstwa ma row-
ny tytul do podstawowych zdolnosci, to dobra te powinny zostac za-
pewnione kazdemu w réwnym, cho¢by minimalnym, stopniu. Dla
Nussbaum katalog zdolno$ci wskazuje pewien prog (threshold) ko-
rzysci, ktorego zagwarantowania majg prawo domagac si¢ wszyscy
obywatele. Wszystko, co znajduje si¢ powyzej tego podstawowego
putapu, nie stanowi zasadniczego przedmiotu teorii sprawiedliwo-
$ci. Lista zdolnosci wyznacza jednak pewne minimalne kryteria do-
brobytu, nalezne kazdemu. W tym sensie pojecie zdolnosci funk-
cjonuje w inspirowanej Arystotelesem koncepcji Nussbaum jako
waluta sprawiedliwosci. Tak jak u Sena, kategoria capability okresla
dziedzing, w ktdrej nalezy zagwarantowac réwnos¢ obywateli®>.

Pojecie zdolnosci a arystotelesowska koncepcja dobra

Wskazane w dwoch poprzednich podrozdzialach podobienstwa
miedzy pismami Arystotelesa a perspektywa zdolno$ci pozwala-
ja zaobserwowa¢ spdjnos¢ badan Nussbaum, ktora w filozofii sta-
rozytnej znalazla inspiracje dla zajecia stanowiska we wspoélczesnej
dyskusji na temat waluty sprawiedliwosci. Jak juz zasugerowatam,
inspirowane Arystotelesem ujecie eudajmonii wptywa réwniez na
rozumienie kategorii zdolnosci, ktére przyjmuje Nussbaum. W tym
miejscu skupie sie na wezesnych pracach filozofki, dzieki czemu po-
tem bedzie mozliwe zbadanie, na ile motywy te pozostaly obecne
w jej pozniejszych, polityczno-liberalnych tekstach.

Warto wiec zauwazy¢, ze dwupoziomowa koncepcja dobrego
zycia wyraznie nawigzuje do stynnych Arystotelesowskich defini-
cji cztowieka jako zwierzecia rozumnego i politycznego®t. Nussbau-
mowska teoria zawiera bowiem elementy dotyczace wszystkich tych
aspektow - cielesnosci, racjonalnosci i spoteczno$ci. Zdolnosci takie
jak zycie w zdrowiu, unikanie przedwczesnej $mierci i niepotrzebne-
go bolu czy przemieszczanie sie¢ wprost odnoszg sie do cielesnosci;
zdolno$ci poznawcze i zdolnos¢ do samodzielnego okreslenia kon-

% M. C. Nussbaum, HF, s. 221. Zob. takze: eadem, Creating Capabilities, s. 31.
94 Eadem, HN, s. 102-110 i 120-121.
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cepcji dobra (rozum praktyczny) nawigzujg do racjonalnosci, a ele-
menty takie jak zabawa i nawigzywanie relacji z otoczeniem wskazu-
ja na moment politycznosci (wzglednie — spotecznosci)®®. Nussbaum
podkresla przy tym, ze rozumnos$¢ i polityczno$¢ stanowia differen-
tiae specificae, ktore definiujg specyfike ludzi jako gatunku zwie-
rzat. Dwie nawigzujgce bezposrednio do tych cech zdolnosci - ro-
zum praktyczny i zdolno$¢ do nawigzywania relacji z innymi ludzmi
(affiliation) — pelnig bowiem architektoniczna funkcje w stosunku
do catego katalogu®®. Oznacza to, ze ,przenikaja one i organizujg’
wszystkie pozostale elementy listy, okreslajac sposdb ich realizacji.
Po pierwsze wiec, za dobre zycie uznajemy takie, w ramach ktdrego
poszczegdlne zdolnosci realizujemy zgodnie z wlasnymi zyciowymi
planami. Arystoteles zwracal uwage na znaczenie wyboru, wskazu-
jac, ze cztowiek osigga eudajmonie tylko wowczas, gdy jego dzia-
tania sg wynikiem jego wilasnych decyzji i namystu. W tym sensie
rozum praktyczny organizuje wszystkie aspekty dobrego zycia. Po
drugie, kazde dziatanie skladajace si¢ na dobra egzystencje powinno
dokonywac sie w kontekscie relacji miedzyludzkich — we wspolpracy

% Problem zwigzany z rozumieniem Arystotelesowskiej kategorii zoon politikon
prawdopodobnie najbardziej wyeksponowala Hannah Arendt, kiedy w Kondy-
cji ludzkiej wyraznie przeciwstawila ,,polityczno$¢” ,,spotecznoéci” (H. Arendt,
Kondycja ludzka, przel. A. Jagodzka, Aletheia, Warszawa 2010, s. 41-70). Nuss-
baum posrednio nawiazuje do tych zastrzezen, sugerujac, ze zadne z tych sfor-
mulowan nie stanowi w pelni adekwatnego ttumaczenia Arystotelesowskiego
pojecia. Zdaniem Nussbaum oryginalny termin odnosi si¢ do szerokiej gamy
relacji miedzyludzkich, do ogélnej zdolnosci do nawigzywania wiezi z innymi.
Dlatego autorka méwi o ,,spotecznej lub politycznej naturze czlowieka’, co po-
zwala mi rowniez stosowac te pojecia zamiennie (M. C. Nussbaum, HN, s. 103
i127). W ten sposob Nussbaum odrzuca ostre rozréznienie wprowadzone przez
Arendt. O ile bowiem model Arendt opiera si¢ na opozycji miedzy prywatnym
i publicznym oraz biologicznym i politycznym, o tyle Nussbaum podkresla cig-
glos¢ miedzy tymi obszarami. Do tego problemu powrdce przy okazji jej pole-
miki z tradycja umowy spoleczne;j.

Nussbaum sugeruje, ze architektoniczne zdolno$ci mozna uzna¢ za analogicz-
ne do Rawlsowskich dwéch wtadz moralnych. Zdolno$¢ rozumu praktycznego
odpowiadataby zdolnosci do realizowania okreslonej koncepcji dobra (racjo-
nalnosci), a afiliacja reprezentowataby zdolnos¢ do posiadania zmystu sprawie-
dliwosci (rozumnosé) (M. C. Nussbaum, HF, s. 225; J. Rawls, LP, s. 52).
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z innymi, przy ich akceptacji i uznaniu itp. O dobrym zyciu decydu-
je wiec nie tylko zakres mozliwosci, lecz takze forma ich realizacji®”.

% M. C. Nussbaum, HF, s. 222-223; eadem, ASD, s. 226-228. Podobng mysl wyra-
zit Karol Marks, zwracajac uwage na odczlowieczajacy charakter zaspokajania
potrzeb w sposéb nieodrdzniajacy nas od innych zwierzat (eadem, ASD, s. 226;
eadem, HN, s. 119; eadem, NFC, s. 49-50. Zob. takze: K. Marks, Rekopisy eko-
nomiczno-filozoficzne z 1844 roku. Praca wyobcowana, w: K. Marks, F. Engels,
Dziela, tom 1, przel. K. Jazdzewski, http://www.marxistsfr.org/polski/marks-en-
gels/1844/rekopisy/rekopisy.htm#Ro4, dostep: 16.03.2017). We wczesnych tek-
stach Nussbaum miejscami okresla nawet swoja koncepcje jako arystotelesow-
sko-marksistowska. Rzeczywiscie, w pismach mlodego Marksa odnajdziemy
humanistyczny ideal dobrego ludzkiego Zycia, ktére obejmuje bogactwo réz-
nych form aktywnosci. Z inspirowang Arystotelesem koncepcja zdolnosci ko-
responduje tez charakterystyczny dla marksizmu nacisk na materialne warunki
godnej egzystencji.

Mozna si¢ jednak zastanawia¢, jak daleko siega proponowana przez Nuss-
baum synteza arystotelizmu i marksizmu. Z jednej strony wydaje sie ona ra-
czej powierzchowna. Nussbaum explicite méwi bowiem tylko o podobienstwie
zwigzanym z funkcjonalizmem tych dwéch perspektyw oraz z jednakowym
u Arystotelesa i Marksa dostrzezeniem znaczenia ,,dobr zewnetrznych”. Nasu-
wa si¢ wiec przypuszczenie, ze zestawienie koncepcji Stagiryty z perspektywa
zarysowang w Rekopisach ma na celu przede wszystkim silniejsze zaakcento-
wanie czynnikéw ekonomicznych, a w rezultacie — przedstawienie arystoteli-
zmu w bardziej egalitarnym $wietle. Takg interpretacje potwierdzataby stopnio-
wa rezygnacja z odniesient do Marksa wraz z przejmowaniem przez Nussbaum
jezyka liberalizmu politycznego. W nastepnym rozdziale zasugeruje, ze funkcje
marksistowskich watkéw pelnig obecnie w projekcie Nussbaum motywy kan-
towskie. Z drugiej strony, i po czgéci wlasnie ze wzgledu na nawigzania do Im-
manuela Kanta, watki marksowskie implicite sugeruja rowniez inny, bardziej
znaczacy z perspektywy interpretacji, ktorg chcialabym zaproponowaé, kon-
tekst. Mianowicie marksistowski ideal w pelni zrealizowanego czlowieczen-
stwa ma silnie estetyczny charakter (zob. S. Pazura, ,,De gustibus”. Rozwaza-
nia nad dziejami pojecia smaku estetycznego, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 1981; R. Rozanowski, ,, Homo aestheticus”. ,, Przebiegly chtop znad Dol-
nego Renu”, ,Dyskurs: Pismo Naukowo-Arystyczne ASP we Wroclawiu” 2013,
nr 16, s. 200-216). Ow motyw homo aestheticus stanowi za$ przedtuzenie dysku-
sji, ktérg w tradycji filozofii niemieckiej zapoczatkowata Kantowska koncepcja
smaku. Kategoria Geschmack bedzie odgrywata istotng role w estetyczno-poli-
tycznej czesci tej pracy. Przy jej okazji powrdce wiec réwniez do marksistow-
skiego modelu homo aestheticus. Juz teraz warto jednak zaznaczy¢, ze ten trop
moze okaza¢ si¢ pomocny dla syntezy dwoch aspektéw Nussbaumowskiej kon-
cepcji rozumowania — psychologii moralnej i racjonalnosci praktycznej. Bede



ROZDZIAL 1. PODSTAWOWE ZALOZENIA 87

Nussbaum zaznacza tez, ze przypisanie ludziom rozumnosci
i politycznej natury nie wymaga przywolania zadnej odrebnej meta-
fizycznej zasady, takiej jak dusza, niematerialny umyst itp. W duchu
Arystotelesowskiego hylemorfizmu filozotka wskazuje, ze cechy te
przysluguja nam jako zwierzetom. Zalozenie to oddzialuje na roz-
nych poziomach jej koncepcji. Przede wszystkim wptywa ono na ro-
zumienie pojecia zdolnosci, ktére proponuje filozofka. Po pierwsze
bowiem, Nussbaum zaznacza, ze nasze mozliwosci zawsze wigzg sie
z pewnymi ograniczeniami. Na przyklad zdolnos¢ do bycia odzy-
wionym zaklada przezwycigzenie pewnego braku — gtodu; zdolno$¢
do postugiwania si¢ zmystami i intelektem obejmuje zmagania z nie-
wiedza i niedoskonalo$cia wlasnych umiejetnoéci rozumienia itp.®
Wszystkie mozliwosci realizujemy, pokonujgc rdznego rodzaju sta-
bosci, wynikajace ze skonczonosci i niedoskonatosci naszej cielesnej
natury. Dlatego w refleksji nad dobrym ludzkim Zyciem nie nale-
zy abstrahowa¢ od zwierzeco$ci. Ten fundamentalny aspekt ludzkiej
kondycji wplywa nie tylko na to, co uznajemy za konieczne elemen-
ty wartosciowej egzystencji, lecz takze na sposéb jej realizacji (ktéra
zawsze obejmuje moment walki z wlasnymi ograniczeniami)®.

bowiem przekonywala, ze tak jak oba te aspekty maja silnie estetyczny wymiar,
tak tez to, co estetyczne, dostarcza dla nich spoiwa.

98 M. C. Nussbaum, HF, s. 220-222; eadem, HN, s. 120-121. Zob. takze: D. A. Cro-
cker, Functioning and Capability: The Foundations of Sen’s and Nussbaum’s Deve-
lopment Ethic, Part 2, w: Women, Culture and Development: A Study of Human
Capabilities, eds. M. C. Nussbaum, J. Glover, Oxford University Press, Oxford
2007 (1995), 5.173.

9 Zob. takze tekst Nussbaum Transcending Humanity. W tym artykule Nuss-
baum odnosi si¢ do uwag Charlesa Taylora, ktory w swojej recenzji The Fra-
gility of Goodness pytal o to, jaka role w koncepcji autorki odgrywa powszech-
ne ludzkie dazenie do przekroczenia granic cztowieczenstwa. Odpowiadajac na
watpliwo$¢ Taylora, Nussbaum wyréznia dwa rodzaje takich aspiracji: trans-
cendencje wewnetrzng i transcendencje¢ zewnetrzna. W pierwszym przypad-
ku ,transcendowanie” polega na gotowosci do pokonywania przeszkod, kto-
re z natury s wpisane w ludzkg egzystencje. Transcendencja zewnetrza wyraza
natomiast che¢ calkowitego wykroczenia poza ramy ludzkiej kondycji; mozna
powiedzie¢, ze ta postawa wynika z tesknoty za zupelnie inng niz ludzka posta-
cig zycia. Paradygmatyczny przykiad transcendencji zewnetrznej odnajdziemy
w filozofii Platona; Arystoteles (w interpretacji Nussbaum) reprezentuje mo-
del transcendencji wewnetrznej. Cho¢ Nussbaum podkresla, ze granica miedzy
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Po drugie, zwierzeco$¢ wiaze si¢ z dynamicznym charakterem
pojecia zdolnosci. Nussbaum podkresla, ze tak jak nasz organizm
jako calo$¢ rozwija sie i zmienia w przeciagu calego naszego Zycia,
tak tez rozwijajg sie specyficzne dla niego mozliwosci. Zdolnosci nie
s3 czyms$ gotowym; wprost przeciwnie, aby osiagna¢ dojrzalg posta¢,
muszg by¢ kultywowane w odpowiednich warunkach. U Arystotele-
sa Nussbaum odnajduje wzor klasyfikacji zdolnosci, ukazujacy dy-
namike tej kategorii. Po pierwsze, nalezy wyrézni¢ zdolnosci podsta-
wowe (basic capabilities). Jest to nasze naturalne uposazenie, zespot
wrodzonych cech, ktére nastepnie mozna ksztalci¢ az do osiagnie-
cia gotowosci do podejmowania warto$ciowych sposobow funk-
cjonowania. Do tej kategorii mozna zaliczy¢ np. zdolnos¢ percepcji
zwigzang z posiadaniem organéw zmystowych. Co wazne, to wlas-
nie zdolnosci podstawowe funduja podstawe roszczen w obszarze
sprawiedliwosci, poniewaz za ludzka istote uznajemy osobe, ktorej
przystuguja pewne rudymentarne mozliwosci charakteryzujace nasz
gatunek. Kazda jednostka obdarzona podstawowymi zdolnosciami
ma prawo domagac si¢ dobrego zycia, w ktérym bedzie miata szan-
s¢ rozwing¢ te fundamentalne mozliwosci'®.

Zdolnosci podstawowe w dojrzalej postaci, umozliwiajacej po-
dejmowanie odpowiadajacych im dziatan, tworza druga katego-
rie w klasyfikacji, czyli zdolno$ci wewnetrzne (internal capabilities).
Jednak, cho¢ ,wewnetrzne”, zaleza one od zewnetrznych czynni-
kéw. Po pierwsze, proces ich wyksztalcania wymaga sprzyjajacych
okolicznosci — opieki rodzicow, edukacji itp. Po drugie, odpowied-
nie warunki muszg zosta¢ zapewnione réwniez po to, abysmy mo-
gli korzysta¢ z rozwinietych juz dyspozycji. Nussbaum wyrdznia
wiec trzeci rodzaj zdolnos$ci: zewnetrzne (external capabilities), czy
tez, by postuzy¢ si¢ pézniejszym i trafniejszym okresleniem - 1g-

tymi postawami nie jest wyrazna, to jej pojecie zdolnoéci zaktada ,wewnetrz-
ny” typ aspiracji. Marzenia o doskonalosci i wolnosci od ograniczen sa produk-
tywne tylko wowczas, gdy motywuja nas do konkretnych dziatan, ktore pozwa-
lajg nam zy¢ mozliwie najlepsze ludzkie zycie (M. C. Nussbaum, Transcending
Humanity, w: eadem, Love’s Knowledge, s. 365-391).

199 Eadem, NFC, s. 27-29.
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czone (combined capabilities)''. Ta ostatnia kategoria odnosi sie do
wewnetrznych dyspozycji jednostek uzupetnionych o odpowied-
nie zewnetrzne okolicznosci, niezbedne do ich realizacji. Nietrud-
no zauwazy¢, ze to wlasnie tego rodzaju zdolnosci stanowia doce-
lowy przedmiot sprawiedliwej dystrybucji. Jesli spoteczenstwo ma
bowiem zagwarantowa¢ obywatelom realne mozliwoéci dziatania
w pewnych szczegolnie wartosciowych obszarach, to musi ono za-
pewni¢ kontekst, ktory pozwoli jednostkom przeksztatcaé réznora-
kie zasoby — w tym wewnetrzne dyspozycje — w rzeczywiste funk-
cjonowanie.

Koncepcja zdolnosci - Sen i Nussbaum

Powyzsze uwagi wskazuja na punkty wspdlne miedzy filozofig Ary-
stotelesa a perspektywa zdolnoéci. Jak jednak zaznaczytam, kon-
cepcja Nussbaum w paru istotnych kwestiach rézni si¢ od prekur-
sorskiego projektu Sena. Pod tym wzgledem kluczowa role - jak sie
wydaje — odgrywa za$ przywiazanie Nussbaum do Arystotelesow-
skiej teorii ludzkiego dobra. W jakim wigc sensie arystotelesowskie
zaplecze moze wyjasni¢ rozbieznosci miedzy stanowiskami Nuss-
baum i Sena?

Zdolnosci - dyspozycje czy wolnosci?

Przede wszystkim arystotelesowski kontekst przesadza o tym, ze fi-
lozotka nadaje pojeciu zdolnosci nieco odmienne znaczenie niz Sen.
Jak bowiem mozna bylo zauwazy¢, to ostatni z wyrdznionych przez
Nussbaum typéw, zdolnosci taczone, najlepiej oddaje podstawowa
idee wyrazang przez kategorie capability. Jako rzeczywiste mozliwo-
$ci dzialania, zdolnosci taczone jawig sie jako zdolnosci par excel-
lence, istota waluty sprawiedliwo$ci. Nasuwa sie wiec pytanie, czy
z uwagi na terminologiczng przejrzystos¢, zamiast wyrdzniac jego
trzy rodzaje, nie nalezaloby raczej ograniczy¢ zakresu pojecia zdol-
nosci do tego ostatniego elementu. Opierajac swoja koncepcje na

%! Tbidem, s. 22—25; M. C. Nussbaum, Women and Human Development, s. 84-85.
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okreslonym ujeciu kondycji ludzkiej, Nussbaum chce jednak przez
te klasyfikacje wskaza¢ na ciggto$¢ miedzy kolejnymi etapami eu-
dajmonii. Dobre zycie polega na rozwijaniu ludzkiego potencjatu,
dlatego kazda ze zdolnosci faczonych odpowiada jakiejs istotnej we-
wnetrznej dyspozycji. Zdolnosci faczone sg warto$ciowe z uwagi na
zdolnos$ci wewnetrzne, ktdre dopelniajg'°>. Wprawdzie wewnetrzne
dyspozycje nie czynig nas w pelni zdolnymi do okre$lonych dzia-
tan, ale nakladaja obowiazek zapewnienia zewnetrznych warunkoéw,
ktére umozliwig odpowiednie funkcjonowanie. Posiadanie zdolno-
$ci wewnetrznej daje tytut do domagania si¢ zdolnosci faczonych -
zdolnosci jako takich.

W ujeciu Nussbaum kategoria zdolnosci ma wigc szeroki za-
kres. Odnosi sie nie tylko do rzeczywistych mozliwosci dziatania,
lecz takze do pewnych cech jednostek, ze wzgledu na ktére uzna-
jemy te mozliwe do zrealizowania wolnos$ci (substantive freedoms)
za szczegllnie wazne. W interpretacji Sena kategoria zdolno$ci ma
inny wydzwigk. Poniewaz ekonomista unika definiowania koncep-
¢ji ludzkiego dobra, nie odnosi poszczegdlnych zdolnosci do war-
tosciowych aspektow naszej kondycji. Dlatego, jak zauwaza David
Crocker, wedlug Sena pojecie zdolnosci dotyczy przede wszystkim
mozliwosci funkcjonowania, ktérymi dysponuje jednostka, a nie
dyspozycji podmiotu™. Co za tym idzie, Sen nie wigze go z ogol-
niejszymi cechami ludzkiego zycia, takim jak ograniczenia i stabo-
$ci lub, z drugiej strony, potencjal i aspiracje. W jego ujeciu katego-
ria zdolnosci stuzy zbadaniu, jakie sposoby dzialania sg dostepne dla
obywateli, o ile zechcg je podja¢. W tym sensie ma gleboko ,,wolno-
$ciowy” charakter — koncentruje si¢ na zakresie mozliwosci, ktorymi
dysponuja jednostki, ale nie dostarcza wyraznych kryteriéw hierar-
chizacji poszczegdlnych opcji**.

192 D. Crocker, op. cit., s. 159.

193 Tbidem, s. 160-163. Zob. takze: D. Gasper, Logos, Pathos and Ethos in Martha
C. Nussbaum’s Capabilities Approach to Human Development, w: Capabilities,
Gender, Equality. Towards Fundamental Entitlements, eds. F. Comim, M. C. Nuss-
baum, Cambridge University Press, Cambridge 2014, s. 101-110.

194 Zob. A. Sen, Rozwdj i wolnos¢.
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Warto doda¢, ze z odmiennymi sposobami rozumienia pojecia
zdolno$ci wigze si¢ takze pewne rozrdéznienie terminologiczne, ktore
funkcjonuje u Sena, ale jest catkowicie nieobecne u Nussbaum. Mia-
nowicie ekonomista wprowadza dwie pary poje¢, odrdzniajac do-
brobyt (well-being) od dziatania (agency) oraz osiagniecie (achieve-
ment) od wolno$ci. Dobrobyt odnosi sie do korzysci odniesionych
przez jednostke, podczas gdy dziatanie dotyczy raczej swobody po-
stepowania, zdolnosci do osiagania wlasnych celéw. Zdaniem Sena
te dwie kategorie nie sg ze sobg tozsame, poniewaz czasem dzialal-
nos¢ (agency) stuzy wyltacznie realizacji cenionych przez nas warto-
$ci, nie przekladajac si¢ na nasz dobrobyt (przykladem takiego po-
stepowania moze by¢ protest glodowy w obronie praw cztowieka).
Osiagniecie (achievement) rozni si¢ z kolei od wolnosci tym, ze to
pierwsze pojecie odnosi si¢ do rzeczywiscie wypracowanych korzy-
$ci, podczas gdy to drugie dotyczy wylacznie szans na ich realiza-
cje. Wyodrebnione przez Sena dwie klasy poje¢ stanowig wektory,
wedtug ktérych ocenia si¢ catkowity poziom zycia. Z jednej strony
mozemy wiec méwic o osiggnietym dobrobycie (well-being achieve-
ment) oraz o wolnosci osiggania dobrobytu (well-being freedom),
z drugiej za$ o osiggnieciach dzialania (agency achievement) oraz
o wolnosci dzialania (agency freedom). W ujeciu Sena pojecie zdol-
no$ci moze oznacza¢ wolnos¢ osiagania dobrobytu (well-being free-
dom) albo wolnos¢ dziatania (agency freedom)*.

Nussbaum odrzuca obie te dystynkcje terminologiczne. Po
pierwsze, jej zdaniem rozréznienie na osiggniecia i wolnoéci w pel-
ni daje si¢ wyrazi¢ za pomocg kategorii funkcjonowania i zdolno$ci.
Nie wnosi wiec niczego nowego i wydaje si¢ zbedne réwniez z punk-
tu widzenia projektu Sena. Po drugie, odréznienie dziatania od do-
brobytu wprowadza niepotrzebny dualizm w rozumieniu dobrego
zycia. Nussbaum przekonuje nawet, ze taka dystynkcja zdradza rze-
czywisty wplyw utylitaryzmu na poglady Sena. Cho¢, jak widzieli-
$my, ekonomista pod wieloma wzgledami polemizuje z tg tradycja,
tak jak utylitary$ci nie potrafi dostrzec, ze dziatanie jako takie moze

195 Zob. np. idem, Nieréwnosci. Dalsze rozwazania, s. 74-108; idem, The Idea of Jus-
tice, s. 286-290.
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stanowi¢ skfadnik dobrobytu. Tymczasem z punktu widzenia Ary-
stotelesowskiego funkcjonalizmu, z ktorego czerpie Nussbaum, eu-
dajmonia polega na mozliwosci Dz1ALANIA zgodnie ze specyficzng
funkcja cztowieka. Dobre Zycie obejmuje wiec rozwijanie ludzkie-
go potencjatu przez odpowiednie formy aktywnosci, dokonywane
w odpowiedni sposob - racjonalnie i w kontekscie relacji migdzy-
ludzkich. W tym sensie dziatanie jest czgscig dobrobytu jednostki®.

Znaczenie tresci koncepcji dobra

Sama decyzja o zdefiniowaniu (lub nie) koncepcji ludzkiego dobra
wplywa wigc na réznice w rozumieniu kategorii zdolnosci u Nuss-
baum i Sena. Cho¢ ekonomista w niektorych tekstach wskazuje na
najwazniejsze zdolnosci, to nigdy nie przedstawia ich systematycz-
nie. Wynika to ze wspomnianych liberalnych zastrzezen wobec préb
wypracowania uniwersalnej koncepcji ludzkiego dobra. Zdaniem
Sena okreslenie najwazniejszych zdolnosci powinno kazdorazowo
dokonywac si¢ na drodze demokratycznej dyskusji. To po raz kolej-
ny $wiadczy za$ o tym, ze wedlug Sena model sprawiedliwo$ci musi
obejmowaé pewna koncepcje rozumowania publicznego'”.
Nussbaum nie kwestionuje roli deliberacji; wprost przeciwnie,
zgodnie z proponowang interpretacja zrealizowanie jej koncepcji
zalezy m.in. od wyksztalcenia u obywateli odpowiedniego sposobu
rozumowania. Filozofka przekonuje jednak, ze zdefiniowanie libe-
ralnej teorii dobra jest MOZLIWE. U Arystotelesa odnajduje model
takiej refleksji, zgodnie z ktérym nasze dociekania s3 wewnetrzne
wzgledem naszych wiasnych interpretacji ludzkiej kondycji i od po-
czatku warto$ciujace. Wspomniatam juz, ze poszanowaniu autono-
mii jednostek ma stuzy¢ ogdlny, dopuszczajacy wiele lokalnych spe-
cyfikacji, charakter wypracowanej w ten sposob koncepcji, a takze
odréznienie zdolno$ci od funkcjonowania i wlaczenie do teorii do-
bra tylko zdolnosci. Do tych gwarancji mozna teraz doda¢ zatoze-
nie architektonicznej roli rozumu praktycznego, czyli zdolnosci

106 N C. Nussbaum, Women and Human Development, s. 14.
197 . M. Alexander, op. cit., s. 147-170; A. Sen, Rozwdj i wolnosé, s. 165-178.
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do wyboru realizowanej koncepcji dobra. To, w jaki sposob - i czy
w ogole — obywatele aktualizujg pozostate zdolnosci z Nussbaumow-
skiej listy, zalezy od wyobrazen na temat eudajmonii, ktére przyj-
muja. Silny nacisk na rozum praktyczny odréznia teorie Nussbaum
od komunitaryzmu i eksponuje jej liberalne sympatie'®. Jej katalog
przedstawia jedynie pewna wspoélng koncepcje podstawowych wy-
znacznikéw dobrego Zycia, ktorych zapewnienia kazdy ma prawo sie
domaga¢. Obywatele uznaja zasadno$¢ tego rodzaju roszczen, nawet
jesli sami z nich zrezygnuja.

Ponadto filozofka argumentuje, ze zdefiniowanie pewnej mini-
malnej ogélnej koncepcji dobra jest KONIECZNE. Jej zdaniem przed-
siewzigcie to nie tylko wigc nie kidci si¢ z liberalizmem, lecz tak-
ze pozwala zrealizowac zatozenia tej jego odmiany, ktéra Nussbaum
rozwija za pomocg kategorii zdolnosci. Aby zapewni¢ obywatelom
realne mozliwoéci funkcjonowania w wartosciowy sposob, musi-
my dysponowac jakas tresciwg teoria, wskazujaca najwazniejsze sfe-
ry dzialania. Z tego punktu widzenia stanowisko Sena dopuszcza
zbyt duzg dowolno$¢. Nussbaum przekonuje, ze utozsamiajac zdol-
nosci z opcjami dostepnymi dla obywateli, ekonomista sprowadza
ich wartos¢ do poszerzania zakresu wolnosci jednostek. Wydaje sie,
ze Sen sadzi, pisze filozofka, ze spoleczenstwa powinny dazy¢ do
»maksymalizacji wolnos$ci”, bez wzgledu na to, jakich obszaréw do-
tyczy taka swoboda®. Jak jednak przekonuje Nussbaum, nie jest to
spojny projekt polityczny. Jesli bowiem, tak jak czynig to Sen i Nuss-
baum, wolnosci definiujemy w kategoriach zdolno$ci do podjecia
okreslonych dzialan (substantive freedoms), to nie mozemy poming¢
konfliktow, ktére czesto miedzy nimi zachodza. Na przykiad przy-
stugujaca zonie wolno$¢ od przemocy rozumiana jako zdolno$¢ do
bezpiecznej egzystencji, zapewniajacej poszanowanie jej godnosci,
w istotny sposdb ogranicza swobode postepowania jej meza. Nuss-
baum przekonuje wiec, ze taka zorientowana na rezultaty, wrazli-
wa na realne mozliwosci obywateli, koncepcja jak teoria zdolnosci
musi dysponowa¢ jakims katalogiem podstawowych wartosci. Ce-

108 M. C. Nussbaum, HF, s. 223; eadem, ASD, s. 234-240.
19 Eadem, Creating Capabilities, s. 70.
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lem tej perspektywy jest ocena rzeczywistego poziomu zycia obywa-
teli, dlatego jej przedstawiciele powinni wypracowa¢ pewna koncep-
cje dobra, ktora pozwoli im przeprowadzi¢ taka analize. Dzieki temu
mozliwe stanie si¢ takze ograniczenie ryzyka konfliktow w rodzaju
tego ograniczenia wspomnianego powyzej (co nie oznacza, ze nale-
zy dazy¢ do zapobiezenia wszelkim potencjalnym kolizjom; wprost
przeciwnie, jak wskazuje ponizej, Nussbaum podkresla rownowar-
tosciowos¢ wszystkich elementéw jej katalogu, co w oczywisty spo-
sob moze prowadzi¢ do konfliktéw miedzy nimi)**°.

Dwie perspektywy — porownawcza i transcendentalna

Te dwie podstawowe réznice — odmienne stanowisko w kwestii moz-
liwosci i potrzeby zdefiniowania koncepcji dobra oraz wynikaja-
ce stad rozbieznosci w rozumieniu kategorii zdolnosci - przekla-
dajg sie na rdéznice w ogdlnym charakterze projektow Nussbaum
i Sena. Nussbaum wyraza ten problem, wskazujac, ze o ile w jej uje-
ciu kategoria zdolnosci stuzy zdefiniowaniu minimalnych wymo-
gow sprawiedliwosci, o tyle Sen przypisuje jej przede wszystkim po-
réwnawczg funkcje, badajac stopien zagwarantowania konkretnych
zdolnosci w poszczegdlnych spoteczenstwach. Jednak, wbrew temu,
co moze sugerowa¢ uwaga filozofki, Sen nie rezygnuje z teoretyzo-
wania na temat sprawiedliwosci. Koncepcje jego i Nussbaum repre-
zentuja dwa odmienne podejscia do problemu sprawiedliwosci, kto-
re daja si¢ zinterpretowac za pomocg rozroznienia wprowadzonego
przez Sena.

Mianowicie, nawigzujac do obecnej w indyjskim prawodaw-
stwie dystynkcji miedzy nyaya i niti, ekonomista wyréznia porow-
nawcze i transcendentalne ujecia sprawiedliwoséci. Do pierwszej ka-
tegorii naleza koncepcje tak odmiennych autoréw, jak Adam Smith,
Jeremy Bentham, John Stuart Mill czy Karol Marks™'. Cechg charak-

% Eadem, ASD, s. 208-217. Zob. takze: eadem, Creating Capabilities, s. 69-76.
W tej nowszej publikacji, w zamierzeniu napisanej po przejeciu jezyka liberali-
zmu politycznego, Nussbaum broni koniecznosci zdefiniowania TREScI katalo-
gu. Nie postuguje sie juz jednak pojeciem ,,dobra”.

" A. Sen, The Idea of Justice, s. 9 118-19.
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terystyczng tego podejscia jest koncentracja na rzeczywistych, ist-
niejgcych urzadzeniach spotecznych i ocena ich wzglednej sprawie-
dliwosci. W ten wlasnie sposéb postepuje Sen. Ekonomista zaleca
badanie konkretnych probleméw - na gruncie jego koncepcji wy-
razanych w jezyku zdolnosci - i formufowanie praktycznych wska-
zan mozliwych do zrealizowania w danym kontekscie. Jesli uda nam
sie zmieni¢ jeden aspekt funkcjonowania spoteczenstwa, to niewatp-
liwie stanie sie ono sprawiedliwsze pod tym wzgledem, co jednak
wecale nie bedzie znaczylo, ze jest sprawiedliwe w innych obszarach
i doskonale sprawiedliwe jako calo$¢**2.

W odréznieniu od podejscia poréwnawczego transcendenta-
lizm rozpoczyna od zdefiniowania okres$lonego ideatu sprawiedli-
wosci — modelowych zasad, instytucji czy bezwzglednych wyznacz-
nikéw sprawiedliwo$ci. Zdaniem Sena perspektywa ta dominuje we
wspolczesnej filozofii, a jej przyklady znajdziemy zaréwno w naj-
nowszych wersjach teorii umowy spolecznej (Johna Rawlsa, Tho-
masa Scanlona, Thomasa Poggego), jak i u takich autoréw, jak Ro-
nald Dworkin, Robert Nozick i David Gauthier**3. Cho¢ Nussbaum
nie okresla si¢ jednoznacznie pod tym wzgledem, to podejscie trans-
cendentalistyczne jest jej niewatpliwie blizsze niz pordwnawcze .
Autorka formuluje wszak koncepcje minimalnych wymogdw, kto-
re muszg zosta¢ zapewnione w kazdym spoleczenstwie, o ile ma ono
by¢ sprawiedliwe. Zamiast skupiac si¢ na pojedynczych aspektach,
proponuje wiec bardziej calosciowy oglad. Z punktu widzenia jej
koncepcji, wszelkie regulacje poszczegdlnych aspektow spoteczen-
stwa musza uwzglednia¢ podstawowe kryteria sprawiedliwosci'*s.

Odnoszac rozroznienie zaproponowane przez Sena do jego dys-
kusji z Nussbaum, mozna wigc powiedzie¢, ze cho¢ autorzy zgadzaja
sie co do podstawowej roli pojecia zdolnos$ci w refleksji nad sprawie-

2 Idem, The Place of Capability in a Theory of Justice, s. 243-246.

3 Idem, The Idea of Justice, s. 9-12.

"4 M. C. Nussbaum, Creating Capabilities, s. 76; eadem, Philosophy and Economics
in the Capabilities Approach: An Essential Dialogue, ,Journal of Human Deve-
lopment and Capabilities” 2015, Vol. 6, No. 1, . 7.

"5 Odnos$nie do rozréznienia na dwa podejscia do problemu sprawiedliwo$ci —
zob. takze: A. Sen, The Place of Capability in a Theory of Justice, s. 243-246.
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dliwoscig, to odmiennie pojmujg teoretyzowanie na ten temat. Zda-
niem Sena zaloZzenia transcendentalizmu sg nie tylko niewiarygod-
ne, ale i zbedne. Nawet gdybysmy potrafili osiagna¢ porozumienie
co do pewnych idealnych cech sprawiedliwosci, to nie potrzebuje-
my takiego modelu, by diagnozowac¢ i naprawia¢ konkretne niespra-
wiedliwo$ci**. Nussbaum broni z kolei mozliwosci i koniecznosci
zdefiniowania koncepcji ludzkiego dobra, ktéra wyznacza transcen-
dentalne warunki sprawiedliwosci spoteczenstwa. Filozotka przeko-
nuje, ze tego rodzaju kryteria dostarczaja niezbednych wskazdwek
dla praktyki.

Podsumowanie - arystotelizm a egalitarny liberalizm

Wydaje sie wigc, ze zgodnie ze wstepng interpretacyjng sugestia to
wlasnie arystotelesowskie zaplecze przesadza o rozbiezno$ciach
miedzy Nussbaum a Senem. Miedzy filozofig Stagiryty a perspekty-
wa zdolnosci rzeczywiscie istnieje wiele punktéw wspolnych, dzigki
czemu Nussbaum mogta dokona¢ syntezy tych dwdch nurtéw. Za-
razem jednak kontekst Arystotelesowskiej teorii dobra odrdznia jej
stanowisko od projektu Sena - drugiego najbardziej wptywowego
rozwiniecia idei zdolnosci.

Chcac podsumowaé wczesng wersje projektu autorki, nale-
zy zastanowi¢ sie, jak takie zalozenia majg sie do egalitarnego li-
beralizmu, do ktérego Nussbaum réwniez zglasza akces. Jak wska-
zywalam, autorka przekonuje, ze — z punktu widzenia egalitarnego
liberalizmu - zdefiniowanie minimalnej teorii dobra jest zaréwno
KONIECZNE, jak i MOZLIWE. W poprzednim podrozdziale przedsta-
witam, w jaki sposob Nussbaum stara si¢ udowodni¢ zgodnos¢ ary-
stotelesowskiej METODY, ktdrg proponuje, z zatozeniami liberalizmu.
Zdroworozsadkowy, a zarazem dynamiczny charakter rozumowania
mialyby gwarantowa¢ poszanowanie autonomii uczestnikéw zbio-
rowych dociekan. Teraz wymienilam zatozenia, za pomoca ktérych
Nussbaum chce wkomponowa¢ te wartos¢ w TRESC sformutowanej
w duchu filozofii Arystotelesa koncepcji dobra. Koncentracja na po-

16 Idem, The Idea of Justice, s. 8-15 i 56-58.
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jeciu zdolnosci (w odréznieniu od kategorii funkcjonowania), przy-
znanie rozumowi praktycznemu szczegélnej roli zarébwno w proce-
sie definiowania, jak i realizowania dobrego zycia, a takze otwartos¢
i ogdlnos¢ katalogu podstawowych zdolnosci — wszystkie te zastrze-
zenia w zamierzeniu chronig projekt filozofki przed paternalizmem.

Nalezy si¢ jednak zastanowi¢, czy tego rodzaju gwarancje rze-
czywidcie sg wystarczajace. Ten problem sprowadza si¢ do pytania
o racje uzasadniajgce postulat szacunku dla pluralizmu. Otéz we
wczesnej wersji swojej koncepcji Nussbaum wyprowadza ten im-
peratyw ze swojej interpretacji arystotelizmu. Zaréwno akceptacja
koncepcji dobra jako pewnej calosci, jak i przyznanie szczegélnego
miejsca rozumowi praktycznemu sg uzaleznione od przyjecia szer-
szych arystotelesowskich zalozen. Tego rodzaju sankcja moze sie za$
wydac zbyt ograniczajaca. Cho¢ bowiem Nussbaum podkresla, ze jej
arystotelizm nie wyraza zadnej METAFIZYCZNE]J teorii, to reprezen-
tuje on okreslong - odrézniong od innych, potencjalnie dopuszczal-
nych - perspektywe ETYCZNA. Czy w takim razie mozna oczekiwac,
ze obywatele liberalnego spoleczenstwa, ktoérzy maja prawo przyj-
mowac inne antropologiczne i etyczne koncepcje, zgodzg si¢ na pro-
jekt Nussbaum? To wlasnie tego rodzaju watpliwosci sktonily autor-
ke do zainteresowania liberalizmem politycznym**.

Y7 M. C. Nussbaum, Political Liberalism and Respect: A Response to Linda Barclay,
»Sats — Nordic Journal of Philosophy” 2003, Vol. 4, No. 2, s. 28-29.






ROZDZIAL 2
Liberalizm polityczny

Przedmiotem tego rozdzialu sg podjete przez Marthe Nussbaum
proby przeformulowania jej arystotelesowskiej koncepcji zdolno-
$ci w duchu liberalizmu politycznego. Co wazne, zmiana zwigzana
z przejeciem tej perspektywy ma przede wszystkim dotyczy¢ sposo-
bu uzasadniania. Nussbaum podkresla bowiem, ze na etapie libera-
lizmu politycznego John Rawls nie tyle zrezygnowat z kantowskich
inspiracji, co nadal im inng posta¢. Autorka stawia sobie podobny
cel w odniesieniu do filozoficznego zaplecza swojej koncepcji. Nie
porzuca ogolnego, zakorzenionego w interpretacji Arystotelesa, kto-
ra proponuje, wyobrazenia ludzkiej kondycji i zwigzanego z nim uje-
cia dobrego zycia. Stara si¢ jednak zaprezentowac¢ te zalozenia w taki
sposob, by ich akceptacja byfa niezalezna od przyjecia konkretnej
szerszej (czy tez, jak pisal Rawls, rozleglej, comprehensive) doktry-
ny - i to nie tylko metafizycznej czy religijnej, lecz takze etycznej'.
Prezentowany rozdzial ma na celu zbadanie, na ile arystotelesowskie
zrédfa stanowiska Nussbaum mogg zosta¢ w tym znaczeniu ,,upoli-
tycznione”.

W strong liberalizmu politycznego

Idea liberalizmu politycznego uksztaltowala si¢ w ciagu dwoch
ostatnich dekad ubieglego stulecia. Rawls stopniowo przeformuto-
wywal swojg koncepcje sprawiedliwosci jako bezstronno$ci, zwraca-
jac uwage na zmiang statusu tej teorii w artykule Justice As Fairness:

1

M. C. Nussbaum, Political Liberalism and Respect: A Response to Linda Barc-
lay [dalej jako PLR], ,,Sats — Nordic Journal of Philosophy” 2003, Vol. 4, No. 2,
s. 28-31.
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Political Not Metaphysical (1985). Wyczerpujace, systematyczne
omoéwienie nowej wersji liberalizmu przedstawit za§ w Liberalizmie
politycznym (1993), czyli ponad dwadziescia lat po publikacji Teo-
rii sprawiedliwosci. Nie nalezy przy tym zapominad, Ze oprocz Rawl-
sa istotny wklad w wypracowanie tego paradygmatu miat Charles
Larmore. W pracach Patterns of Moral Complexity (1987) oraz The
Morals of Modernity (1996) filozof wprowadzil zblizone do Rawl-
sowskiego pojecie liberalizmu politycznego, osadzajac t¢ ideg w kon-
tekscie przemian we wspdlczesnej filozofii moralne;.

Réwnolegle Martha Nussbaum opracowywala swoja koncep-
cje zdolnosci. Jak wskazuje przywotana we Wprowadzeniu chrono-
logia, jej wczesne teksty poswiecone tej problematyce ukazaly si¢
mniej wiecej w tym samym czasie co publikacje Rawlsa i Larmore’a,
ktére potozyly podwaliny pod nowy liberalny paradygmat. Nastep-
nie Nussbaum rozwijata zalozenia swojego projektu, jednoczesnie
kontynuujac studia nad filozofig starozytng. Do wczesnego zainte-
resowania Arystotelesem dofaczyl namyst nad stoicyzmem, co za-
owocowalo m.in. pracg The Therapy of Desire (1994) po$wiecong an-
tycznym koncepcjom emocji.

Swiadomo$¢ przemian dokonujacych sie w filozofii liberalizmu,
z jednej strony, i poglebione badania nad Stog — w ktérej to trady-
cji autorka dostrzegta zalazki nowoczesnych idei kosmopolityzmu
i godnosci - z drugiej, mialy istotny wplyw na dalszy rozwdj kon-
cepcji Nussbaum. Pod wptywem tych dwdéch czynnikéw filozotka
dostrzegta, ze jej pierwotny arystotelizm wymaga korekty w kilku
istotnych punktach®. Rezultatem takiej rewizji jest za§ obecna wer-
sja Nussbaumowskiej teorii zdolnosci, ktérg autorka konsekwent-
nie dopracowuje, poczawszy od Women and Human Development
(2000). W tym podrozdziale proponuje przesledzi¢ ewolucje kon-
cepcji Nussbaum w kierunku liberalizmu politycznego. Zaczne od
naszkicowania specyfiki tego paradygmatu. To pozwoli mi wyjasni¢,
dlaczego ta perspektywa wydala sie filozofce tak atrakcyjna. Nastep-
nie wskaze na zmiany, jakie filozotka musiala wprowadzi¢ do swo-

> Eadem, The Fragility of Goodness. Luck and Ethics in Greek Tragedy and Philoso-
phy, Cambridge University Press, New York 2009 (1986), s. xviii-xxiv.
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ich wczesniejszych pogladow, chcac nada¢ im polityczno-liberalny
charakter.

Liberalizm polityczny - zrédta

Jesli specyficzng cechg liberalizmu jako filozofii spoteczno-politycz-
nej jest przyznanie gtéwnej roli wartoéci wolnosci, to za Rawlsem
mozna powiedzie¢, ze liberalne koncepcje sprawiedliwosci powin-
ny charakteryzowac¢ sie dwoma zalozeniami. Po pierwsze, musza one
wyrézniaé podstawowe prawa, wolnoséci i mozliwosci oraz przypisy-
waé im pierwszenstwo przed innymi wartosciami, ,,zwlaszcza wo-
bec wymagan dobra ogélnego i wartoéci perfekcjonistycznych”. Po
drugie, powinny wskazywa¢, w jaki sposéb mozna zagwarantowac
obywatelom $rodki pozwalajgce im na korzystanie z tych wolnosci
i praw?.

Cecha politycznosci odnosi si¢ natomiast do problemu plura-
lizmu, z ktérym nieuchronnie musi mierzy¢ sie liberalna filozofia
polityczna. Pojawia si¢ bowiem pytanie, jak w obliczu $wiatopogla-
dowej réznorodnosci mozna uzasadni¢ pierwszenstwo liberalnych
wartosci w zyciu politycznym. W tradycyjnych wersjach liberalizmu
pierwszenstwo wolnosci wykazuje si¢ przez odwotania do jakiej$
doktryny rozlegtej (comprehensive doctrine), czyli do pewnej ogol-
nej - tzn. odnoszacej si¢ do réznych wymiaréw rozumienia $wiata —
koncepcji filozoficznej, etycznej, metafizycznej czy religijnej. Teze
o fundamentalnej roli wolno$ci umieszcza sie¢ wiec w kontekscie
szerszych rozwazan na temat aksjologii, natury ludzkiej, hierarchii
celow, porzadku rzeczywistosci itp. Tworcy klasycznych liberalnych
koncepcji - John Locke, Immanuel Kant czy John Stuart Mill - re-
prezentowali wlasnie takie podejsciet. Wspodlczesnie odnajdziemy je
m.in. w koncepcjach Isaiaha Berlina i Josepha Raza, ktdrzy wywo-
dza pierwszenstwo wolnosci z tez o bezwzglednej wartosci, odpo-

% J. Rawls, Liberalizm Polityczny [dalej jako LP], przel. A Romaniuk, Wydawnic-
two Naukowe PWN, Warszawa 2012, s. 35-36.
4 M. C. Nussbaum, PLR, s. 26-27.
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wiednio, pluralizmu i autonomii®. Co ciekawe, zdaniem Nussbaum
Amartya Sen, dopatrujac si¢ sensu promowania zdolnosci w ,,mak-
symalizacji wolno$ci”, réwniez zbliza si¢ do perspektywy liberalizmu
jako rozleglej doktryny. W potaczeniu z brakiem listy fundamental-
nych zdolnosci jego stanowisko sugeruje bowiem, ze wolno$¢ kon-
stytuuje nadrzedne dobro we wszystkich obszarach zycia, a znacze-
nie zdolnosci sprowadza sie do jej pomnazania®.

Tymczasem liberalizm polityczny zaklada, ze liberalne war-
to$ci — JAKO LIBERALNE WELASNIE — nie mogg zosta¢ uzasadnione
w ten sposob. Z punktu widzenia tego wariantu liberalizmu funda-
mentalny jest bowiem problem stabilnosci liberalnej koncepcji spra-
wiedliwosci w pluralistycznych demokratycznych spoteczenstwach’.
~W warunkach wolnosci” (jak méwi Rawls) swiatopogladowe rézni-
ce siegaja na tyle gleboko, ze nie tylko nie potrafimy uzgodni¢ jed-
nej interpretacji pierwszenstwa wolnosci, lecz takze nie powinnismy
zaklada¢, iz kazdy obywatel uznaje ja za naczelne dobro w swoich
wlasnych zyciowych planach. W skrdcie liberalizm polityczny moz-
na wiec okresli¢ jako probe ugruntowania liberalnych wartosci, kto-
ra powaznie traktuje konsekwencje tych normatywnych zalozen.
Jego przedstawiciele pytaja: jak jest mozliwa stabilno$¢ liberalizmu
w zyciu politycznym, zwazywszy na to, ze ten $wiatopoglad dopusz-
cza zaréwno wielos¢ liberalnych stanowisk, jak i, do pewnego stop-
nia, nieliberalne doktryny?

Rawls okresla to zjawisko jako rozumny pluralizm, podczas gdy
Charles Larmore méwi o rozumnej niezgodzie (reasonable disagree-
ment). ,Rozumnos$¢” (reasonablness) oznacza tutaj zgodnos¢ z pew-
nymi minimalnymi standardami, ktére decydujg o tym, czy dana
doktryna moze funkcjonowaé w spoleczenstwie, nie naruszajac wol-

> Ibidem, s. 2627 35-36 i 39; M. C. Nussbaum, Perfectionist Liberalism and
Political Liberalism, ,,Philosophy & Public Affairs” 2011, Vol. 39, No. 1, s. 7-14.
Eadem, Capabilities as Fundamental Entitlements: Sen and Social Justice, w: Ca-
pabilities Equality. Basic Issues and Problems, ed. A. Kaufman, Routledge, New
York-London 2006, s. 51; eadem, Creating Capabilities. The Human Develop-
ment Approach, Cambridge, Massachusetts—London, England 2011, s. 75-76.

7 Kwestie stabilno$ci szczegdtowo omawiam w nastepnej cze$ci ksigzki.
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nosci innych obywateli®. Rawls i Larmore przyjmuja, ze gwarancja
swiatopogladowej wolnosci z koniecznosci prowadzi do takich da-
leko idacych réznic filozoficznych, metafizycznych czy religijnych.
O ile bowiem swoboda refleksji nie zostanie skrepowana przez pew-
ne arbitralne, narzucone z gory rozstrzygniecia, to niedoskonatosci
ludzkiego poznania nieuchronnie prowadzg do rozbieznych rezulta-
tow. Rawls mowi w tym miejscu o ,,cigzarach sagdow”, czyli o czynni-
kach, ograniczajacych, a w konsekwencji réznicujacych punkty wi-
dzenia poszczegolnych jednostek®. Larmore przedstawia podobne
wyjasnienie rozumnej niezgody, wskazujac, ze odrebno$¢ doswiad-
czen, ktérymi dysponuja obywatele, czesto nie pozwala na wypraco-
wanie wspolnej im wszystkim perspektywy™.

Uwzglednienie podobnych rozbieznosci w refleksji nad spra-
wiedliwoscia stanowi wiec konieczno$¢ - nie tylko praktyczng, ale
i moralng. Rawls podkresla bowiem, ze koncepcja sprawiedliwosci
powinna by¢ stabilna ,,z wlasciwych powodéw”. Oznacza to, ze nie
wyraza ona jedynie zwyktego modus vivendi, w ramach ktorego jed-
nostki zgadzajg sie, ze przy obecnym ukladzie sil najkorzystniejsza
dla wszystkich jest wzajemna wspolpraca. Wprost przeciwnie, oby-

8 Taka interpretacje ,rozumnos$ci” proponuje Nussbaum. Autorka zauwaza, ze

u Rawlsa pojawia si¢ w tym miejscu dwuznacznos¢. Z jednej strony autor trak-
tuje ,,rozumnos$¢” jako kategorie teoretyczng, definiujac rozumne rozlegte dok-
tryny za pomoca formalnych kryteridw, takich jak spojnos¢ i systematycznosé,
odniesienie do praktyki oraz przynaleznos¢ do okreslonej tradycji intelektu-
alnej (J. Rawls, LP, s. 103). To podejscie dominuje w Liberalizmie politycznym;
Larmore rowniez sklania sie ku takiej interpretacji (Ch. Larmore, The Morals
of Modernity, Cambridge University Press, Cambridge 2003 [1996], s. 171-174).
Z drugiej strony Rawls traktuje czasami rozumnos¢ jako kategorie etyczng. Ro-
zumne s3 takie doktryny, ktore zaakceptowaliby obywatele majacy zmyst spra-
wiedliwo$ci, a wiec wzajemnie szanujacy swojg réownosé¢ (J. Rawls, LP, s. 73-79).
Nussbaum preferuje t¢ koncepcje rozumnosci. Zgodnie z zalozeniami autor-
ki to warto$¢ wzajemnego szacunku stanowi bowiem powdd, dla ktérego po-
winni$my uwzglednia¢ pluralizm $wiatopogladéw. Dopuszczalne powinny by¢
wiec wszystkie doktryny, ktére sa zgodne z warto$cig rownego szacunku, nieza-
leznie od tego, czy spelniajg restrykcyjne formalne kryteria (M. C. Nussbaum,
Perfectionist Liberalism, s. 22-33; eadem, Rawls’s “Political Liberalism”. A Reas-
sessment, ,Ratio Juris” 2011, Vol. 24, No. 1, s. 6-11).

9 J.Rawls, LP, s. 97-102.

' Ch. Larmore, The Morals of Modernity, s. 167-171.
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watele akceptujg koncepcje sprawiedliwosci jako koncepcje moral-
ng i ze wzgledéw moralnych uznajg, ze zasady sprawiedliwo$ci naj-
lepiej chronig wolnos¢ i réwnos¢ nie tylko ich samych, lecz takze ich
wspotobywateli''. Larmore méwi w tym miejscu o normie réwnego
szacunku (equal respect). Powinni$my powstrzymywac si¢ od narzu-
cania innym kontrowersyjnych norm nie tyle ze wzgledu na ewentu-
alng nieskuteczno$¢ takich dzialan, co z uwagi na moralny obowig-
zek respektowania ich wolnosci*2.

Warto réwniez podkresli¢, zasugerowany juz wczeéniej, zwigzek
wylonienia si¢ liberalizmu politycznego z komunitarystyczna kry-
tyka liberalizmu. Mozna powiedzie¢, ze Rawls i Larmore starajg sie
przeciwdziata¢ temu, co Alasdair Maclntyre okreslit jako przeksztat-
cenie liberalizmu w tradycje, czyli traktowanie tej perspektywy jako
obowigzujacego modelu zycia, ktéry wyklucza inne - mniej zain-
teresowane autonomig — koncepcje™. Pytajac o miejsce nieliberal-
nych doktryn w liberalnym spoleczenstwie oraz ograniczajac rosz-
czenia liberalizmu do uniwersalizmu, Rawls i Larmore mniej lub
bardziej wprost odnosza sie do takich watpliwosci. Chcg unikna¢ sa-
mozniesienia liberalizmu, ktére to ryzyko wyraznie wyeksponowali
komunitarysci*4.

J. Rawls, LP, s. 208-215.

' Ch. Larmore, The Morals of Modernity, s. 136-141; M. C. Nussbaum, PLR,
s. 25-26. Przeciwstawiajac czesciowy konsens modus vivendi, Rawls wyra-
za w zasadzie t¢ samg mysl. Autor Liberalizmu politycznego nie méwi jednak
wprost o normie wzajemnego szacunku. Larmore krytykuje go za to, zauwaza-
jac, ze ta warto$¢ rzeczywiscie stanowi podstawe jego koncepcji (Ch. Larmore,
The Morals of Modernity, s. 149). Wydaje si¢ jednak, ze powsciagliwos¢ Rawl-
sa wynika ze zwigzku kategorii szacunku z pojeciem godnosci, ktore, jak wska-
zuje ponizej, jest problematyczne z punktu widzenia liberalizmu politycznego.

A. Maclntyre, Przeksztalcenie liberalizmu w tradycje, w: idem, Czyja sprawiedli-
wos¢? Jaka racjonalnosé?, przektad zbiorowy, Wydawnictwa Akademickie i Pro-
fesjonalne, Warszawa 2007, s. 443-470.

4 Zob. W. Kymlicka, Braterstwo, w: Przewodnik po wspélczesnej filozofii politycz-
nej, red. R. Goodin, P. Pettit, przel. C. Cieglinski, M. Poreba, Ksigzka i Wiedza,
Warszawa 1998.
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Liberalizm polityczny - krétka charakterystyka

W ujeciu Rawlsa polityczna koncepcja sprawiedliwo$ci ma trzy ce-
chy. Po pierwsze, jej zasieg ogranicza si¢ do tzw. struktury podsta-
wowej spoleczenstwa, czyli do najwazniejszych instytucji ,,politycz-
nych, spotecznych i ekonomicznych” Koncepcja sprawiedliwos$ci nie
jest wiec kompletng koncepcja wartosci, regulujaca wszystkie sfery
zycia. Dotyczy wyltacznie probleméw zwiazanych z kooperacja w ra-
mach spoleczenstwa (takich jak konstytucja polityczna, podstawo-
we wolnoéci, rynek, instytucja wlasnosci czy rodzina)', zorganizo-
wanie innych obszaréw pozostawiajac w gestii obywateli. Po drugie,
koncepcja sprawiedliwo$ci musi zostaé zaprezentowana niezaleznie
od jakiejkolwiek szerszej podstawy. Nalezy ja uzasadni¢ za pomo-
cg takich argumentow, ktore nie odwotujg si¢ do zadnej konkret-
nej rozumnej doktryny rozleglej. Co wazne, zastrzezenie to odno-
si si¢ wylacznie do sposobu przedstawienia koncepcji. Nie da sig¢
(i nie powinno sie) bowiem wykluczy¢ zwiazkéw miedzy trescig teo-
rii a poszczegdlnymi dopuszczalnymi $wiatopogladami. Jesli jednak
mozna jg zaprezentowa¢ — tzn. uzasadni¢ - niezaleznie (freestand-
ing) od akceptacji JEDNE] rozumnej doktryny, to ma ona szanse¢
funkcjonowa¢ jako ,,modut” kompatybilny z kazZp4A z nich. W ten
sposob w dalszej kolejnosci staje si¢ ona przedmiotem czesciowe-
go konsensu (overlapping consensus): obywatele zgadzaja sie co do
zbioru podstawowych zasad wyrazanych przez teorie sprawiedliwo-
$ci, cho¢ kazdy interpretuje je z punktu widzenia wlasnego $wiato-
pogladu. Jest to mozliwe dlatego, Ze, zgodnie z trzecig cecha cha-
rakterystyczng, polityczna koncepcja sprawiedliwosci opiera si¢ na
ideach ,domysélnie zawartych w kulturze politycznej spoleczenstwa
demokratycznego”. Nie nawiazuje wiec do zalozen specyficznych dla
okreslonej rozlegtej doktryny (i dlatego potencjalnie kontrowersyj-
nych), ale czerpie z rozpowszechnionych przekonan, dajacych sie
uzgodni¢ z kazdym rozumnym $wiatopogladem*®.

% J. Rawls, Teoria sprawiedliwosci [dalej jako TS], przet. M. Panufnik, J. Pasek,
A. Romaniuk, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2013, s. 42.
6 Idem, LP, s. 42—47.
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Rawls podkreslal przy tym, ze pojecie liberalizmu politycznego
odnosi si¢ do calej rodziny koncepcji, spetniajacych powyzsze wa-
runki. Teoria sprawiedliwosci jako bezstronnos$ci (w przeformuto-
wanej wersji) stanowi jeden z przykladow tego podejscia, mozliwe
sg jednak rowniez inne jego rozwinigcia'’. Larmore réwniez przed-
stawia szerokie rozumienie liberalizmu politycznego. W jego uje-
ciu jest to przede wszystkim minimalna koncepcja moralna, ktéra
okresla reguly wspolnego funkcjonowania w spoteczenstwie, opie-
rajac si¢ na dwoch podstawowych normach - normie racjonalne-
go dialogu (rational dialogue) oraz wspomnianej normie réwnego
szacunku. Pierwsza z nich wyznacza sposob rozstrzygania kontro-
wersji w sferze publicznej, druga stanowi za$ konieczny warunek,
jaki musi zosta¢ spetniony przy stosowaniu przymusu'®. Ogolny,
bardziej metaetyczny niz spoleczno-polityczny charakter rozwazan
Larmorea wigze si¢ tez z tym, ze autor nie umieszcza swojej koncep-
¢ji w kontraktualistycznych ramach. Podobnie jak Rawls, przyjmu-
je on jednak pewne zalozenie charakterystyczne dla tradycji umo-
wy spolecznej. Mianowicie obaj teoretycy liberalizmu politycznego
sktaniajg sie ku idei pierwszenstwa stusznosci przed dobrem. Kon-
cepcja umowy spofecznej w kontraktualistycznym wydaniu'® wyra-
sta z przekonania, ze jednostki maja prawo samodzielnie wybiera¢
swoje zyciowe cele, a zasady ich wspolpracy w spoteczenstwie po-
winny by¢ okreslane wylacznie przez formalne kryteria stusznosci.
Nie nalezy jednak podporzadkowywaé indywidualnych planéw oby-
wateli Zadnej odgornie przyjetej koncepcji dobra.

Rawls od poczatku przyjmowat te zalozenia®, w swojej pdzniej-
szej publikacji zaznaczal za$, ze idea pierwszenstwa stusznosci jest
cechg nie tylko teorii sprawiedliwosci jako bezstronnosci, lecz tak-
ze liberalizmu politycznego w ogdle*’. Nie oznacza to, ze pojecie do-

V' Zob. idem, Introduction to the Paperback Edition, w: idem, Political Liberalism,

Columbia University Press, New York 1993, 1996, s. xlvi—xlvii i xlix.

Ch. Larmore, The Morals of Modernity, s. 123-127 i 134-141.

¥ Odnos$nie do réznicy miedzy kontraktualizmem a kontraktarianizmem - zob.
Pprzypis 41 ponize;j.

*° Zob. np. J. Rawls, TS, s. 633-641.

? Idem, LP, s. 244.
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bra nie odgrywa w jego koncepcji zadnej roli. Cho¢ szczegdtowe
omowienie tego zlozonego zagadnienia przekracza ramy tej ksigz-
ki, to nalezy podkresli¢, ze zdaniem Rawlsa ,idee stusznosci i do-
bra uzupelniajg si¢”>2. Wybiegajac nieco w przod, warto zaznaczy¢,
ze Nussbaum bedzie starala si¢ przeformulowa¢ swoja koncepcje za
pomocg podobnej formuly wzajemnej zalezno$ci stusznosci i dobra.
Dla Rawlsa tego rodzaju zalozenie kwestionuje czysto instrumental-
ny lub subiektywny charakter kategorii dobra. Jak przekonuje filo-
zof, polityczno-liberalna koncepcja sprawiedliwoéci postuguje sie
politycznymi ideami dobra w pieciu kontekstach: dobra jako racjo-
nalnosci, dobr podstawowych, dopuszczalnych rozleglych koncep-
cji dobra, cnét politycznych oraz dobra politycznego spoleczenstwa
urzadzonego®. Co jednak wazne, jako polityczne, idee te zakladaja
pierwszenstwo stusznosci, tzn. — s3 mozliwe do zaakceptowania dla
obywateli jako wolnych i réwnych oraz wprowadzone niezaleznie od
jakiejkolwiek rozleglej doktryny. Wydaje si¢ wiec, ze cho¢ rézne wy-
miary dobra doprecyzowuja tre$¢ koncepcji sprawiedliwosci, to na
poziomie uzasadniania pierwszenstwo przystuguje kategorii stusz-
no$ci. Innymi stowy, wymienione idee wyjasniajg, na czym polega
dobro (w) teorii sprawiedliwo$ci opartej na pierwszenstwie stusz-
nosci*.

2 Ibidem.

% Ibidem, s. 248.

4 Ibidem, s. 247. Do problemu kategorii dobra w koncepcji Rawlsa wracam, oma-
wiajac kwestie stabilnoéci na poczatku nastepnej czeéci. W tym miejscu warto
jednak wspomnie¢ o interpretacji, ktéra niedawno zaproponowal Paul Weith-
man. Autor przekonuje mianowicie, ze zmiana stanowiska Rawlsa miedzy Teo-
rig sprawiedliwosci a Liberalizmem politycznym polegata przede wszystkim na
bardziej przekonujacym okreéleniu roli dobra w uzasadnianiu koncepgji spra-
wiedliwoéci. Z tego punktu widzenia rozstrzygajaca mialaby by¢ idea dobra
spoleczenistwa dobrze urzadzonego, ktora zastapita poczatkowe zalozenie spoj-
nosci (congruence) dobra i stusznosci. Zgodnie z tym ujeciem, jesli obywate-
le, mimo $wiatopogladowych réznic, akceptujg wspolne zasady sprawiedliwo-
$ci iuznajg ich pierwszenstwo w przypadku ewentualnych konfliktéw wartosci,
to jest tak dlatego, ze afirmuja dobra spoleczenstwa politycznego, ktorych reali-
zacj¢ gwarantuja te zasady (P. Weithman, Legitimacy and the Project of Politi-
cal Liberalism, w: Rawls’s “Political Liberalism”, eds. T. Brooks, M. C. Nussbaum,
Columbia University Press, New York 2015, s. 71-112). Idea dobra spoleczenstwa
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Larmore rozumuje podobnie, przedstawiajac liberalizm poli-
tyczny jako ,,adekwatng odpowiedz na problem rozumnej niezgody
w kwestii dobrego zycia™. Zamiast rozpoczynac¢ od kontrowersyj-
nych koncepcji dobra, liberalizm polityczny proponuje dwie wspo-
mniane normy, ktore funkcjonujg jako kryteria stusznosci. Stuszne
sg te reguty, ktdre zostaly sformulowane w wyniku racjonalnego dia-
logu i z uwzglednieniem réwnego szacunku naleznego wszystkim
obywatelom. Tak jak Rawls, Larmore nie wyklucza przy tym moz-
liwosci postugiwania ideami dobra, ale podkresla, ze z punktu wi-
dzenia liberalizmu politycznego odwolanie do nich jest uzasadnione
wylacznie w przypadku powszechnie akceptowanych przekonan?.
Co jednak wazne, zdaniem Larmorea podobnego konsensu nie da
sie wypracowa¢ w odniesieniu do koncepcji osoby. Wyobrazenia na
temat tego, kim jeste$my i kim powinni$my by¢ nie tylko jako oby-
watele, ale i w innych dziedzinach zycia, stanowig zrédfo nieredu-
kowalnych réznic $wiatopogladowych. Dlatego liberalizm politycz-
ny nie moze odwolywac si¢ do koncepcji dobra opartych na takich
zatozeniach®. Jak przekonuje ponizej, ten watek ma istotne znacze-

dobrze urzadzonego zostata jednak wprowadzona z zachowaniem pierwszenstwa
stusznosci. Mozna wiec powiedzie¢, ze akceptujac ja, obywatele uznajg za dobre
takie spoleczenstwo, ktore przyznaje pierwszenstwo stusznosci i szanuje zwia-
zane z nim wartosci (rowne podstawowe prawa i wolnosci, rownos¢ szans itp.;
J. Rawls, LP, s. 272-286). Podobnie - jak si¢ wydaje — rozumuje Larmore, kiedy
stwierdza, ze liberalna idea dobra wspolnego obejmuje minimalne reguty mo-
ralne, wyrazajace szacunek dla rozumnej niezgody. Dobro, ktére oferuje libe-
ralizm, polega wiec na udzieleniu gwarancji respektowania $wiatopogladowej
réznorodnosci (Ch. Larmore, The Morals of Modernity, s. 123-124).
*  Ch. Larmore, The Morals of Modernity, s. 144. Zob. takze: ibidem, s. 125, 127, 133
i151.
Idem, Patterns of Moral Complexity, Cambridge University Press, Cambridge
2001 (1987), s. 67-68. W innym miejscu Larmore okresla relacje miedzy kon-
cepcjami dobra a powszechnie akceptowanymi warto$ciami w sposob, kto-
ry przypomina Rawlsowski model rozlegtych doktryn i czesciowego konsen-
su. Larmore méwi mianowicie, ze poszczegolne teorie dobra obejmujg zwykle
pewne uniwersalne zalozenia moralne oraz specyficzne dla siebie wyobrazenia
dotyczace sposobu realizacji tych normatywnych przestanek. Mozna wigc po-
wiedzie¢, ze rézne koncepcje dobra stanowia rozne formy uzasadniania wspol-
nych moralnych zalozen (ibidem, s. 35-36).
>’ Zob. ibidem, s. 69-90.

26
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nie z punktu widzenia aspiracji Nussbaum do tego wariantu libera-
lizmu.

Nussbaum - liberalizm polityczny a pojecie dobra

Nietrudno zauwazy¢, ze liberalizm polityczny odpowiada pewnym
intuicjom obecnym we wczesnej wersji Nussbaumowskiej koncepcji
zdolnosci. Ewolucje w tym kierunku mozna nawet potraktowac jako
rozwinigcie arystotelesowskiego modelu esencjalizmu wewnetrz-
nego. Jak juz bowiem zapowiedzialam, chodzi o to, by uniezalezni¢
normatywne zalozenia nie tylko od akceptacji okreslonego $wiato-
pogladu religijnego lub metafizycznego (co zaktadala pierwotna po-
sta¢ stanowiska autorki), lecz takze od przyjecia konkretnej doktry-
ny etycznej. Powyzszy wprowadzajacy opis liberalizmu politycznego
mogl jednak zasugerowad, na czym polega najwazniejsze wyzwanie
z punktu widzenia ewentualnego ,,upolitycznienia” projektu Nuss-
baum. Mianowicie podobnie jak w przypadku polemiki z Senem,
problematyczna okazuje si¢ kategoria dobra. Pojawia si¢ bowiem py-
tanie, czy skupiona wokdt minimalnej koncepcji dobrego zycia teo-
ria Nussbaum daje si¢ uzgodni¢ z postulatem pierwszenstwa stusz-
nosci, na ktérym opiera sie liberalizm polityczny.

Co ciekawe, Nussbaum nigdy nie mierzy si¢ z tym zagadnieniem
wprost. W jej tekstach mozna raczej zaobserwowa¢ dwie strategie,
ktdre pozwalajg jej posrednio odnies¢ si¢ do tej trudnosci. Po pierw-
sze, autorka — jak si¢ wydaje — kwestionuje elementarny charakter
pierwszenstwa stusznosci z punktu widzenia liberalizmu polityczne-
go. W jednym z gtéwnych tekstow na ten temat Nussbaum, powo-
tujgc si¢ na Larmore®a, wyrodznia liberalizm perfekcjonistyczny jako
odmiang liberalizmu rozleglego (comprehensive), ktérej cecha spe-
cyficzng jest definiowanie ludzkiego dobra*. Zgodnie z tg interpre-
tacjg koncentracja na pojeciu dobra nie charakteryzuje liberalizmu
rozleglego jako takiego, ale tylko jeden jego typ. To sugeruje z ko-
lei mozliwo$¢ przedstawienia politycznej (nierozlegtej , non-compre-
hensive) koncepcji dobra. Skoro namyst nad dobrem nie jest bowiem

28 M. C. Nussbaum, Perfectionist Liberalism, s. 5.
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definicyjng cechg liberalizméw opartych na szerszych podstawach
filozoficznych, to prawdopodobne wydaje sie, Ze nie zachodzi row-
niez odwrotna relacja — nie kazde rozumienie dobra z konieczno-
$ci zaklada odwotania do jakiej$ rozlegtej doktryny. Przy takich za-
tozeniach jedyna zmiana, jakiej musi dokona¢ Nussbaum w swojej
koncepcji, polega na przedstawieniu jej niezaleznie od oryginalne-
go etycznego zaplecza®.

Ta préba ominigcia problemu pierwszenstwa stusznoéci wydaje
sie jednak nieprzekonujaca. Przede wszystkim definicja liberalizmu
perfekcjonistycznego jako odmiany liberalizmu rozleglego opiera si¢
na nieadekwatnej interpretacji Larmore’a. Cho¢ Nussbaum przypi-
suje wprowadzenie tego pojecia autorowi The Morals of Modernity,
to przywolane przez nig cytaty z jego pracy odnoszg si¢ wlasciwie do
liberalizmu rozleglego (niepolitycznego)*. W rzeczywistosci poje-
cie liberalizmu perfekcjonistycznego zostalo opracowane przez Jo-
sepha Raza w odpowiedzi na sceptycyzm wobec dobra, specyficzny
m.in. dla liberalizmu politycznego®'. Oczywiscie, Nussbaum ma ra-
cje, podkreslajac, ze nie kazda rozlegla liberalna koncepcja obejmuje
jakas teorie dobra. Wynika stad jednak tylko tyle, ze uprzywilejowa-
nie pojecia dobra nie jest KONIECZNA cechg rozlegtych liberalizmow.
W $wietle koncepcji Rawlsa i Larmore®a nalezy natomiast uzna¢ to
zalozenie za WYSTARCZAJACE kryterium niepolitycznosci doktryny.

Bardziej obiecujaca wydaje si¢ druga strategia uzgodnienia sta-
nowiska Nussbaum z liberalizmem politycznym. Mianowicie au-
torka przeksztalca swoja koncepcje dobra tak, aby uwzgledniala
réwniez kategorie stusznos$ci. W tym przypadku zmiana sposobu
uzasadniania obejmuje takze zmian¢ na poziomie struktury teo-
rii. Nussbaum wprowadza bowiem formalne kryterium, za pomoca
ktdérego chce wyrazi¢ swoje arystotelesowskie zalozenia w bardziej
uniwersalny sposob. Pod wplywem studiéw nad stoicyzmem Nuss-

* Eadem, Creating Capabilities, s. 128; eadem, PLR, s. 28-29.

3% Ch. Larmore, The Morals of Modernity, s. 122 1 132.

3! . Raz, Facing Diversity: The Case of Epistemic Abstinence, ,Philosophy & Public
Affairs” 1990, Vol. 19, No. 1, s. 3-46; J. M. Alexander, Capabilities and Social Jus-
tice. The Political Philosophy of Amartya Sen and Martha Nussbaum, Ashgate,
Farnham 2008, s. 423.
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baum dostrzegta, ze funkcje takg moze petni¢ pojecie godnosci. To
wlasnie hellenscy filozofowie jako pierwsi sformulowali ide¢ row-
nej wartosci moralnej oséb, ktorg pozniej Hugo Grocjusz i Imma-
nuel Kant rozwineli za pomoca kategorii godnosci®>. Nussbaum wig-
ze ja dodatkowo z wyrazong przez Larmore’a warto$cig wzajemnego
szacunku, rewidujgc swojg pierwotna koncepcje za posrednictwem
tych dwoch pojec?s. Wydaja sie one autorce szczegélnie atrakcyjne
dlatego, ze, jak przekonuje, ich wptyw mozna odnalez¢ m.in. w De-
klaracji Praw Czlowieka i Obywatela ONZ. To sugeruje, ze staly sie
one przedmiotem mie¢dzynarodowego aksjologicznego konsensu*.

Rewizja arystotelizmu

Powodzenie projektu Nussbaum jako wariantu liberalizmu politycz-
nego zalezy wigc przede wszystkim od tego, czy kategorie godno-
$ci i wzajemnego szacunku rzeczywiscie pozwalajg na zmodyfikowa-
nie jej zalozen zgodnie z kryteriami sformulowanymi przez Rawlsa
i Larmorea. Nussbaum przedstawita wstepne rezultaty takiej rewi-
zji w opublikowanej w 2000 roku ksigzce Women and Human De-
velopment. The Capabilities Approach. W tym tekscie autorka po raz
pierwszy wyraznie okresla swoja koncepcje jako wariant liberalizmu

32 M. C. Nussbaum, The Fragility of Goodness, s. xxi-xxii; eadem, Creating Ca-
pabilities, s. 129-130. Jak zasugerowatam, oprdcz pojecia godnosci za szczegol-
nie warto$ciowy element stoickiej tradycji Nussbaum uznaje kosmopolityzm.
Hellenscy filozofowie jako pierwsi zwrdcili bowiem uwage na ponadnarodo-
wy charakter zobowigzan moralnych. Perspektywy takiej nie znajdziemy jesz-
cze u filozoféw doby atenskiego o$wiecenia, zwyczajowo skoncentrowanych na
polis (eadem, Creating Capabilities, s. 128-129; eadem, The Fragility of Goodness,
s. xxi). Odnosnie do ewolucji stanowiska Nussbaum w kwestii kosmopolityzmu
i patriotyzmu - zob. podrozdzial Sztuka i ksztatcenie emocji - przyktady w cze-
$ci drugiej.

Warto zauwazy¢, ze juz w tekécie Human Functioning filozofka wskazywala, ze
wyrazajac minimalne warunki dobrej egzystencji dla wszystkich ludzi, jej kon-
cepcja opiera si¢ na szacunku (eadem, Human Functioning and Social Justice:
In Defense of Aristotelian Essentialism [dalej jako HF], ,,Political Theory” 1992,
Vol. 20, No. 2, s. 237-241).

3 Eadem, PLR, s. 32-33; eadem, Perfectionist Liberalism, s. 18-19.

33
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politycznego?®, a liste podstawowych ludzkich zdolnosci (central hu-
man capabilities) przedstawia jako potencjalny przedmiot czescio-
wego konsensu**. W zwigzku z tym dwuetapowa procedure formu-
fowania katalogu zastepuje kategoriag godnosci. Zamiast o DOBRYM
zyciu ludzi jako istot okreslonego rodzaju Nussbaum pisze o GODNEJ
egzystencji, czyli o takim zyciu, w ktérym, moéwiac po kantowsku,
kazda osoba jest traktowana jako cel sam w sobie¥. Korelat godnosci
stanowi wiec szacunek — uznajac wzajemnie swoja godnos¢, jednost-
ki odnoszg sie do siebie jak do réwnych, autonomicznych podmio-
tow?*®. Zmodyfikowany na podstawie tych warto$ci Nussbaumowski
katalog wyraza podstawowe zdolnosci, ktérych zagwarantowania
wymaga szacunek dla obywateli jako 0oséb moralnych obdarzonych
godnoscig®. Zmianom tym towarzyszg drobne korekty na poziomie
tresci listy. Nussbaum kladzie teraz wiekszy nacisk na podstawowe
prawa i wolno$ci, przyznajac, ze cho¢ od poczatku byly one obecne
w jej koncepcji, to na wczesniejszym etapie nie zostaly dostatecznie
wyeksponowane®.

% Zob. np. eadem, Women and Human Development. The Capabilities Approach,
Cambridge University Press, New York 2000, s. 8, 105 i 180.
Ibidem, s. 76 i 104-105.
% Wprowadzenie pojecia osoby réwniez ma stuzy¢ zblizeniu koncepcji Nuss-
baum do liberalizmu politycznego. Warto bowiem zauwazy¢, ze jeszcze w Hu-
man Functioning Nussbaum traktowala te kategorie jako zbyt racjonalistyczna,
przeciwstawiajac jej pojecie istoty ludzkiej jako potencjalnie bardziej inklu-
zyjne (M. C. Nussbaum, HF, s. 226-227. Zob. takze: A. Glab, Rozum w swie-
cie praktyki. Poglgdy filozoficzne Marthy C. Nussbaum, Wydawnictwa Akade-
mickie i Profesjonalne, Warszawa 2010, s. 170-171). Tymczasem Rawls w swojej
wersji liberalizmu politycznego méwi o politycznej koncepcji 0soBy, podkres-
lajac niezaleznosc¢ tej teorii od szerszego wyobrazenia natury ludzkiej. Wlacze-
nie pojecia osoby ma wigc przyczyni¢ si¢ do oderwania koncepcji Nussbaum od
jej rozlegtego arystotelesowskiego zaplecza. Zamiast odrzuca¢ te kategorie¢ jako
przesadnie racjonalistyczng, autorka proponuje jej przeformutowanie tak, aby
uwzgledniata réwniez cielesnos¢. Jak bede jednak przekonywata, to wlasnie ten
zabieg sprawia, ze jej koncepcja pozostaje zakorzeniona w szerszym ujeciu kon-
dycji ludzkiej. Zmiana terminologiczna nie przekiada si¢ wiec na ,,upolitycznie-
nie” projektu Nussbaum.
Zob. Ch. Larmore, Patterns of Moral Complexity, s. 59-66.
3 M. C. Nussbaum, Women and Human Development, s. 72—74, 84 1 88.
4% Ibidem, s. 96.
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Wiecej na temat roli godnosci w zrewidowanej wersji swojego
stanowiska Nussbaum pisze w nastgpnej publikacji, ktorej gtéwnym
przedmiotem jest polemika z tradycja umowy spotecznej*. W pra-
cy Frontiers of Justice (2006) Nussbaum, z jednej strony, zgtasza swdj
akces do liberalizmu politycznego®, a z drugiej krytykuje katego-
rie kontraktu, za pomoca ktérej Rawls rozwija swoja wersje tego sta-
nowiska. Jej argumenty bardziej szczegélowo przedstawiam ponizej,
w tej chwili chcialabym za$ zwrdci¢ uwage na jeden watek. Miano-
wicie we Frontiers of Justice Nussbaum BEZPOSREDNIO odnosi si¢ do
idei pierwszenstwa stusznosci jako do cechy kontraktualizmu, co
POSREDNIO pozwala jej przeformulowaé koncepcje dobra z uwagi na
polityczno-liberalne zalozenia. Autorka stwierdza, ze stabos¢ trady-
cji umowy spolecznej polega m.in. na jej proceduralistycznym cha-
rakterze. W ramach tej perspektywy jedyne ograniczenia na proces
negocjacji naktada model stron kontraktu jako ,wolnych, réwnych
i niezaleznych” W przypadku kontraktualizmu zalozenie to przyj-
muje posta¢ moralnego kryterium stusznosci, poniewaz wymienio-
ne cechy obywateli wigze si¢ z ich immanentng warto$cia moralng
(godnoscia w ujeciu Lockea i Kanta)*.

Zdaniem Nussbaum takie przestanki nie wystarczajg jednak do
tego, by zagwarantowac kazdej osobie minimalnie przyzwoita egzy-
stencje. Idee godnosci nalezy polaczy¢ z tresciwg koncepcja dobra,

4 Obecnie w odniesieniu do tradycji umowy spolecznej wyrdznia sie czasami

dwa nurty - kontraktarianizm i kontraktualizm - ktére zarazem odpowiadaja
dwom gléwnym Zrédtom idei umowy. Kontraktarianizm nawigzuje do Hobbe-
sowskiego modelu umowy jako kontraktu zawartego miedzy zatomizowanymi
jednostkami, majacymi na wzgledzie wylacznie wlasne interesy. Kontraktu-
alizm wywodzi sie za$ z Kantowskiej wersji umowy, w ramach ktdrej podkresla
sie moralny wymiar kontraktu: wzglad na sprawiedliwo$¢ konstytuuje autono-
miczny motyw zawarcia umowy, ktory dopelnia czysto instrumentalno-racjo-
nalne pobudki. Koncepcja Rawlsa miesci si¢ wiec w tym drugim nurcie (zob.
A. Cudd, Contractarianism, w: The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Winter
2013), ed. E. N. Zalta, http://plato.stanford.edu/entries/contractarianism/, do-
step: 15.06.2015).

4 M. C. Nussbaum, Frontiers of Justice: Disability, Nationality, Species Membership,
The Belknap Press of Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts—
-London, England 2007 (2006), s. 70, 86, 153 1 163.

4 Ibidem, s. 42—45 i 50-52.
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ktdra zdefiniuje, na czym polega godne zycie. I odwrotnie - teori¢
dobra trzeba konstruowa¢ z uwzglednieniem kategorii stuszno$ci
wyrazanej przez pojecie godnosci. Dzieki temu zyskuje ona moral-
ny charakter — nie jest juz tylko zapisem przygodnych preferenciji,
ale wyraza podstawowe uprawnienia, ktore przystuguja obywatelom
jako osobom obdarzonym godnoscig*. Z jednej strony zasady spra-
wiedliwosci sg stuszne, jesli gwarantujg jednostkom szanse na dobre
zycie. Z drugiej za$ dobra egzystencja to taka, ktdrej stusznie mozna
sie domagac ze wzgledu na ludzka godnos¢.

Podstawowe ludzkie zdolnosci - 2000 rok i pdézniej

Polemika z tradycja umowy spolecznej pozwala wigc Nussbaum za-
ja¢ stanowisko w kwestii relacji dwoch podstawowych kategorii mo-
ralnych. W jej interpretacji dobro i stusznos¢ ,,s3 ze sobg »silnie sple-
cione« (thoroughly intertwined)”*. To wlasnie na podstawie takiego
modelu Nussbaum formutuje nowa wersje swojej egalitarnej kon-
cepcji sprawiedliwosci wyrazonej w jezyku zdolnosci. Kategoria
réwnos$ci Nussbaum postuguje si¢ w prostym (primitive) znaczeniu,
odnoszac ja do jednakowej godnosci wszystkich istot ludzkich. Kaz-
da osoba jest obdarzona réwng godnoscia, a co za tym idzie — kazdej
przystuguje réwny tytut do zycia odpowiadajgcego ludzkiej godnosci*.
Katalog dziesieciu podstawowych zdolnosci wyznacza prog (threshold)
mozliwosci, ktérego zapewnienia maja prawo domagac si¢ obywatele.
Na tym etapie teoria nie rozstrzyga jednak, czy zagwarantowanie wy-
starczajacych pulapéw zdolnosci zawsze wymaga ich zréwnania. Zda-
niem Nussbaum niektoére ze zdolnosci wymienionych ponizej - ta-
kie jak prawa polityczne czy wolno$¢ sumienia — potrzebuja tego
rodzaju gwarancji; w przypadku innych zdolnosci - np. tych zwiaza-
nych z dobrami materialnymi — moze to nie by¢ konieczne. Za Lar-
moreem i Ronaldem Dworkinem nalezy wiec powiedzie¢, ze Nuss-
baumowski egalitaryzm opiera si¢ na idei traktowania obywateli jak
réwnych (as equals), a nie na postulacie rownego traktowania (equal

44 Ibidem, s. 160-164.
4 Ibidem, s. 162.
46 Tbidem, s. 31; M. C. Nussbaum, Women and Human Development, s. 74.
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treatment)¥. Ponadto koncepcja Nussbaum nie przesadza o tym, ja-
kie - jesli w ogdle — nieréwnos$ci powyzej minimalnego progu sa
dopuszczalne. W tym sensie jej egalitaryzm sktada sie wylacznie na
cze$ciowy (partial) teorie sprawiedliwo$ci.

Obecna wersja katalogu zdolnosci, ktérej Nussbaum (z niewiel-
kimi zmianami) broni od czasu publikacji Women and Human De-
velopment, obejmuje nastepujace elementy:

1. Zycie. Zdolno$¢ do przezycia calego zycia normalnej dtugo-
éci; do unikniecia przedwczesnej $mierci lub $mierci zanim Zycie
stalo si¢ tak ograniczone, ze przestalo by¢ godnym przezycia.

2. ZDROWIE FIZYCZNE. Zdolno$¢ do bycia zdrowym, w tym
w obszarze reprodukeji; do bycia dostatecznie odzywionym; do po-
siadania odpowiedniego schronienia.

3. INTEGRALNOSC CIELESNA. Zdolno$¢ do swobodnego prze-
mieszczania sie; doswiadczanie poszanowania nienaruszalnosci gra-
nic wlasnego ciata, tzn. zdolno$¢ do bycia wolnym od napastowania,
w tym od napastowania seksualnego, napastowania dzieci i przemo-
cy domowej; mozliwo$¢ osiagniecia zaspokojenia seksualnego oraz
mozliwo$¢ wyboru w kwestiach reprodukc;ji.

4. ZMYSLY, WYOBRAZNIA, MYSLENIE. Zdolno$¢ do postugiwa-
nia si¢ zmystami, wyobraznig, do myslenia i rozumowania w ,,praw-
dziwie ludzki sposob’, tzn. na podstawie dostatecznej edukaciji,
uwzgledniajacej m.in. piSmiennos¢ oraz podstawowa wiedze mate-
matyczng i przyrodniczg. Zdolno$¢ do postugiwania si¢ wyobraznia
i mysleniem w zwigzku z do$wiadczaniem i tworzeniem autoekspre-
syjnych dziet oraz w zwiazku z samodzielnie wybranymi wydarze-
niami literackimi, religijnymi, muzycznymi itp. Zdolnos¢ do postu-
giwania si¢ umystem w sposéb chroniony przez gwarancje wolnosci
wyrazu w odniesieniu do mowy zaréwno politycznej, jak i artystycz-
nej, oraz wolnos$¢ praktykowania religii. Zdolno$¢ do poszukiwania
ostatecznego sensu zycia na swoj wlasny sposdb. Zdolnos¢ do do-
$wiadczania przyjemnosci i unikania niepotrzebnego bolu.

47 Ch. Larmore, Patterns of Moral Complexity, s. 62.
48 M. C. Nussbaum, Creating Capabilities, s. 40-42; eadem, Women and Human
Development, s. 86.
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5. EMOCJE. Zdolnos¢ do tworzenia wiezi z zewnetrznymi przed-
miotami i innymi ludzmi; do kochania tych, ktérzy nas kochaja i sie
o0 nas troszcza, do zalu z powodu ich nieobecnosci; ogélnie - do ko-
chania, smutku, do do$wiadczania tesknoty i wdziecznosci. Rozwdj
emocjonalny niezaktdcony przez przyttaczajacy strach i niepewnosé
(wspieranie tej zdolnosci oznacza wspieranie form miedzyludz-
kich wigzi, co do ktorych mozna wykaza¢, ze odgrywaja istotng role
w rozwoju emocjonalnym).

6. RozuM PRAKTYCZNY. Zdolno$¢ do sformutowania koncepcji
dobra i podejmowania krytycznej refleksji nad wtasnymi zyciowymi
planami (co pociaga za sobg wolnos$¢ sumienia).

7. RELACJE MIEDZYLUDZKIE (AFFILIATION).

A. Zdolno$¢ do zycia z innymi i nakierowanego na innych, do
dostrzegania, okazywania troski o innych ludzi, do angazowania sie¢
w rézne formy spolecznej interakeji; zdolno$¢ do wyobrazania so-
bie sytuacji innego i wspotodczuwania z nig (ochrona tej zdolno-
$ci oznacza ochrone instytucji, ktore tworza i wspierajg takie formy
relacji miedzyludzkich, jak réwniez ochrone wolnoséci zgromadzen
i wolnosci stowa w sferze polityki).

B. Posiadanie spotecznych podstaw szacunku do samego siebie,
do braku upokorzenia; zdolnos¢ do bycia traktowanym jak obdarzo-
na godnoscig istota, ktorej warto$¢ jest rowna innym. To pociaga za
soba co najmniej ochrone przed dyskryminacjg ze wzgledu na rase,
ple¢, orientacje seksualna, religie, kaste, przynalezno$¢ etniczng czy
pochodzenie.

8. INNE GATUNKI. Zdolno$¢ do zycia z troska o zwierzeta, rosli-
ny i $wiat natury oraz w relacji do nich.

9. ZABAWA. Zdolnos¢ do $miechu, zabawy i rozrywki.

10. KONTROLA NAD WEASNYM OTOCZENIEM:

A. PoLrtyczNyM. Zdolno$¢ do skutecznego uczestnictwa w poli-
tycznych decyzjach, ktore wplywaja na zycie jednostki; prawo uczest-
nictwa w zyciu politycznym, ochrona wolnosci stowa i zrzeszania sie.

B. MATERIALNYM. Zdolno$¢ do posiadania wlasnosci (zarow-
no nieruchomosci, jak i ruchomosci), posiadanie praw wlasnosci na
réwnych w stosunku do innych zasadach; prawo do poszukiwania
zatrudnienia na rdwnych w stosunku do innych zasadach; wolno$¢
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od nieuzasadnionego przeszukania i zatrzymania. W pracy - zdol-
no$¢ do pracowania jak istota ludzka, ktora postuguje sie rozumem
praktycznym i nawigzuje z innymi pracownikami znaczace relacje
oparte na wzajemnym uznaniu®.

Te dziesig¢ zdolno$ci Nussbaum uznaje za fundamentalne upraw-
nienia obywateli. Poniewaz u podstaw katalogu znajduje si¢ warto$§¢
godnosci, czyli postulat traktowania kazdej osoby jako celu samego
w sobie, podmiotami zdolnosci sg co do zasady jednostki, a nie gru-
py*°. Zgodnie ze specyfika reprezentowanego paradygmatu Nuss-
baum podkresla heteronomicznos¢ elementéw katalogu. Lista za-
wiera odrebne, wzajemnie nieredukowalne, ale réwnorzedne dobra.
Skoro za$, jak zaznacza Nussbaum, nie istnieja zadne aprioryczne re-
guly ich hierarchizacji i nie wolno nam ograniczy¢ si¢ do zapewnie-
nia formalnych gwarancji, musimy liczy¢ si¢ z mozliwoscig konfliktu
warto$ci. Czasami, przekonuje filozofka, stajemy w sytuacji tragicz-
nego wyboru, w ktdrej uczynienie zados¢ jednemu zobowigzaniu po-
ciaga za sobg zlamanie innego zobowiazania. Nie oznacza to, Ze takie
diagnozy z koniecznosci prowadzg do praktycznego impasu. Wprost

49 Zaprezentowana lista nawigzuje do najnowszych wersji katalogu przedstawio-
nych w Upheavals of Thought. The Intelligence of Emotions (Cambridge Uni-
versity Press, New York 2008 [2001], s. 416-418) oraz Creating Capabilities
(s. 33-34). Tylko nieznacznie rozni sie ona od pierwotnej listy z Women and Hu-
man Development. Nussbaum dokonata kilku skrétéw, zmienila tez klasyfikacje
zdolnosci do pracy, przenoszac ja z kategorii relacji miedzyludzkich do ostat-
niego punktu katalogu. Jedyna bardziej znaczaca zmiana polega na usunieciu
zdolnosci do sprawiedliwosci i przyjazni z pierwszej czeéci punktu dotyczace-
go relacji miedzyludzkich. Wydaje sie, ze ma to zwigzek z rozumng psycholo-
gia moralng, ktérej podstawy Nussbaum wypracowata juz na etapie Upheavals
of Thought. Koncepcja ta ma bowiem m.in. za zadanie wskazanie, w jaki sposob
mozna wyksztalci¢ w obywatelach szacunek dla wartosci sprawiedliwego spole-
czenstwa, opierajac sie na emocjach charakterystycznych dla konkretnych relacji
miedzyludzkich. Z tego punktu widzenia rozréznienie na sprawiedliwo$¢ i przy-
jazn traci na ostro$ci, a jego uwzglednienie w katalogu zdolnosci staje si¢ zbedne.
Warto tez doda¢, Ze najnowszy projekt, poswigcony emocji gniewu, sklo-
nit filozotke do usunigcia uzasadnionego gniewu z zawartej w punkcie pigtym
listy przykladowych emocji, na ktérych kultywowanie powinni mie¢ szanse
obywatele. Postawie tej (i zwigzanym z nig niebezpieczenstwom) jest poswigco-
na wydana w 2016 roku publikacja Nussbaum, Gniew i wybaczanie.
Eadem, Creating Capabilities, s. 35.

50
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przeciwnie, powinny one raczej motywowac nas do poszukiwania
rozwigzan, pozwalajacych przezwyciezy¢ te trudnoéé. Swiadomoséé
tragicznosci konfliktu ma nam jednak przypomina¢, ze zadna z pod-
stawowych zdolnosci nie moze zosta¢ po$wigcona na rzecz innej°’.

Tak jak na wczesniejszym etapie swojej koncepcji, Nussbaum
podkresla, ze wlasciwy przedmiot dystrybucji wyznaczaja zdolno-
$ci taczone (combined capabilities), czyli indywidualne dyspozycje
jednostek (zdolnosci wewnetrzne) uzupetnione o odpowiednie wa-
runki zewnetrzne. Elementy umieszczone w jej katalogu odnosza
sie do takich rzeczywistych mozliwosci dziatanias®. Ponadto, row-
niez w zgodzie ze swoimi wczeéniejszymi zalozeniami, Nussbaum
przyznaje architektoniczng funkcje zdolnoéciom afiliacji i rozumu
praktycznegos’. To wlasnie ta ostatnia zdolno$¢ stanowi w oczach

' Ibidem, s. 36-39; M. C. Nussbaum, Women and Human Development, s. 81;
eadem, Political Emotions. Why Love Matters for Justice [dalej jako PE], The
Belknap Press of Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts—Lon-
don, England 2013, s. 119-120.

5> Eadem, Women and Human Development, s. 84-86.

>3 Ibidem, s. 82-83; M. C. Nussbaum, Creating Capabilities, s. 39—40. Warto za-
znaczy¢, ze na tym etapie Nussbaum wyraznie podkresla réznice miedzy ro-
zumem praktycznym a autonomia. Podczas gdy ta pierwsza kategoria oznacza
zdolno$¢ do decydowania o realizowanej koncepcji dobra, ta druga odnosi si¢
do okre$lonego wyobrazenia dobrego zycia, a mianowicie — do takiej egzysten-
cji, w ktorej za najwyzsza warto$¢ uznaje si¢ mozliwos¢ samodzielnego doko-
nywania wyboréw. Tymczasem, jak przekonuje Nussbaum, forma aktualizacji
rozumu praktycznego moze by¢ zycie podporzadkowane autorytetowi trady-
¢ji, pod warunkiem Ze jednostka realizuje taki model w wyniku $wiadomej de-
cyzji (eadem, PLR, s. 39-43). Odrdznienie rozumu praktycznego od autonomii
ma wigc istotne znaczenie z punktu widzenia Nussbaumowskich aspiracji do li-
beralizmu politycznego, ktory probuje pogodzic¢ stabilnoé¢ liberalnych warto-
$ci nie tylko z wieloscig liberalnych doktryn, lecz takze z szacunkiem dla nieli-
beralnych rozumnych $wiatopogladéw. Z tej perspektywy realizacja zdolnosci
rozumu praktycznego na poziomie teorii sprawiedliwosci polegataby na zagwa-
rantowaniu kazdemu obywatelowi mozliwosci dokonania przemyslanego wy-
boru koncepcji dobra. W szczegdlnosci, jednostki muszg mie¢ realne szanse
na odstgpienie od tradycyjnych modeli zycia; tylko w takiej sytuacji mozna bo-
wiem uzna¢ decyzje o pozostaniu przy konserwatywnej koncepcji za §wiadoma.
Pojawia si¢ jednak pytanie, czy przekonanie o koniecznosci zapewnienia takiej
mozliwoéci wyboru nie jest juz sprzeczne z modelami zycia opartymi na postu-
szenstwie wobec autorytetu; innymi stowy, czy zdolno$¢ rozumu praktycznego
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Nussbaum powdd, dla ktérego jej koncepcja powinna zostaé prze-
formutowana w kierunku liberalizmu politycznego. Katalog zdolno-
$ci okresla bowiem minimalne warunki zycia, jakie nalezy zapewnic¢
kazdej osobie z uwagi na szacunek dla réwnej godnosci istot ludz-
kich. Skoro wiec w godnej egzystencji wyrdzniona — organizujaca
i nadrzedna wobec innych jej aspektow — role odgrywa zdolnos¢ do
zdefiniowania wlasnych celéw, to szacunek dla nienaruszalnej war-
tosci drugiego czlowieka wymaga przede wszystkim uwzglednienia
takiej swobody decydowania o sobies*. To implikuje za$ koniecznos¢
respektowania pluralizmu, ktéry, jak przekonujaco wykazali Rawls
i Larmore, stanowi nieuchronng konsekwencje zagwarantowania
obywatelom prawa wyboru realizowanego $wiatopogladu.

W przypadku Nussbaum problem pluralizmu stanowi jeszcze
wieksze wyzwanie, poniewaz jej koncepcja w zamierzeniu wyraza
propozycje miedzynarodowego porozumienia, ktére mogloby sta¢
sie podstawg realizowania sprawiedliwo$ci w wymiarze globalnym?®.
Nussbaum zaznacza, ze jej katalog uwzglednia réznorodnos¢ na wie-
lu poziomach: 1) jest niedomkniety i podatny na rewizje, 2) zawiera
ogolne i abstrakcyjne sformulowania, ktore pozwalajg na rozne spe-
cyfikacje, 3) koncentruje sie na zdolnosciach, a nie na funkcjonowa-
niu, 4) uwzglednia podstawowe wolnosci, 5) odréznia uzasadnianie
od wdrozenia (filozofka przedstawia argumenty na rzecz swoje-
go katalogu, ktory jednak nie ma zadnej wiazacej mocy i funkcjo-
nuje wylacznie jako podstawa perswazji)*®. Jako reakcja na wyzwa-

rzeczywiscie nie jest tozsama z warto$cig autonomii na najbardziej fundamen-
talnym poziomie decyzji o ogélnym charakterze realizowanej koncepcji dobra.
Problem ten wigze si¢ z szerokosécig normatywnego zaplecza stanowiska Nuss-
baum. W nastepnym podrozdziale skupie si¢ na tym zagadnieniu, przekonu-
jac, ze to wiasnie ono przesadza o niemozliwoséci dokladnego uzgodnienia teo-
rii Nussbaum z wymaganiami liberalizmu politycznego.

>* Eadem, Perfectionist Liberalism, s. 22-33; eadem, Rawls’s “Political Liberalism”.
A Reassessment, s. 6-11. Zob. takze przypis 8 powyzej i problem ,,rozumnoéci”.

% Eadem, Introduction. Capabilities, Challenges, and the Omnipresence of Politi-
cal Liberalism, w: Capabilities, Gender, Equality. Towards Fundamental Entitle-
ments, eds. E. Comim, M. C. Nussbaum, Cambridge University Press, Cambridge
2014, §. 1-15.

56 Badem, Frontiers of Justice, s. 78-80.
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nia pluralizmu, liberalizm polityczny dodaje jednak do tych zatozen
odrebne wymagania. Pojawia si¢ wiec pytanie, czy, aby uwzglednic¢
te ceche zycia politycznego, Nussbaum rzeczywiscie musi (i moze)
przejmowac polityczno-liberalng retoryke. Zasadnicza rozbiezno$¢
miedzy polityczno-liberalnym sceptycyzmem wobec dobra a Nuss-
baumowskim zainteresowaniem tg kategoriag utrudnia taka synteze.
W nastepnym podrozdziale chcialabym zakwestionowa¢ roszczenia
autorki do liberalizmu politycznego. Jednoczes$nie wskaze, ze to nie-
powodzenie nie podwaza warto$ci jej projektu, a wprost przeciwnie —
moze stanowic jego atut.

Liberalizm polityczny Nussbaum - ocena

Aby oceni¢ polityczno-liberalne aspiracje Nussbaum, proponuje
wrdci¢ do jej polemiki z tradycja umowy spolecznej. Nalezy przy
tym podkresli¢, ze krytyczny stosunek do idei kontraktu cechuje
perspektywe zdolnosci jako calos¢. W tej mierze, w jakiej ,waluta”
ddbr podstawowych jest blisko zwigzana z modelem umowy (jako
dobrowolnej wspotpracy miedzy obywatelami dazacymi do osiag-
niecia indywidualnych celéw za pomoca uniwersalnych $rodkow),
koncepcja zdolnosci stanowi réwniez alternatywe dla kontraktaria-
nizmu i kontraktualizmu w refleksji nad sprawiedliwoscig®”. Do tych
ogolnych argumentéw Amartya Sen dodaje krytyke transcenden-
talizmu, przeciwstawiajac tej postawie wlasne poréwnawcze podej-
$cie do problemu sprawiedliwo$ci. Jak juz zaznaczytam, Nussbaum
nie przejmuje tego zarzutu, jej liste zdolnosci mozna bowiem po-
traktowac jako opis transcendentalnych warunkow, ktére powinny
zosta¢ spetnione w kazdym spoleczenstwie dbajagcym o sprawiedli-
wos¢. Autorka przedstawila jednak obszerng krytyke umowy spo-
tecznej, wigzac jej braki (ktore ujawnia m.in. koncepcja dobr podsta-
wowych) z zaktadanymi w ramach tej tradycji modelami jednostki
i spoleczenstwa. Nussbaum przekonujaco argumentuje, ze z powodu
takich przestanek idea kontraktu zawodzi w odniesieniu do trzech

57 J. M. Alexander, Capabilities and Social Justice, s. 48-51.
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wazkich kwestii - niepelnosprawnosci, sprawiedliwosci miedzy-
narodowej oraz sprawiedliwo$ci wobec innych gatunkéws®. Aby
uwzglednic¢ te problemy, nie wystarczy wigc zastagpi¢ waluty dobr
podstawowych walutg zdolnosci. Korekcie tej powinny towarzyszy¢
bardziej fundamentalne zmiany dotyczace koncepcji obywatela i in-
terakeji miedzy jednostkami.

Wychodzaca z tych zalozen polemika z tradycja umowy spotecz-
nej sama w sobie stanowi interesujacy aspekt dorobku Nussbaum.
Z punktu widzenia tej ksigzki szczegélne znaczenie ma jednak pyta-
nie o to, czy argumenty te dadzg sie pogodzi¢ z afirmacja liberalizmu
politycznego. Warto bowiem podkresli¢, ze Rawls, przedstawiajac
swoja wersje kontraktualizmu jako polityczno-liberalng koncepcje,
zwracal uwage na wszystkie problemy wyeksponowane przez Nuss-
baum. Jednak, mimo ze dostrzegal ich wage, wyrazat watpliwo$¢ co
do tego, czy mozna je przekroczy¢ ,w ramach sprawiedliwosci jako
bezstronnosci jako pewnej koncepcji politycznej”s*. Nalezy wiec za-
stanowi¢ si¢ nad tym, co okazuje si¢ decydujaca przeszkoda w re-
fleksji nad tymi zagadnieniami - kontraktualizm (,,sprawiedliwo$¢
jako bezstronnos$¢”) czy liberalizm polityczny (,,jako pewna koncep-
cja polityczna”).

Bede przekonywata, ze wskazane przez Nussbaum ogranicze-
nia wynikaja z przestanki wspolnej obu tym perspektywom. Autor-
ka wigze bowiem krytykowane koncepcje jednostki i spoleczenstwa
z zalozeniem pierwszenstwa stusznosci, ktore przyjmowali réwniez
Rawls i Larmore. Wydaje si¢ wigc, ze liberalizm polityczny moze ge-
nerowa¢ wymienione przez Nussbaum problemy nawet po odrzuce-
niu modelu kontraktu. To z kolei sugeruje, ze Nussbaumowska pole-
mika z tradycja umowy spotecznej nie daje si¢ pogodzic¢ z akceptacja
liberalizmu politycznego.

Umowa spoleczna - model podmiotu

U podstaw modelu umowy, a co za tym idzie — probleméw specy-
ficznych dla tej perspektywy, znajduje sie koncepcja obywateli jako

58 M. C. Nussbaum, Frontiers of Justice, s. 14-25; J. Rawls, LP, s. 54-55.

59 1. Rawls, LP, s. 55.
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swolnych, réwnych i niezaleznych’®. Ich wolno$¢ polega na zdol-
noséci i prawie do realizowania indywidualnych koncepcji dobre-
go zycia. Rownosé¢ obejmuje réwnosc¢ sit (jak pisze Rawls: strony sg
»normalnymi i w petni kooperujgcymi cztonkami spoteczenstwa”)®,
a w ujeciu kontraktualistycznym takze réwng warto$¢ moralng®.
Wreszcie, niezalezno$¢ oznacza, ze obywatele nie sg podporzadko-
wani sobie nawzajem i sg wzajemnie niezainteresowani®. Taka kon-
cepcja jednostki ma rozstrzygajace znaczenie z punktu widzenia
teorii sprawiedliwo$ci i zdaniem Nussbaum stanowi gtéwne zrodlo
stabosci modelu umowy spolecznej.

Uwarunkowania sprawiedliwosci

Przede wszystkim zalozenie ,wolnoéci, réwnosci i niezalezno$ci”
obywateli przesadza o tym, jak pojmuje si¢ ich relacje w obrebie spo-
teczenstwa i role sprawiedliwosci w ich regulowaniu. Zaklada sie
mianowicie, ze refleksja nad sprawiedliwo$cig nie jest spontanicz-
nym namystem, ktéry towarzyszy wszelkim relacjom miedzyludz-
kim. Problem sprawiedliwo$ci powstaje tylko w okreslonych oko-
licznosciach, ,ktdre zaréwno umozliwiajg kooperacje ludzi, jak

% M. C. Nussbaum, Frontiers of Justice, s. 28. Por. J. Locke, Traktat drugi, w: idem,
Dwa traktaty o rzqdzie, przel. Z. Rau, Aletheia, Warszawa 2015, s. 256-258, dla
oryginalnego sformulowania tego modelu.

6 J. Rawls, LP, s. 128.

62 Nawet Rawls, ktéry odréznia réwnosé moralng od réwnosci sit i przyznaje pod-
stawowy charakter tej pierwszej kategorii, mocno wigze ze sobg oba te aspekty.
Osobowos¢ moralna, fundujaca réwnos¢ moralna, opiera si¢ bowiem na dwéch
wladzach moralnych, czyli na zdolnoéciach do posiadania, odpowiednio, wlas-
nej koncepcji dobra i zmyshu sprawiedliwosci (definiowanego jako ,zazwy-
czaj skuteczne pragnienie stosowania zasad sprawiedliwosci oraz do dzialania
z nimi zgodnego”, idem, TS, s. 712); wzglednie - na racjonalnosci i rozumno-
$ci (idem, LP, s. 89-97). Obywatele muszg by¢ gotowi do tego, by realizowa¢
swoje zyciowe plany w ramach symetrycznych relacji wymiany $wiadczen re-
gulowanych przez zasady sprawiedliwosci, stajac sie w ten sposdéb ,,normalny-
mi i w pelni kooperujacymi czlonkami spoleczenistwa”. Réwniez dla Rawlsa
réwnos¢ wymaga wiec réwnej zdolnosci do wlaczenia sie w kooperacje (idem,
TS, s. 711-722; idem, LP, s. 47-56; M. C. Nussbaum, Frontiers of Justice, s. 31
i 65-66).

% M. C. Nussbaum, Frontiers of Justice, s. 28-34 1 42.
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i czynig ja niezbedng’®. Nawigzujac do Davida Hume’a®, Rawls
dzieli te uwarunkowania sprawiedliwos$ci (circumstances of justice)
na obiektywne i subiektywne. Z obiektywnego punktu widzenia pro-
blem sprawiedliwosci pojawia si¢ wowczas, gdy grupa ludzi o po-
réwnywalnych zdolnosciach umystowych i fizycznych zamieszkuje
réwnoczesnie to samo terytorium. Sg oni podatni na atak, a wspot-
praca wszystkich przeciwko jednemu moze zniweczy¢ plany tego
ostatniego. Wreszcie, ich sytuacje cechuje umiarkowany niedosta-
tek dobr, co oznacza, ze dostepne dla nich zasoby nie sg ani tak ob-
fite, by zbedna byla wspotpraca w ich pozyskiwaniu, ani tak skape,
by przekresla¢ szanse na jakakolwiek kooperacje. W skrocie, obiek-
tywna koniecznos¢ zdefiniowania zasad sprawiedliwosci wynika stad,
ze — zwazywszy na szanse zdobycia cenionych débr - wspotdziatanie
jest bardziej korzystne niz rywalizacja. Od strony subiektywnej re-
fleksje nad sprawiedliwo$cig motywuja za$ dgzenia do zrealizowania
wlasnych zyciowych planéw, ze wzgledu na ktoére jednostki wysu-
wajg roszczenia pod adresem dystrybucji spolecznych korzysci. Po-
nadto obywateli ograniczajg niedostatki ich wiedzy, czyli - by uzy¢
pozniejszej terminologii Rawlsa — ciezary sadu. Innymi stowy, ko-
nieczno$¢ zdefiniowania zasad sprawiedliwo$ci powstaje w warun-
kach rozumnego pluralizmu, w ktérych jednostki, m.in. ze wzgledu
na niedoskonalo$ci poznania, akceptuja rozmaite koncepcje dobra®.

Cho¢ Rawls przedstawil najbardziej rozbudowane ujecie tego
zagadnienia, to poszukiwanie uwarunkowan sprawiedliwosci jest
charakterystyczne dla calosci tradycji umowy spolecznej”. Wszy-
scy przedstawiciele tego nurtu przyjmuja, ze wspdlpraca regulowana

4 7. Rawls, TS, s. 195.

% Cho¢ autor Traktatu o naturze ludzkiej nie byl zwolennikiem umowy spolecz-
nej, to réwniez postrzegal sprawiedliwos¢ jako sztuczny twér (,,cnote sztuczng”)
i szczegotowo opisat okolicznosci jego powstania (D. Hume, Traktat o naturze
ludzkiej, przel. Cz. Znamierowski, Aletheia, Warszawa 2005, Ksiega III, Czes¢ 11,
Rozdzial 1, s. 555-562; M. C. Nussbaum, Frontiers of Justice, s. 26).

J. Rawls, TS, s. 195-197; idem, LP, s. 97-102.

Dla Thomasa Hobbesa kontrakt, ktéry gwarantuje przestrzeganie sprawiedli-
wosci, umozliwia wyjscie ze stanu wojny wszystkich przeciwko wszystkim, we-
dtug Johna Locke’a umowa chroni nas za$ przed degeneracja do takiej kondy-
¢ji. Kant nieco inaczej rozumiat sens kontraktu, wigzac plynaca z zawarcia go
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zasadami sprawiedliwosci nie jest dla jednostek czyms$ naturalnym,
ale odpowiada potrzebom, ktére powstaja w pewnych warunkach.
Nawet jesli okolicznosci te zachodza we wszystkich znanych nam
spoleczenstwach (stan natury zwykle uznaje sie bowiem za fikcje)
i trudno nam wyobrazi¢ sobie rzeczywisto$¢, w ktorej nie istnial-
by problem sprawiedliwo$ci, to zainteresowanie tg wartoscig zawsze
wynika z zewnetrznych czynnikéw. Obywatelom nie przypisuje si¢
wiec autonomicznego dazenia do relacji miedzyludzkich podpo-
rzagdkowanych zasadom sprawiedliwo$ci®. I odwrotnie — zwigzKki,
ktére tworzymy spontanicznie (relacje w rodzinie, miedzy przyja-
ci6élmi itp.), nie stanowia przedmiotu tych regult®. Taka koncepcja
genezy sprawiedliwosci wiaze sie z zalozeniem, ze spoleczenstwo
jest ,,przedsiewzieciem kooperacyjnym majacym na celu wzajemne
korzysci®°. Skoro strony nie przystepuja do kontraktu powodowane
zyczliwo$cig lub innymi spotecznymi sentymentami, to za ich mo-

korzys¢ z przekroczeniem przyrodniczej koniecznosci (M. C. Nussbaum, Fron-
tiers of Justice, s. 39—45 i 50-51).

8 Tbidem, s. 85-87.

% Nietrudno wiec zauwazy¢, ze idea umowy wigze sie z problematycznym roz-
réznieniem na sfere publiczng i prywatng. Relacje miedzyludzkie dzieli sie
na takie, ktdre stanowig przedmiot sprawiedliwoci, i takie, ktére znajduja sie
poza jej obszarem (ibidem, s. 3 i 103-106). Nawet Rawls, ktory explicite odrzu-
cal dystynkcje na dziedzine publiczng i prywatna, traktujac rodzine jako ele-
ment struktury podstawowej spoleczenstwa (J. Rawls, TS, s. 34), uznawal, ze
wewnetrzne funkcjonowanie rodziny nie jest regulowane przez zasady sprawie-
dliwosci. Filozof widzial bowiem w rodzinie dobrowolne zrzeszenie podobne
organizacjom, takim jak uniwersytety czy zwigzki wyznaniowe, ktérym nalezy
przyznac szeroki zakres autonomii (idem, The Idea of a Public Reason Revisited,
»The University of Chicago Law Review” 1997, Vol. 64, No. 3, s. 787-794). Jed-
nak, pomijajac to, ze w przypadku dzieci zalozenie dobrowolnosci jest w oczy-
wisty sposob falszywe, podzial obowigzkéw i wzorce przekazywane w rodzi-
nie moga znaczaco wplyna¢ na zdolno$¢ jednostek do uczestniczenia w Zyciu
spoleczenistwa (zob. M. C. Nussbaum, Rawls and Feminism, w: The Cambridge
Companion to Rawls, ed. S. Freeman, Cambridge University Press, New York
2003, S. 499-507. Zob. takze: S. M. Okin, Justice, Gender and the Family, Basic
Books, Inc., Publishers, New York 1989, s. 89-109; eadem, “Political Liberalism”,
Justice and Gender, ,Ethics” 1994, Vol. 105, No. 1, s. 23-43). Pojawia si¢ wiec py-
tanie, w jaki sposob zapewni¢ jaka$ forme kontroli nad zZyciem rodzinnym, nie
naruszajgc przy tym prawa obywateli do prywatnosci.

79 1. Rawls, TS, s. 31.
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tywacje uznaje si¢ przede wszystkim korzys¢, jakg moze im przy-
nie$¢ wzajemna wspolpraca w okoliczno$ciach wymienionych przez
Rawlsa lub im podobnych”.

Pierwszetristwo stusznosci

Podsumowujac powyzsza charakterystyke, nalezy powiedzie¢, ze
z punktu widzenia umowy spolecznej spoleczenistwo opiera sie na
symetrycznych relacjach wymiany $wiadczen, w ramach ktérych au-
tonomiczne podmioty realizujg indywidualne koncepcje dobra. Za-
sady sprawiedliwosci regulujg tylko takie stosunki, nie rozciagaja
sie natomiast na obszar prywatnych zwiazkéw opartych na uczu-
ciach i czesto obejmujacych asymetryczne relacje (mi¢dzy rodzica-
mi a dzie¢mi, niepelnosprawnymi a opiekunami, starszymi osobami
a ich mlodszymi krewnymi). Nietrudno dostrzec, dlaczego taki mo-
del uniemozliwia zadowalajace rozwigzanie probleméw sprawiedli-
wosci wobec 0s6b niepelnosprawnych i zwierzat innych niz ludzie
oraz sprawiedliwosci miedzynarodowej. Wolni, réwni i niezalez-
ni obywatele samodzielnie definiujg reguly, kierujace ich wzajemna
wspolpracg zorientowang na wymiane korzysci. Grupa tworcow za-
sad sprawiedliwo$ci jest wiec tozsama z grupg osob, ktérych intere-
sy zostaja uwzglednione w okreslaniu tych zasad”. Takie zalozenie
wyklucza za$ podmioty niezdolne do wlaczenia sie¢ w symetryczne
relacje wymiany §wiadczen. Strony kontraktu nie moga liczy¢ na to,
ze osoby niepelnosprawne, zwierzeta lub gorzej prosperujace pan-

7t M. C. Nussbaum, Frontiers of Justice, s. 34-35. Nussbaum nawigzuje w tym
miejscu do krytyki koncepcji Rawlsa, ktorg przedstawita Eva Feder Kittay. To
wiaénie ta autorka zwrdcila uwage na problematyczno$¢ wymienionych przez
Nussbaum zatozen (model osoby i spoleczenistwa, koncepcja uwarunkowan
sprawiedliwo$ci, wzajemna korzys¢ jako cel wspolpracy w spoleczenstwie),
wskazujac, ze uniemozliwiaja one uwzglednienie asymetrycznych relacji za-
leznosci w ramach refleksji nad sprawiedliwoscig. Nussbaum stosuje te kry-
tyke w odniesieniu do calej tradycji umowy spotecznej (E. E Kittay, Part II,
w: eadem, Love’s Labor. Essays on Women, Equality, and Dependency, Routledge,
New York-London 1999, s. 75-113; J. M. Alexander, Capabilities and Social
Justice, s. 41-43).

72 M. C. Nussbaum, Frontiers of Justice, s. 16.
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stwa w pelni odwzajemnig ich wlasny wklad we wspolprace, dlate-
go nie biorg ich pod uwage na etapie zawierania umowy. Nie ozna-
cza to, ze ich punkty widzenia nie zostang uwzglednione pdzniej,
nie majg one jednak wptywu na fundamentalne rozstrzygniecia. To
»normalni i w pelni kooperujacy” obywatele decyduja wiec o sytua-
¢ji podmiotéw niespelniajacych kryteriéw do tego, by stac si¢ stro-
nami umowy’3.

Co wazne i jak juz zasugerowalam, Nussbaum wiaze te ograni-
czenia z zasadg pierwszenstwa stusznosci. Przyjmowany w tradycji
umowy spolecznej model jednostki sprawia bowiem, ze refleksja nad
koncepcja dobra staje si¢ zardwno niepozadana, jak i zbedna. Z jed-
nej strony pojawia si¢ obawa, ze proby zdefiniowania dobra ogranicza
swobode obywateli. Z drugiej strony skoro przyjmuje sie, ze jednostki
majg porownywalne zdolnosci, dzieki ktérym funkcjonuja jako w pet-
ni sprawni uczestnicy kooperacji, to zbyteczne stajg si¢ dzialania afir-
matywne, wspierajgce ich dgzenia. W zwigzku z tym nie jest potrzebne
zdefiniowanie minimalnej koncepcji dobra, ktéra okreslataby putap
funkcjonowania, jaki nalezy zagwarantowa¢ kazdej osobie. Obywa-
tele potrafig samodzielnie dazy¢ do swoich celow, a wszelkie proby
wyznaczenia wspolnych priorytetdw moglyby naruszy¢ ich wolno$¢.
Dlatego wystarczy wypracowa¢ procedury, ktére pozwola na sformu-
fowanie regut wspolpracy mozliwych do zaakceptowania dla wszyst-
kich obywateli. Zasady spelniajace ten wymog sa stuszne, ich przy-
jecie nie wymaga natomiast odwotania do zZadnej koncepcji dobra’™.

Zakwestionowanie zalozenia o rownych mozliwosciach wszyst-
kich cztonkéw spoteczenstwa stanowi jednak sedno koncepcji zdol-
nosci. Co za tym idzie, konieczne staje sie wypracowanie pewnej
koncepcji celéw dystrybucji, ktora uzupelni kategorie stusznosci.
W przypadku Nussbaum, ze wzgledu na arystotelesowskie inspiracje
autorki, koncepcja ta przybiera posta¢ teorii dobra. Trudnos¢ polega
jednak na tym, ze autorka chce wpisa¢ swoja teori¢ w ramy liberali-
zmu politycznego. Tymczasem, kwestionujac pierwszenstwo stusz-

73 Ibidem, s. 14-22. Odnos$nie do podsumowania argumentéw Nussbaum prze-
ciwko tradycji umowy spolecznej — zob. takze: A. Glab, Filozofia o globalnej
sprawiedliwosci wokét lektury M. Nussbaum i ]. Rawlsa, ,Znak” 2007, nr 630.

74 M. C. Nussbaum, Frontiers of Justice, s. 160-164.
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nosci, Nussbaum de facto podwaza jedno z podstawowych zatozen
tej perspektywy. Jak zasugerowatam, pogodzenie tych dwdch celow
ma umozliwi¢ kategoria godnosci, ktora z jednej strony wprowadza
kryterium stusznosci do teorii dobra, a z drugiej, w polaczeniu z tg
teorig, pozwala przezwyciezy¢ ograniczenia kontraktualizmu. Nale-
zy wiec sprawdzi¢, czy pojecie to rzeczywiscie moze zosta¢ rozwinie-
te w zgodzie z polityczno-liberalnymi zatoZeniami.

Nowe pojecie godnosci

Zarysowalam juz podstawowe zalozenia Nussbaumowskiej koncep-
¢ji godnosci. Kategoria ta pojawia si¢ po raz pierwszy w pracy Wo-
men and Human Development, w ktorej wspoltworzy nowa, w za-
mierzeniu polityczno-liberalng wersje teorii zdolnosci’s. Szczegoélng
role odgrywa ona jednak w kontekscie polemiki z umowg spoleczna.
Pojecie godnosci pozwala bowiem Nussbaum przeja¢ warto$ciowe
elementy krytykowanej tradycji, a jednoczesnie stuzy wypracowa-
niu alternatywy dla tradycji kontraktu spotecznego. W kontraktu-
alistycznym wydaniu nurt ten dopuszcza bowiem wprowadzenie
kategorii godno$ci. Godno$¢ mozna potraktowaé jako synonim
réwnos$ci moralnej, a co za tym idzie — kryterium stusznosci niepo-
parte Zadng koncepcja dobra. Dlatego, aby powigzaé to pojecie ze
swoja teorig dobra, Nussbaum interpretuje je z perspektywy koncep-
cji osoby, ktora znajduje sie u podstaw tej teorii’®.

75 Warto zauwazy¢, ze w tej pracy (w ktorej Nussbaum okresla juz swoja koncep-
cje jako polityczno-liberalng, ale jeszcze nie rozwija teoretycznych podstaw tej
perspektywy) pojecie godnosci pojawia si¢ przede wszystkim w zwiazku z Ka-
rolem Marksem. Nussbaum dostrzega w krytyce alienacji potgpienie przedmio-
towego, nieodpowiadajacego ludzkiej godnosci traktowania (eadem, Women
and Human Development, s. 73-74). W pdzniejszych tekstach Nussbaum inter-
pretuje natomiast kategori¢ godnosci w duchu Kanta. Dlatego, jak wspomnia-
tam (zob. podrozdzial Koncepcja zdolnosci - poczgtki w czesci pierwszej, przy-
pis 97), mozna przyjac, ze inspiracje kantowskie zastepuja w jej projekcie watki
marksistowskie.

Przeformutowanie kategorii godnosci jest wigc rownoznaczne ze wspomnia-
nym wprowadzeniem kategorii osoby (zob. podrozdziat W strong liberalizmu
politycznego w czgsci pierwszej, przypis 37).
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Jak juz wspomniatam, w najbardziej podstawowym sensie, au-
torka definiuje godno$¢ za pomocyg Kantowskiej maksymy trakto-
wania kazdej osoby jako celu samego w sobie””. Jednak na bardziej
szczegdlowym poziomie jej koncepcja jest ,arystotelesowska, a nie
kantowska”?®, a raczej — arystotelesowska 1 kantowska. Nussbaum
postuluje bowiem, by kantowski schemat wypetnic¢ arystotelesowska
tre$cia. Aby wlaczy¢ w obszar sprawiedliwo$ci trzy wykluczone pro-
blemy - niepelnosprawnos¢, stosunki miedzy paiistwami i powinno-
$ci wobec innych zwierzat — nalezy dostrzec, ze asymetryczne relacje
zalezno$ci sa czyms$ powszechnym wérdd istot o naszej kondycji. To
oznacza, ze model autonomicznych, definiowanych wylacznie przez
racjonalno$¢ podmiotow trzeba zastapi¢ koncepcja blizsza Arystote-
lesowi, zgodnie z ktdra rozumno$¢ jest aspektem zwierzecosci, a nie
jej przeciwienstwem”. Zakwestionowanie heterogenicznego charak-
teru rozumnosci prowadzi zas do przedefiniowania podstaw godno-
$ci. Nie mozna juz pojmowac tej wartosci w opozycji do cielesnosci,
dopatrujac si¢ jej fundamentéw w cechach wykraczajacych poza na-
szg zwierzecg kondycje. Zamiast tego Nussbaum proponuje, by za
podstawe godnosci uzna¢ bardzo ogoélnie pojeta zdolnos¢ do daze-
nia do wlasnego dobra, ktdérej podstawowymi przejawami sa zdol-
no$¢ ruchu i jakis rodzaj swiadomosci.

Takie rozstrzygniecie ma dwie istotne konsekwencje. Z jed-
nej strony Nussbaum podkresla, ze godnos¢ przystuguje nam jako
zwierzetom, A NIE MIMO ZE nimi jestesmy. Z drugiej strony, oddzie-
lajac godnos¢ od idei odcielesnionego rozumu, autorka kwestio-
nuje ludzka ,wytaczno$¢” na godnosé. Jej koncepcja fundamentow
godnosci pozwala przypisaé te warto$¢ réwniez innym zwierze-
tom. Nussbaum przekonuje, ze istniejg rdzne rodzaje godnosci, od-
powiadajace réznym rodzajom $wiadomosci i podmiotowosci wia-
$ciwym poszczegolnym gatunkom. Dlatego proponowane przez nia
przedefiniowanie koncepcji osoby umozliwia odniesienie do trzecie-

77" Zob. np. M. C. Nussbaum, Creating Capabilities, s. 18.
78 Eadem, Frontiers of Justice, s. 159.
79 Ibidem, s. 159-160.
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go z wymienionych powyzej probleméw, czyli sprawiedliwo$ci wo-
bec zwierzat®.

Arystotelesowska perspektywa pozwala takze uwzgledni¢ inne
niz che¢ odniesienia indywidualnej korzysci motywy nawigzywania
zwigzkéw miedzyludzkich. Eksponujac ludzka spolecznosé¢ i nada-
jac jej status architektonicznej zdolnosci, Nussbaum podkresla ra-
czej, ze zycie w relacjach z innymi osobami ma dla nas réwniez au-
tonomiczng warto$¢, a cudze dobro potrafimy postrzegaé jako czesé
wlasnego dobra. Co za tym idzie - spoleczenistwo obejmuje nie tyl-
ko symetryczne §wiadczenia wymiany korzysci, lecz takze cala game
zwigzkéw miedzyludzkich. To zalozenie pozwala réwniez zakwe-
stionowa¢ podzial na sfere publiczna i prywatna. Zasady sprawiedli-
wosci rozciggaja si¢ bowiem na wszelkie formy interakcji spolecznej,
a kazdg relacje miedzyludzka, nie tylko relacje najbardziej intymne,
mozna potraktowac jako przejaw naszej spotecznej natury®.

To wladnie takie osoby - rozumne, ale nie w pelni samodziel-
ne, dazace do zycia w spoteczenstwie i uwzgledniajace cudze dobro
we wlasnych zyciowych planach - s3 podmiotami godnosci. Dlate-
go w interpretacji Nussbaum Zycie odpowiadajgce ludzkiej godnosci
obejmuje dwa aspekty. Po pierwsze, przejawia si¢ ona przez aktywne
dazenie (active striving) do wlasnych celéw, ktére wymaga ciaglego
pokonywania wewnetrznych i zewnetrznych ograniczen. Stad tez —
po drugie - godna egzystencja jest podatna na krzywde (vulnerable)
i narazona na uszczerbki. Wprawdzie nic nie moze nas pozbawi¢ im-
manentnej warto$ci moralnej, ale ze wzgledu na nasza zaleznos¢ od
otoczenia i konieczno$¢ zmagania si¢ z rozmaitymi przeszkodami
niekontrolowane przez nas wydarzenia czesto wplywaja na to, czy
rzeczywiscie mamy szanse na ZycIE odpowiadajace ludzkiej godno-
$ci. Arystotelesowska koncepcja sprzeciwia si¢ wiec stoickiemu pie-

8 Tbidem, s. 325-407 oraz M. C. Nussbaum, Human Dignity and Political Entitle-
ments, w: Human Dignity and Bioethics. Essays Commissioned by the President’s
Council on Bioethics, https://bioethicsarchive.georgetown.edu/pcbe/reports/
/human_dignity/chapter14.html, dostep: 31.10.2014. Zob. takze: . Bendik-Key-
mer, From Humans to all of Life: Nussbaum’s Transformation of Dignity, w: Ca-
pabilities, Gender, Equality.

8 M. C. Nussbaum, Frontiers of Justice, s. 85-87 1 90-92.
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tyzmowi, zgodnie z ktorym dbato$¢ o godnos¢ polega na wycofaniu
sie z aktywnej egzystencji. Godno$¢ realizuje si¢ w dzialaniu, a zwig-
zana z tym bezbronno$¢ wobec mozliwych krzywd wcale nie przyno-
si jej uszczerbku. Wprost przeciwnie, takie ryzyko naklada obowig-
zek przeciwdziatania czynnikom, ktdre ograniczaja godne Zycie®.

Jako kryterium stusznosci, godnos¢ oznacza, ze za wlasciwe na-
lezy uznac takie zasady sprawiedliwosci, ktore traktujg jak cele same
w sobie jednostki pojete zgodnie z powyzsza koncepcja. Nietrudno
zauwazy¢, ze model ten zaréwno implikuje pewne rozumienie do-
brej egzystencji, jak i czyni koniecznym zagwarantowanie jej pod-
stawowych warunkéw. Z jednej strony bowiem Nussbaum zwraca
uwage na niektdre cechy dobrego zycia, wskazujac, Ze obejmuje ono
relacje wzajemnych zalezno$ci, troske o dobro innych, zaspokojenie
potrzeb zwigzanych z cielesnoscig itp. Z drugiej strony, eksponujgc
ludzkg niesamodzielno$¢, podkresla, ze jednostki musza otrzymac
zewnetrzne wsparcie, aby osiggnag¢ minimum godziwej egzystencji.
Dlatego zasady sprawiedliwo$ci powinny zaktada¢ pewna koncepcje
dobra, ktdra pokieruje dystrybucja spolecznych korzysci.

Ocena stanowiska Nussbaum

Przyjety przez Nussbaum i alternatywny wzgledem tradycji umowy
spolecznej model jednostki implikuje wiec koniecznos¢ wypraco-
wania teorii dobra, ktdrej polityczno-liberalny charakter ma zapew-
ni¢ pojecie godnosci. Jak przy tym zaznaczylam, nie chodzi o to, by
nowe podejscie zastgpito wczesniejsze arystotelesowskie inspiracje.
Zaréwno we Frontiers of Justice, jak i w pdzniejszych tekstach Nuss-
baum opisuje wszak swoja koncepcje godnosci jako ,,arystotelesow-
skg”®. Podkresla tez, ze to proste pojecie nie moze samodzielnie
fundowac teorii sprawiedliwosci, ale musi zosta¢ uzupetnione przez
inne zalozenia, ktore nadadza mu tres¢*. Dlatego w przypadku jej
projektu kategoria godnosci funkcjonuje jako kryterium stusznosci,

8 Fadem, Human Dignity, s. 5-6 [druk]; eadem, PE, s. 118-124; eadem, Creating
Capabilities, s. 129-131.

8 Eadem, Human Dignity, s. 5-7 [druk].

84 Eadem, Creating Capabilities, s. 29-30.
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a koncepcja dobra sformutowana w duchu arystotelizmu wskazuje,
na czym polega stuszne traktowanie. W ten sposdb pojecie godno-
$ci przyczynia si¢ do zmiany modelu uzasadnienia, po to, by uzgod-
ni¢ projekt Nussbaum z wymaganiami liberalizmu politycznego.

Na czym jednak dokladnie polega wklad kategorii zgodnosci
w to przedsigwzigcie? Otdz, nalezy zaznaczy¢, ze zdaniem Nuss-
baum odwolania do szerszego — w jej przypadku: arystotelesowskie-
go — zaplecza filozoficznego sa uprawnione o tyle, o ile stuzg ,wy-
facznie celom politycznym”™. Nussbaum wprawdzie nie wyjasnia
szczegdtowo, jak mamy rozumied to zastrzezenie, ale sadzac po mo-
dyfikacjach jej teorii oraz po uwagach rozsianych w tekstach Rawl-
sa 1 Larmore’a, mozna stwierdzi¢, Ze ogranicza ono zasi¢g koncep-
¢ji osoby do definicji obywatela®. W Liberalizmie politycznym Rawls
przedstawia dwie wladze moralne (zdolnos¢ do wypracowania wtas-
nej koncepcji dobra oraz zdolnos¢ do posiadania zmystu sprawiedli-
wosci) nie tyle jako cechy ludzi jako podmiotéw moralnych, co jako
atrybuty obywateli. Definiuje je w odniesieniu do kooperacji w ra-
mach spoleczenstwa, zakladajac, Ze obywatele postrzegaja siebie na-
wzajem jako wolnych i rownych ze wzgledu na te dwie wladze. Nie
rozstrzyga jednak, czy jednostki rzeczywiscie kieruja sie nimi w in-
nych obszarach zycia®.

Wydaje sie, ze wlasnie takiego przeksztalcenia w pierwotnej
koncepcji Nussbaum ma dokona¢ kategoria godnosci. Nie wyraza

% Eadem, PLR, s. 28-29. Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze, juz po publikacji
Liberalizmu politycznego, Rawls planowal odejscie od kantowskiej koncepcji
osoby, postrzegajac ja jako idee mimo wszystko zbyt kontrowersyjng (zmiany
tej nie zdazyt juz wprowadzi¢). Na te watpliwosci autora wskazuje Nussbaum,
powolujac sie na korespondencje Rawlsa z wydawnictwem (eadem, Political
Soul-Making and the Imminent Demise of Liberal Education, ,Journal of Social
Philosophy” 2006, Vol. 37, No. 2, s. 305-312). Niezadowolenie Rawlsa ze zmo-
dyfikowanej, ale wcigz kantowskiej, koncepcji osoby moze wigc sugerowac, ze
nawigzania do modelu osoby zwigzanego z okreslong tradycja filozoficzng nie
daja sie pogodzi¢ z wymogiem nierozleglosci.

Ch. Larmore, Patterns of Moral Complexity, s. 132. Zob. takze: S. Freeman, In-
troduction - John Rawls. An Overview, w: The Cambridge Companion to Rawls,
s. 34.

87 J.Rawls, LP, s. 65-73.

86
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ona bowiem zadnej metafizycznej jakos$ci, ale raczej, w potaczeniu
z ideg wzajemnego szacunku, modeluje relacje miedzyludzkie. God-
nos¢ i szacunek to wartoéci, ktére okreslaja, jak jednostki powinny
odnosic¢ sie do siebie nawzajem JAKO OBYWATELE. Sformulowany za
pomocg tych kategorii katalog zdolnosci nie jest wigc petng koncep-
cja dobrego zycia®, a jedynie zawiera podstawowe uprawnienia, kto-
re spoleczenistwo musi zagwarantowaé swoim cztonkom®. W tym
sensie, podobnie jak Rawls, Nussbaum chce méwi¢ tylko o jednym
aspekcie ludzkiego Zycia. Wracajac do wspomnianego rozroznie-
nia, mozna powiedzie¢, ze pojecie godnosci naklada na nas powin-
nos¢ traktowania obywateli jak rownych (as equals), a katalog zdol-
nosci okresla, czego wymaga taka postawa. Nie mamy obowigzku
réwnego traktowania (equal treatment) wszystkich roszczen naszych
wspotobywateli. Nie musimy tez ogranicza¢ sie do wyszczegolnio-
nych przez Nussbaum zdolnosci w naszych wlasnych dazeniach, ale
mozemy je uzupelni¢ o inne wartosci. Odnoszac si¢ do innych oby-
wateli jak do réwnych sobie, czyli w réwnym stopniu obdarzonych
godnoscia, powinni$my jedynie uzna¢ ich prawo do pewnych mini-
malnych warunkéw dobrej egzystencji.

Nowy model uzasadniania?

Nalezy jednak zapytad, czy ta koncepcja obywatelskich uprawnien
rzeczywiscie daje si¢ uzasadni¢ bez odwotania do szerszego rozu-
mienia cztowieczenstwa. Innymi stowy, czy mozemy zaakceptowac
arystotelesowskie pojecie godnosci i dostrzec najwazniejszy charak-
ter wyrdznionych za jego pomoca zdolnosci, nie zakladajac jedno-
czednie, co to znaczy by¢ nie tylko obywatelem, ale i istotg ludzka
w ogodle. Otéz wydaje sig, ze takie obszerniejsze (rozlegte, méwiac
po Rawlsowsku) zaplecze, mimo wszystko, jest niezbedne. Jesli, jak
przekonuje Nussbaum, godnos¢ jako taka nie jest specyficznie ludz-
ka cecha, ale przystuguje réwniez innym zwierzetom, to musimy

8 M. C. Nussbaum, Frontiers of Justice, s. 352. Zob. takze: . Comim, Building Ca-
pabilities: A New Paradigm for Human Development, w: Capabilities, Gender,
Equality, s. 135.

8 M. C. Nussbaum, Creating Capabilities, s. 28-35.
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doktadnie wskaza¢, o jaki rodzaj istot i ,formy zycia” chodzi, kie-
dy méwimy o obywatelach. Po przyjeciu takiego szerokiego zakre-
su tej wartosci godnos¢ przestaje by¢ wilasnie tym, czym by¢ mia-
ta - politycznym pojeciem odnoszacym sie tylko do relacji miedzy
obywatelami. Nie mozemy jej definiowa¢ wyrACzNIE w kategoriach
wzajemnych roszczen czlonkéw spoleczenstwa, ale musimy ja uzu-
petni¢ o koncepcje czlowieczenstwa. To wlasnie taka teoria okresla,
co uznajemy za roszczenia uzasadnione z punktu widzenia godne-
go zycia obywateli.

Whbrew zamierzeniom, wprowadzenie pojecia godnosci nie za-
stepuje wiec wczesniejszej dwuetapowej metody formutowania ka-
talogu, ktéra rozpoczynata od charakterystyki ,ksztaltu ludzkiej
formy zycia”. Przedstawiajac pewne wyobrazenie ludzkiej kondycji
(jako polaczenia aktywnosci z podatnosécig na krzywdy), kategoria
ludzkiej godnosci de facto reprezentuje pierwszy poziom procedury,
ktéra Nussbaum pierwotnie wywodzila ze swojej interpretacji Ary-
stotelesa. Lista zdolnoséci odpowiada drugiemu putapowi koncep-
cji, opisujac minimalne warunki dobrego zycia tak pojetych jedno-
stek. Ponadto Nussbaum uznaje, ze ,,pelna i réwna ludzka godnos¢”
powinna zosta¢ przyznana kazdej osobie, ktdra ,,posiada ktoragkol-
wiek z podstawowych zdolnosci (basic capabilities) niezbednych do
podejmowania gléwnych ludzkich czynnosci zyciowych” (czyli, jak
mozemy przyjaé, tych opisanych w Nussbaumowskim katalogu).
Pod tym wzgledem jej stanowisko nie rézni si¢ wiec od koncepcji
wyrazonej w artykule Nature, Function and Capability*. Nawigzu-

9° ,Sadze, ze ten ztozony problem [dotyczacy podstaw godnoéci — U.L.] najle-
piej mozna rozwiazad, przyjmujac, ze pelna i rowna godnos¢ ludzka przystu-
guje kazdemu dziecku dwdjki ludzi, ktére ma ktorgkolwiek z otwartej dysjunk-
cji podstawowych zdolnosci niezbednych do podejmowania gléwnych ludzkich
czynnosci zyciowych” (eadem, Human Dignity, s. 8 [druk]. Ttumaczenie moje —
U.L.). Szerokie rozumienie fundamentéw godnosci zapewnia koncepcji Nuss-
baum egalitaryzm i wrazliwo$¢ na rézne formy uposledzen i niepetnospraw-
nosci (ibidem, s. 8-9 [druk]). Pod tym wzgledem nowsza wersja jej koncepcji
stanowi ulepszenie pierwotnego wariantu jej teorii. W Przygodnosci, ironii i so-
lidarnosci Nussbaum nie okreélala bowiem wyraznie, czy do bycia podmio-
tem sprawiedliwosci konieczne jest posiadanie wszystkich zdolnosci podstawo-
wych, czy tylko niektérych z nich. Obecnie jej stanowisko jest zaréwno bardziej
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jac do Arystotelesa, Nussbaum przekonywata w tym wczesnym teks-
cie, ze za podmioty sprawiedliwoéci nalezy uzna¢ jednostki obda-
rzone podstawowymi ludzkimi zdolno$ciami. Teraz przyjmuje za$,
ze pewne warto$ciowe cechy sg podstawg godnosci: godno$¢ pole-
ga na zdolnosci do podejmowania okreslonych dziatan i odwrot-
nie — zdolnosci te nalezy wspierac po to, by zapewni¢ jednostkom
godne Zycie®".

Zaréwno definicja godno$ci, jak i lista zdolnosci (oraz stanowig-
ce jej zaplecze zdolnoéci podstawowe) odpowiadajg wigc Arystote-
lesowskiemu modelowi zwierzat rozumnych i politycznych. Takie
nawigzanie do Stagiryty wykracza jednak poza ,wylacznie politycz-
ne” zastosowanie. Rawlsowski model, ktéry mozna uzna¢ za para-
dygmatyczny dla liberalizmu politycznego, nie wigze cech obywateli
z fundamentalnymi aspektami cztowieczenstwa. Tymczasem, cho¢
Nussbaum wykorzystuje arystotelesowskie watki do zdefiniowania
obywatelskich uprawien, a nie pelnej teorii dobra, to jej koncep-
cja wyrasta z ogolniejszego wyobrazenia kondycji ludzkiej. Nacisk
na cielesnos¢, postulat dopasowania pojecia godnosci do ludzkich
mozliwosci i ograniczen - te zalozenia implikujg pewna ogélna kon-
cepcje cztowieczenstwa®>. Nie ma przy tym znaczenia to, Ze autorka

doprecyzowane, jak i elastyczniejsze. Zob. takze: podrozdzial Koncepcja zdolno-
Sci — poczgtki w czesci pierwszej, przypis 92.

9 Podkreslajac, ze godnosé, z jednej strony, wynika z posiadania pewnych zdol-
nosci, a z drugiej polega na ich pielegnowaniu, autorka inaczej wyraza przeko-
nanie o wzajemnym powigzaniu stusznoéci i dobra. Pojecie godnosci odnosi sie
do szczegodlnej moralnej wartosci podstawowych zdolnosci, wskazujac, ze ich
wspieranie jest sStuszNE. Zdolnosci te tworzg z kolei fundament DOBREGO zy-
cia, odpowiadajacego naszej godnosci. Kolisto$¢ tego rozumowania sama w so-
bie nie stanowi zarzutu wobec koncepcji Nussbaum, dobro i stusznos¢ mozna
bowiem potraktowac jako dwa, wzajemnie si¢ wspierajace, aspekty wyobraze-
nia godnej egzystencji. Taka dwustronna zaleznos¢ wynika jednak z arystotele-
sowskich zatozen Nussbaum, ktore obrazuje. W ten sposéb kolisto$¢ czyni po-
lityczno-liberalne aspiracje Nussbaum problematycznymi.

9% Zob. M. C. Nussbaum, Transcending Humanity oraz eadem, Discussing Disgust.
On the Folly of Gross-out Public Policy. An Interview with Martha Nussbaum,
w: ,,Reason.com”, http://reason.com/archives/2004/07/15/discussing-disgust/,
dostep: 6.05.2016.
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skupia si¢ tylko na zdolnosciach, a nie na funkcjonowaniu®. To za-
strzezenie $wiadczy jedynie o LIBERALNYM charakterze jej zalozen,
nie dowodzi za$ ich poLiTYCZNOSCI (W rozumieniu Rawlsa i Lar-
morea).

Zrédta niezgodnosci

Whbrew deklaracjom Nussbaum jej projekt filozoficzny trudno wigc
uzna¢ za wariant liberalizmu politycznego. Zgodnie z klasyfikacja
przedstawiong przez Rawlsa koncepcja autorki stanowi raczej przy-
kiad doktryny cze$ciowo rozleglej (partially comprehensive)®*. Nie
jest w pelni rozlegta (fully comprehensive), poniewaz nie przedsta-
wia kompletnego systemu wartosci i cnot, a jedynie ich wycinek od-
noszacy si¢ do obywatelskich uprawnien®. Jednak o tyle, o ile uza-
sadnia te priorytety na podstawie szerszego rozumienia kondycji
ludzkiej, wykraczajacego poza waska definicje obywatela, koncep-
cja Nussbaum nie spelnia tez kryterium politycznosci (czyli nieroz-
legtosci).

Wizystkie wskazane powyzej trudnosci wynikajg przede wszyst-
kim z proby wlaczenia w obszar liberalizmu politycznego poje-

% Eadem, Human Dignity, s. 7 [druk].

94 Sugestie taka sformulowat Flavio Comim. Wydaje si¢ jednak, ze autor sadzi,
ze wezszy zasieg broni koncepcje Nussbaum przed zarzutem niepolityczno$ci
(F. Comim, op. cit., s. 135). Tymczasem w rozumieniu Rawlsa przeciwstawie-
nie ,rozlegtoéci” i ,politycznosci” dotyczy raczej formy uzasadnienia, a nie za-
kresu teorii. Dlatego ograniczenie koncepcji do obywatelskich uprawnien nie
dowodzi jeszcze politycznosci projektu Nussbaum. Nieco odmienng niz Co-
mim, cho¢ zblizong, propozycje klasyfikacji koncepcji Nussbaum przedstawita
Susan Moller Okin. Krytykujac roszczenia Nussbaum do liberalizmu politycz-
nego, Okin stwierdza, ze jej stanowisko rzeczywiscie lokuje si¢ miedzy ta wersja
liberalizmu a liberalizmem rozleglym (S. M. OKkin, Reply, w: Is Multiculturalism
Bad for Women?, eds. J. Cohen, M. Howard, M. C. Nussbaum, Princeton Uni-
versity Press, Princeton, New Jersey 1999, s. 129). Zob. réwniez polemiczny ar-
tykut Lindy Barclay (What Kind of Liberal is Martha Nussbaum?, ,,Sats — Nordic
Journal of Philosophy” 2003, Vol. 4, No. 2, s. 6-23), w ktérym autorka kwestio-
nuje liberalizm polityczny Nussbaum, zwracajac uwage na szerokie filozoficzne
zaplecze jej koncepcji.

% 1. Rawls, LP; s. 45.
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cia dobra, ktére implikuje z kolei koniecznos$¢ przyjecia okreslo-
nej teorii cztowieczenstwa. Cho¢ kategoria godnosci ma przyczynic¢
sie do ,,upolitycznienia” Nussbaumowskiej koncepcji dobra, to nie
moze ona funkcjonowac¢ jako jej kryterium, nie nawigzujac jedno-
cze$nie do ogodlniejszego wyobrazenia kondycji ludzkiej. Tym sa-
mym zamiast uzasadnia¢ Nussbaumowska liste niezaleznie od rozu-
mienia specyfiki ,ludzkiej formy Zycia’, pojecie godnosci wzmacnia
zwigzek katalogu zdolno$ci z takim zapleczem®. Jednak nawet gdy-
by Nussbaum poszia w §lady Sena, rezygnujac z kategorii dobra, to
i tak jezyk zdolnosci stanowilby dla niej przeszkode w przyjeciu li-
beralizmu politycznego. Aby bowiem zbada¢ prawdziwe mozliwosci
dziatania jednostek, musimy uwzgledni¢ wszystkie elementy, kto-
re wyznaczajg rzeczywisty zakres ich szans. W tym celu nalezy za$
wykroczy¢ poza wezszy obszar funkcjonowania osob jako obywa-
teli i zbada¢ ewentualny wplyw takich czynnikéw, jak role spotecz-
ne, stereotypy, tradycyjne oczekiwania lub religijnie sankcjonowane
wyobrazenia metafizyczne na ich zdolno$¢ do korzystania z obywa-
telskich uprawnien. Indeks dobr podstawowych nie wymaga tak ob-
szernych informacji. Wydaje si¢ wigc, ze rdznica na poziomie kon-

9 Warto tez zauwazy¢, ze ani Larmore, ani Rawls nie postugiwali sie kategorig

godnosci (zob. podrozdziat W strong liberalizmu politycznego w czgéci pierw-
szej, przypis 12). Cho¢ Nussbaum przedstawia swoja koncepcje godnosci i sza-
cunku jako kontynuacje ich rozwazan (M. C. Nussbaum, Perfectionist Libera-
lism, s. 18), to konkluzja ta wydaje si¢ nieuzasadniona. Wprawdzie Larmore
uznaje norme wzajemnego szacunku za podstawe liberalizmu politycznego
i interpretuje ja w polaczeniu z postulatem traktowania kazdej osoby jako celu
(Ch. Larmore, Patterns of Moral Complexity, s. 136-138), ale nie wprowadza po-
jecia godnosci jako takiego. Rawls jest jeszcze bardziej powsciagliwy. W Teorii
sprawiedliwosci stwierdza, ze zasady sprawiedliwosci nalezy rozumiec jako ,,od-
bicie w strukturze podstawowej ludzkiego pragnienia, by traktowac si¢ nawza-
jem nie jako $rodki tylko, ale jako cele same w sobie” (J. Rawls, TS, s. 267). Zara-
zem jednak podkresla, ze pojecia godnosci i szacunku nie sa samodzielne, a ich
tre$¢ moze zosta¢ sformutowania dopiero na podstawie zasad sprawiedliwosci
(ibidem, s. 822). Podobnie jak Nussbaum zwraca wigc uwage, ze kategoria god-
nosci musi funkcjonowaé w powigzaniu z zespolem dookreslajacych ja ustalen.
Mozna przyjaé, ze to wlasnie z tego powodu nie wprowadza jej do swojej kon-
cepcji na etapie Liberalizmu politycznego, sugerujac tym samym jej niezgodnos¢
z ograniczeniami nakladanymi przez liberalizm polityczny.
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cepcji sprawiedliwosci utrudnia przeniesienie na grunt perspektywy
zdolno$ci jezyka liberalizmu politycznego, ktéry w modelowym roz-
winieciu Rawlsa postuguje si¢ kategorig dobr podstawowych.

Krytyka stanowiska Nussbaum - przykltady

Z1ozono$¢ podstaw projektu Nussbaum przedstawia si¢ szczegdlnie
wyraznie, jesli zestawi sie go z pokrewnymi mu koncepcjami. Au-
torzy tacy jak Sabina Alkire, lan Gough i Len Doyal oraz Elizabeth
Anderson poruszajg si¢ w zblizonym do Nussbaumowskiego kregu
zainteresowan i rozpoczynaja od podobnych zalozen. Mimo to ba-
dacze ci - explicite lub implicite — wskazuja na pewne stabosci stano-
wiska Nussbaum. Wydaje sie, ze wszystkie te zarzuty nawigzuja do
szerokiego filozoficznego zaplecza teorii autorki, sugerujac koniecz-
nos$¢ jego doprecyzowania.

Sabina Alkire, ktéra przeformulowala i rozwingla koncepcje
zdolnosci za pomocg kategorii aspektow ludzkiego rozwoju (dimen-
sions of human development)”, wskazuje na trzy slabe punkty katalo-
gu Nussbaum. Pierwszy z nich dotyczy jego normatywnego charak-
teru, poniewaz zdaniem Alkire filozofka nie wyjasnia, w jaki sposob
mozna doprecyzowa¢ liste zdolnosci z uwzglednieniem lokalnego
kontekstu, a co za tym idzie - wyprowadzi¢ z niej praktyczne wska-
z6wKki. Z jednej strony Nussbaum deklaruje szacunek dla pluralizmu,
a z drugiej przedstawia do$¢ wyraznie skonkretyzowana koncepcje
ludzkiego dobra. Jak przekonuje Alkire, te dwa zalozenia sg trudne
do pogodzenia. Zamiast proponowaé okreslong teorie godnego zy-
cia, Nussbaum powinna byta raczej zdefiniowac proces jej formuto-
wania, ktéry pozwolilby na wypracowanie lokalnych koncepcji (taka
funkcje ma pelni¢ lista aspektéw ludzkiego rozwoju; tworzy ona
pewna matryce, na podstawie ktdrej mozna prowadzi¢ dalsze, spe-
cyfikujace dyskusje)®®. Alkire nie jest wigc przekonana o uniwersal-

7 S. Alkire, Dimensions of Human Development, ,World Development” 2002,
Vol. 30, No. 2, s. 181-205.

98 Eadem, Public Debate and Value Construction, w: Capabilities Equality, s. 145.
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nym i niekontrowersyjnym charakterze zalozen Nussbaum, zarzuca-
jac jej koncepcji niedostateczng elastycznosc.

Drugi element krytyki Alkire odnosi si¢ do epistemologiczne-
go zaplecza listy Nussbaum. Alkire zarzuca filozofce metodologicz-
ny eklektyzm, ktéry nie pozwala stwierdzi¢, na jakich podstawach
w rzeczywisto$ci opiera sie jej katalog. Z problemem tym wigze si¢
za$ trzecia trudno$¢, czyli pytanie o podmiot refleksji. Nussbaum
wypowiada si¢ w imieniu jakiejs wspolnoty (o czym $wiadczy uzy-
wana przez nig forma pierwszej osoby liczby mnogiej czasownika),
nie wyjasnia jednak dokladnie, kto do niej nalezy ani tez - w opinii
Alkire - nie przedstawia zadnych gwarancji inkluzyjnego charakte-
ru stosowanej procedury®. Innymi stowy, Alkire zarzuca koncepcji
Nussbaum niedostateczng wrazliwo$¢ na réznorodnos¢ i brak meto-
dologicznego zaplecza, ktore pozwalatoby unikna¢ tej trudnosci. Jak
juz zasugerowalam, moim celem w kolejnych rozdziatach bedzie wy-
kazanie, ze filozofia Nussbaum w rzeczywistosci odpowiada na wy-
zwanie pluralizmu, i to wlasnie ze wzgledu na arystotelesowskie fun-
damenty. Krytyka Alkire dowodzi jednak, ze Nussbaum nie udato
sie ,upolityczni¢” swoich zalozen do tego stopnia, by nie wzbudzaty
one kontrowersji. Tym samym zarzuty Alkire eksponuja tez koniecz-
no$¢ odpowiedniego rozwiniecia filozoficznego zaplecza koncepcji
Nussbaum. O ile bowiem nie wykaze si¢ jego potencjalu z punktu
widzenia pluralizmu, samo w sobie — zakladane implicite - odwota-
nie do Arystotelesa moze rodzi¢ powazne watpliwosci.

Ian Gough, ktéry wraz z Lenem Doyalem stworzy! teorie ludz-
kich potrzeb, eksponuje podobne problemy. Jak zauwaza autor,
Nussbaum z jednej strony wprowadza koncepcje dobra zdefiniowa-
ng wylgcznie na podstawie filozoficznych argumentoéw, z drugiej zas
deklaruje konsensualnos$¢ swojego katalogu i otwartos¢ na rzeczy-
wiste przekonania i dazenia jednostek. Nie jest jednak jasne, na ile
te ostatnie rzeczywiscie zostalty uwzglednione, zwazywszy na ogra-
niczony zasieg materiatu dowodowego cytowanego przez Nussbaum
oraz na brak systematycznej konfrontacji katalogu z opiniami przed-

% Eadem, Valuing Freedoms. Sen’s Capability Approach and Poverty Reduction,
Oxford University Press, Oxford—New York 2002, s. 32-41.
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stawicieli roznych srodowisk'®. Ponadto Gough krytykuje tres¢ Nuss-
baumowskiej listy, kwestionujgc zasadno$¢ umieszczenia w niej nie-
ktorych elementow. Katalog, na réwni traktujacy takie zdolnosci, jak
zabawa i rozum praktyczny, moze wydawac si¢ przypadkowy, a kry-
terium jego sporzadzenia — zycie kompatybilne z ludzka godno-
$cig — malo precyzyjne'®'. Ponownie wigc argumenty krytyczne wobec
Nussbaum zwracaja uwage na nieoczywisto$¢ zaktadanego przez au-
torke rozumienia ludzkiego dobra. Co wazne, proponujac alternatywe
dla ujecia filozotki, Gough i Doyal podkreslaja neokantowski charak-
ter swojego stanowiska. Tym samym przyklad ich teorii sugeruje, ze
ujecie ludzkiego dobra musi by¢ ufundowane na jakiej$ szerszej fi-
lozoficznej podstawie. Komentatorzy twierdza tez, ze cho¢ wybrane
przez nich kryteria definiowania potrzeb wprost nawigzujg do trady-
¢ji kantowskiej, to sg bardziej przejrzyste i konsekwentne niz Nuss-
baumowskie proby ,,upolitycznienia” arystotelizmu'°=

Na koniec warto zwroci¢ uwage na mozliwo$¢ wypracowania
koncepcji zdolnosci, ktéra bedzie stanowila wariant posredni mie-
dzy (opartym na okre$lonym rozumieniu dobra) stanowiskiem Nuss-
baum a (sceptycznym w kwestii dobra) podejsciem Sena. Ten punkt
widzenia reprezentuje Elizabeth Anderson. Autorka koncentruje si¢
na kryteriach demokratycznej réwnosci, czyli Zycia wolnego od opre-
sji i podporzadkowania. W jezyku zdolnosci wyraza wiec warunki
niezbedne do przeciwdzialania nieuzasadnionej hierarchii i dyskry-
minacji**®. Tym samym koncepcja Anderson pozwala lepiej dostrzec

1°° 1. Gough, List and Thresholds: Comparing the Doyal-Gough Theory of Human
Need with Nussbaum’s Capabilities Approach, w: Capabilities, Gender, Equality,
s. 372-375.

19! Tbidem, s. 369-372.

1°2 D. Gasper, Logos, Pathos and Ethos in Martha C. Nussbaum’s Capabilities Approach
to Human Development, w: Capabilities, Gender, Equality, s. 108.

193 E. Anderson, What Is the Point of Equality, ,,Ethics” 1999, Vol. 109, No. 2, s. 287
-337. Podobnie postepuje Ingrid Robeyns, ktora z jednej strony — wbrew Se-
nowi - uznaje koniecznos¢ zdefiniowania najwazniejszych zdolnosci, a z dru-
giej strony — wbrew Nussbaum - podkresla, ze nie powinnismy ogranicza¢ sie
do jednego katalogu. Zdaniem autorki kazda dziedzina wymaga odrebnej kon-
ceptualizacji, wspolne sg za$ jedynie kryteria wylaniania listy zdolnosci (wy-
razisto$¢ sformulowania, metodologiczna zasadno$¢, wrazliwo$¢ na kontekst,
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wyzwanie, przed jakim stoi Nussbaum. Jak bowiem zauwaza John M.
Alexander, negatywny punkt odniesienia czgsto okazuje si¢ bardziej
konstruktywny niz wizja dobrego Zycia. Stosunkowo tatwo jest osia-
gnaé porozumienie w kwestii niepozadanych zjawisk, dzigki czemu
bardziej minimalistyczna koncepcja Anderson moze wydawacé sie
bardziej przekonujgca niz propozycja Nussbaum'*+. Taki wniosek sta-
nowi za$ kolejny argument na rzecz koniecznoéci uzupetnienia pro-
jektu Nussbaum o dodatkowe zalozenia, ktére — jak bede przekony-
wala - powinny dotyczy¢ przede wszystkim modelu rozumowania.

Globalny liberalizm polityczny?

Zanim jednak przejde do tego zagadnienia, chcialabym zwréci¢
uwage na jeszcze jeden punkt sporny miedzy koncepcja Nussbaum
a umowg spofeczng, ktéry zarazem odréznia jej projekt od libera-
lizmu politycznego. Chodzi mianowicie o problem globalnej teorii
sprawiedliwosci. Jednym z gléwnych argumentéw Nussbaum prze-
ciwko idei kontraktu jest to, Ze nie pozwala ona w zadowalajacy spo-
sob rozstrzygnaé kwestii stosunkéw miedzynarodowych. W przy-
padku liberalizmu politycznego dodatkowa trudno$¢ polega na tym,
ze zaréwno Rawls, jak i Larmore ograniczali zasieg tej formacji ak-
sjologicznej (obejmujacej akceptacje rozumnego pluralizmu lub, jak
moéwi Larmore, rozumnej niezgody) do kultury Zachodu'. Nuss-
baum uznaje to zastrzezenie za nieuzasadnione. Inaczej niz w przy-
padku problemu dobra, Nussbaum bezposrednio odnosi si¢ do tej
rozbieznosci miedzy koncepcjami Rawlsa i Larmorea a swoim sta-

uwzglednienie réznych poziomoéw ogélnosci, wyczerpujacy charakter i wza-
jemna nieredukowalnos$¢ elementéw poszczegdlnych list, I. Robeyns, Sen’s
Capability Approach and Gender Inequality: Selecting Relevant Capabilities,
w: Amartya Sen’s Work and Ideas: A Gender Perspective, eds. 1. Robeyns et al.,
Routledge, London-New York 2005, s. 63-94).

194 J. M. Alexander, Capabilities and Social Justice, s. 68711 76.

195 Ch. Larmore, Morals of Modernity, s. 141 i 145; J. Rawls, LP, s. 16-18. Tego ro-
dzaju zastrzezenia $wiadcza o roli, jaka w ukonstytuowaniu sie liberalizmu po-
litycznego odegrat komunitaryzm. Ograniczenie zasiegu liberalnego konsensu
do spoteczenstw zachodnich $wiadczy o uwzglednieniu komunitarystycznych
atakow na liberalny uniwersalizm.
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nowiskiem, przekonujac, ze liberalizm polityczny ma zastosowanie
w wymiarze globalnym.

Teze te rozwija na dwdch poziomach. Po pierwsze, przekonu-
je, ze liberalizm polityczny moze wyksztalci¢ si¢ w OBREBIE innych
spoleczenstw niz tylko spoleczenstwa zachodnie. Autorka stwier-
dza bowiem, Ze za adresata liberalizmu politycznego nalezy uzna¢
wszystkie spoleczenstwa, ktérych kultura polityczna zawiera zalgzki
tego projektu, nawet jesli nie zostaty one jeszcze w petni dopracowa-
ne. Nawet Rawls podkreslal zreszta, ze demokracje zachodnie wciaz
nie dotarly do tego punktu. Funkcjonujace w nich wartosci, istnie-
jace chociazby w formie modus vivendi, dostarczaja jednak pod-
stawy, ktora w przyszlosci moze staé si¢ zapleczem dla liberalizmu
politycznego. Decydujace znaczenie ma zatem obecnos¢ pewnych
fundamentalnych przestanek normatywnych, pozwalajacych liczy¢
na to, ze, w wyniku dlugotrwatego procesu refleksyjnej réwnowa-
gi, zaowocujg one realizacjg Rawlsowskiego modelu'®. Takie zaloze-
nia mozna za$, zdaniem Nussbaum, odnalez¢ w réznych kulturach.
Nawet jesli, za Rawlsem, powigzemy ich powstanie z historig wo-
jen religijnych, przekonamy sie, Ze nie jest to specyficznie zachodnie
doswiadczenie. Indie i RPA dostarczajg przykladéw niezachodnich
spoteczenstw, ktore odkryly warto$¢ szacunku dla pluralizmu po la-
tach przemocy wywolanej nietolerancja wobec réznorodnosci*””. Po
drugie, Nussbaum przekonuje réwniez, ze liberalizm polityczny ma
szanse stac sie fundamentem stosunkdéw MIEDZY PANSTWAMI. W do-
bie pluralizmu kazde spoleczenstwo jest bowiem miniaturg global-
nej wspolnoty, zawierajac elementy wszystkich formacji kulturo-
wych i §wiatopogladdw. Skoro zas nauczylismy sie szanowac wielo$¢
na poziomie wlasnych panstw, to jestesmy réwniez gotowi uwzgled-
nia¢ jg w relacjach miedzynarodowych'*.

Taka argumentacja moze jednak spotka¢ sie z kilkoma zarzu-
tami. Przede wszystkim, nawet jesli Rawls i Larmore s3 przesadnie
ostrozni, to podejscie Nussbaum moze wydac sie zbyt optymistycz-

196 M. C. Nussbaum, Introduction. Capabilities, Challenges, and the Omnipresence
of Political Liberalism, s. 6-11.

197 Tbidem, s. 11-14.

198 Thidem, s. 14-15. Zob. takze: M. C. Nussbaum, PLR, s. 31-35.
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ne. Teze o powszechnoséci polityczno-liberalnych idei nalezato-
by poprze¢ rzetelng analizg poréwnawczg kultur politycznych po-
szczegllnych spoleczenstw. Tymczasem Nussbaum ogranicza si¢
do przykladéw Indii i RPA, z okazjonalnymi wzmiankami na temat
konfucjanizmu'®. Duzg role w jej argumentacji odgrywaja tez indy-
widualne przypadki (takie jak czgsto przywolywane historie dwoch
indyjskich kobiet, Vasanti, Jayamammy)'*°. Cho¢ zabieg ten stano-
wi wazny i warto$ciowy element metodologii Nussbaum, to utrud-
nia on uogdlnienie jej tez. Ponadto proba potraktowania globalnej
spolecznosci jako analogicznej do poszczegdlnych panstw wydaje
sie, niestety, raczej naiwna. Przede wszystkim, mimo ze wspolczes-
nie trudno znalez¢ catkowicie zamkniete i monolityczne spoteczen-
stwa, to stopien réznorodnosci, a co wazniejsze — podejscie do plura-
lizmu - nie sg wszedzie jednakowe'. O ile wigkszo$¢ spoteczenstw

%9 1. Gough, op. cit., s. 372-379; D. Gasper, op. cit., s. 108; S. Alkire, Valuing Free-
doms. Warto jednak zaznaczy¢, ze badanie przeprowadzone przez tworcow
Equality Measure Framework doprowadzito do rezultatéw zblizonych do Nuss-
baumowskiej listy. W ramach tego studium przeprowadzono w matych grupach
(liczacych lacznie dwiescie osob) konsultacje na temat wartosci chronionych
przez najwazniejsze dokumenty z obszaru praw czlowieka. Dziesig¢ wylonio-
nych w ten sposob podstawowych sfer wolnosci i zdolnosci nie odbiega dale-
ko od dziesigciu podstawowych ludzkich zdolnosci wyréznionych przez Nuss-
baum (T. Burchardt, P. Vizard, Using the Capability Approach to Evaluate Health
and Care for Individuals and Groups in England, w: The Capability Approach.
From Theory to Practice, eds. S. Ibrahim, M. Tiwari, Palgrave MacMillan, Ba-
singstoke 2014, s. 148-149). Niewykluczone zatem, ze lista Nussbaum rzeczywi-
$cie wyraza uniwersalne wartosci i mogtaby sta¢ sie przedmiotem miedzynaro-
dowego konsensu. Chociaz filozofka nie przedstawia konkretnych badan jako
dowodéw na poparcie swojej tezy, to jej koncepcja - jak sie wydaje — odpowiada
pewnym faktycznie stosowanym metodom poszukiwania rzeczywistego mie-
dzykulturowego porozumienia. Za przyklad mogltyby tu postuzy¢ wspomniane
przez Hilary Charlesworth modele ,,podrézowania po $wiecie” i ,,transwersali-
zmu” (zob. podrozdziat Arystotelesowskie Zrédla koncepcji Nussbaum w czedci
pierwszej, przypis 43).

M. C. Nussbaum, Women and Human Development, s. 15-24; eadem, Creating
Capabilities, s. 1-16.

Cho¢ Rawls wigze geneze liberalizmu politycznego z traumg reformacji, to wy-
daje sig, ze koncepcja ta oddaje raczej specyficznie amerykanskie doswiadcze-
nie tworzenia panstwa od podstaw (co prawda, projekt ten rzeczywiscie w duzej
mierze motywowata che¢ unikniecia wojen religijnych, przed ktérymi uciekali

110

111
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rzeczywiscie cechuje si¢ wieloscig $wiatopogladdow, o tyle nie w kaz-
dym istnieja podstawy aksjologicznego konsensu, ktéry pozwalatby
na akceptacje pluralizmu. Innymi stowy, cho¢ w czasach globaliza-
cji w wiekszosci panstw RZECZYWISCIE wspolistniejg rozmaite rozle-
glte doktryny, to nie kazde spoleczenstwo jest gotowe NORMATYWNIE
LEGITYMIZOWAC te réznorodnosé¢. Co za tym idzie, nie mozna ocze-
kiwa¢, ze wszystkie podmioty na arenie miedzynarodowej przystana
na globalne cele zdefiniowane w polityczno-liberalnych kategoriach.

Co ciekawe, Nussbaum wysuwa podobny argument w innym
kontek$cie. Mianowicie, polemizujac z Prawem ludéw Rawlsa, au-
torka przekonuje, ze postulat przeniesienia funkcjonujacej w obrebie
liberalnych spoleczenstw zasady tolerancji na plaszczyzne miedzy-
narodowa moze mie¢ niepozadane konsekwencje. Rawls wlacza bo-
wiem do globalnego kontraktu réwniez nieliberalne spofeczenstwa
»przyzwoite”, ktére gwarantuja jedynie niezbedne minimum podsta-
wowych praw i wolnoéci. Racje dla takiego zabiegu - jak sie wydaje —
stanowi swoista analogia miedzy takimi panstwami a rozumnymi
nieliberalnymi doktrynami wystepujacymi w liberalnych spoteczen-
stwach. Podobienistwo to jest jednak pozorne, poniewaz w tym dru-
gim przypadku zwolennicy odno$nych doktryn, jako obywatele li-
beralnych spoteczenstw, musza zaakceptowac o wiele szerszy zakres
praw i wolnosci. Tym samym proba rozszerzenia liberalnej zasady
tolerancji na wymiar globalny moze doprowadzi¢ do usankcjonowa-
nia takich form ograniczania swobod jednostek, ktére bylyby nie do
przyjecia w polityce wewnetrznej liberalnych spoteczenstw'> Inny-
mi stowy, jako podejécie do sprawiedliwosci globalnej liberalizm po-

pierwsi amerykanscy osadnicy). Dlatego moze by¢ ona trudna do zaakcepto-
wania nawet w warunkach europejskich, w ktérych stosunkowo maty jest ob-
szar podzielony miedzy wiele paiistw narodowych o dlugiej historii. Zob. tak-
ze prace Nussbaum: Liberty of Conscience. In Defense of America’s Tradition of
Religious Equality (Basic Books, New York 2009 [2008]), gdzie przedstawia ona
histori¢ amerykanskiej tolerancji religijnej, oraz The New Religious Intolerance.
Overcoming the Politics of Fear in an Anxious Age (The Belknap Press of Harvard
University Press, Cambridge, Massachusetts—-London, England 2012), gdzie au-
torka kontrastuje amerykanski model z, jej zdaniem, mniej tolerancyjnymi eu-
ropejskimi praktykami.
2 M. C. Nussbaum, Frontiers of Justice, s. 238-255.
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lityczny wydaje si¢ nie tylko mato realistyczny, lecz takze zbyt przy-
zwalajacy. Jego zastosowanie mogloby z tatwosécig doprowadzi¢ do
zniesienia podstawowych przestanek, z ktoérych wychodzi.

Obie te trudnosci — zaréwno watpliwosci co do szans na roz-
szerzenie liberalizmu politycznego na poziom miedzynarodowy, jak
i niepozadane konsekwencje ewentualnych préb dokonania tego za-
biegu - wydaja si¢ za$ zwigzane z kontraktualistycznym dziedzic-
twem tej perspektywy. Model liberalizmu politycznego implicite za-
ktada bowiem, ze wspdtpraca w ramach jakiej$ spolecznosci juz sie
dokonuje. Mozna powiedzie¢, ze wyraza on i klaryfikuje punkt wi-
dzenia obywateli, ktorzy sa zaangazowani we wspotdziatanie na pod-
stawie pewnych minimalnych norm i z uwagi na przewidywalne ko-
rzysci. Jego krytyczny potencjal — mozliwo$¢ jego zastosowania do
konstruktywnej negatywnej oceny nieliberalnych spoleczenstw — jest
jednak ograniczony. Dzieje si¢ zas tak dlatego, ze - w duchu kontrak-
tualizmu - liberalizm polityczny nie daje si¢ pogodzi¢ z rozumowa-
niem w kategoriach dobra. Innymi stowy, idiom ten nie pozwala na
sformutowanie tre§ciwych standardow sprawiedliwosci, ktore nale-
zaloby realizowa¢ w wymiarze globalnym.

Zalety niepolityczno$ci

Okazuje si¢ wigc, ze podobienstwo miedzy liberalizmem politycz-
nym a tradycja umowy spolecznej siega gleboko. Oczywiscie, jak
dowodzi przyklad Larmore’a, mozna rozwija¢ polityczno-liberal-
ne zalozenia bez bezposredniego nawigzania do idei kontraktu. Nie
chciatabym tez przesadza¢ o tym, czy kazdy wariant liberalizmu po-
litycznego jest z koniecznosci narazony na wszystkie te trudnosci,
ktére Nussbaum wskazala w modelu umowy. Pod tym wzgledem
stanowisko Larmore’a okazuje si¢ mniej podatne na zarzuty, ponie-
waz autor ogranicza si¢ do zdefiniowania podstawowych norm ra-
cjonalnego dialogu i wzajemnego szacunku, nie wiazac ich z zadna
koncepcja osoby. Jego projekt dopuszcza wiec rdzne interpretacje,
w tym takie, ktére wykraczaja poza ramy kontraktualistycznego mo-
delu ,w pelni kooperujacych obywateli”. Nie ma jednak zadnych
gwarancji, ze rzeczywiscie bedzie on rozwijany w egalitarny sposéb.
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Mowiac bardziej ogdlnie, choc¢ liberalizm polityczny sam w sobie nie
implikuje trudnosci charakterystycznych dla umowy spotecznej, to
nie zapewnia ochrony przed tymi formami wykluczenia, na ktore
stusznie zwrécila uwage Nussbaum. Liberalizm polityczny nie pro-
ponuje bowiem chocby szkicowej koncepcji dobra, ktéra okreslataby
sposob stosowania takich formalnych regut jak normy wskazane przez
Larmore’a. W pewnym sensie wiec zardwno tradycja umowy spolecz-
nej, jak i liberalizm polityczny méwig za MALO — sceptycyzm wobec
dobra sprawia, ze Zadna z tych perspektyw nie daje dostatecznych
gwarancji minimalnie godziwego zycia dla wszystkich jednostek.

Warto przy tym zauwazy¢, ze projekty Rawlsa i Larmore’a po-
wstaly w reakeji na specyficzne teorie dobra, ktore, jak sie wydaje,
zawezily ich rozumienie tego problemu. W przypadku Rawlsa jed-
nym z gtéwnych negatywnych punktéw odniesienia byl utylitaryzm.
Autor - jak sie wydaje - sadzi, ze wszelkie proby zdefiniowania do-
bra z konieczno$ci powtarzaja btedy tego nurtu, prowadzac do za-
niedbania ludzkiej wolno$ci i narzucenia homogenicznej miary war-
tosci (takiej jak korzy$¢ lub przyjemnos¢)'. Koncepcja Nussbaum
ma jednak zdecydowanie inny charakter. Autorka przyjmuje wielo§¢
i niewspolmierno$¢ wartoéci, umieszczajac w centrum swojego ka-
talogu zdolno$¢ do okreslenia zyciowych priorytetéw. Larmore od-
wolywal sie z kolei przede wszystkim do debaty miedzy indywidu-
alizmem a komunitaryzmem jako sposobami rozumienia dobra'.
Podkreslajgc zaréwno niepowtarzalno$¢ kazdej osoby, jak i spotecz-
no$¢ ludzkiej natury, Nussbaum dowodzi jednak, ze nie musimy ra-
dykalnie opowiadac si¢ po zadnej ze stron, aby zdefiniowa¢ dobro.
W rezultacie koncepcja dobra ma szanse okaza¢ sie o wiele mniej
kontrowersyjna, niz sadzit Larmore.

Dlatego mozna przyjaé, ze niezgodno$¢ z polityczno-liberalnymi
wytycznymi nie podwaza wartosci projektu Nussbaum, ale, wprost
przeciwnie, stanowi jego zalete''. Dzieki szerszemu zapleczu pro-
jekt Nussbaum wydaje si¢ bowiem bardziej ,,zywotny” — dostarcza

3 J. M. Alexander, Capabilities and Social Justice, s. 49-51 i 427.

"4 Ch. Larmore, Patterns of Moral Complexity, s. 127-134.

"5 J. M. Alexander, Social Justice and Nussbaum’s Conception of the Person, w: Ca-
pabilities, Gender, Equality, s. 426—427.
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konkretniejszych praktycznych wskazéwek i stanowi skuteczniejsze
narzedzie walki z nieréwno$ciami i rozmaitymi formami wyklucze-
nia. Po pierwsze, teoria dobra oparta na koncepcji czlowieczenstwa
wskazuje podstawowe uprawnienia, ktére muszg zosta¢ zagwaranto-
wane kazdej osobie. Arystotelesowski model jednostki, eksponujacy
nie tylko rozumnos$¢, ale i cielesno$¢, gwarantuje przy tym egalitarne
rozumienie kregu podmiotéw tych uprawnien. Po drugie, koncepcja
czlowieczenstwa pozwala Nussbaum mocniej ugruntowac postulat
réwnego traktowania kazdej jednostki, niz jest to mozliwe w wez-
szych ramach Rawlsowskiego projektu. Jak bowiem zauwazyla Susan
Moller Okin, skupiajac si¢ wylacznie na modelu obywatela, Rawls
zapomina, ze relacje miedzy OBYWATELAMI w duzej mierze zalezg od
tego, czy szanuja si¢ oni nawzajem jako LUDZIE. By przywota¢ stynny
przyklad wskazany przez autorke: trudno oczekiwaé, ze wyznawcy
religii, zgodnie z ktérg kobiety majg dusze $win, bedg réwno trakto-
wali kobiety jako obywatelki*®. Wydaje sie wiec, ze liberalizm poli-
tyczny opiera si¢ na problematycznym i wielokrotnie krytykowanym
oddzieleniu sfery publicznej od prywatnej. Wprawdzie Rawls odze-
gnywal sie o tej idei, ale juz Larmore explicite przedstawial ja jako
jedno z zalozen liberalizmu politycznego'’. Argument Okin sugeru-
je zas, ze zalozenie to rzeczywiscie jest obecne réwniez u pierwszego
z wymienionych autoréw.

Oprocz tego krytyka Okin zwraca uwage na inny, bardzo istot-
ny watek. Kaze ona mianowicie zapyta¢, czy Rawls spelnia politycz-
no-liberalne wymagania. Okin nie jest odosobniona w tych watpli-
wosciach, a jej spostrzezenia lokuja si¢ w jednym z dwdch gléwnych

16 M., C. Nussbaum, Rawlss “Political Liberalism”. A Reassessment, s. 8-10. Por.
S. M. Okin, “Political Liberalism”, Justice and Gender, ,,Ethics” 1994, Vol. 105,
No. 1, s. 28-32.

Y7 Ch. Larmore, Chapter 3: Liberalism and the Neutrality of the State, w: idem, Pat-
terns of Moral Complexity, s. 40-68. Por. réwniez artykul F. Biondo, Is Martha
Nussbaum Really Political Liberal?, ,, Archives for Philosophy of Law and Social
Philosophy” 2008, Vol. 94, No. 3, s. 311-324, w ktérym autor sugeruje, ze ewen-
tualna obrona stanowiska Nussbaum jako polityczno-liberalnego wymagataby
usankcjonowania podziatu na sfer¢ publiczng i prywatng (Francesco Biondo
rozwaza ten problem na przyktadzie statusu nieliberalnych wspolnot religij-
nych w obrebie liberalnego spoteczenstwa).
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nurtéw tego rodzaju - czesto zreszty zyczliwych wobec Rawlsa —
polemik. Autorka formuluje swoje zastrzezenia z perspektywy fe-
ministycznej, koncentrujac sie przede wszystkim na kwestii edu-
kacji. Zwraca bowiem uwage, ze Rawlsowska polityczna koncepcja
sprawiedliwo$ci implikuje konieczno$¢ odpowiedniego ksztalce-
nia moralnego obywateli - nie tylko na poziomie systemu o$wiaty,
lecz takze w zakresie wychowania moralnego - ktére nauczy ich re-
spektowa¢ takie podstawowe z punktu widzenia teorii Rawlsa war-
tosci, jak autonomia, indywidualnos$¢, wzajemny szacunek oraz em-
patia. Tego rodzaju edukacja nie tylko jest za§ w opozycji do takich
doktryn jak np. wspomniana koncepcja metafizycznej nizszosci ko-
biet, ale — w tej mierze, w jakiej musi zosta¢ zagwarantowana kazde-
mu czlonkowi spoleczenstwa — zyskuje nad nimi pierwszenstwo®.
W podobnym duchu feministyczny potencjal projektu Rawlsa ko-
mentuje Ruth Abbey, ktora w rezultacie kwestionuje polityczno$é
stanowiska Rawlsa'*.

Te krytyke dopelnia nurt polemik formulowanych z perspek-
tywy komunitaryzmu. Cho¢, jak zasugerowatam, liberalizm poli-
tyczny mial bowiem dostarczy¢ odpowiedzi na zarzuty komunita-
rystow, to pewne zatozenia wcigz pozostaja problematyczne. Chodzi
tu w szczegdlnosci o pojecie ,,rozumnosci’. Mianowicie, jesli — zgod-
nie z propozycja Nussbaum - przyjmiemy, ze kategoria ta ma dla
Rawlsa nie tylko teoretyczny, lecz takze etyczny wymiar, to okaze sie,
ze nie da si¢ jej uzasadni¢ niezaleznie od zalozen sprawiedliwosci
jako bezstronno$ci. Rozumne sa te osoby, ktére akceptuja polityczna
koncepcje oséb wolnych i rdwnych oraz chcg wzajemnie wspolpra-
cowaé w zgodzie z tg zasadg'*. Lacznie feministyczne i komunitary-
styczne zarzuty sugeruja wiec, ze koncepcja Rawlsa przyznaje okres-
lonym warto$ciom (wyrazanym za posrednictwem naczelnych idei
jego teorii sprawiedliwo$ci) stuszno$¢ i pierwszenstwo niezaleznie

u8 S, M. Okin, “Political Liberalism”, Justice and Gender, s. 28-39; eadem, Reply, s. 129.

"9 R. Abbey, Back toward a Comprehensive Liberalism: Justice as Fairness, Gender,
and Families, ,,Political Theory” 2007, Vol. 35, No. 5, s. 5-28.

120§, Mulhall, A. Swift, Rawls and Communitarianism, w: The Cambridge Com-
panion to Rawls, ed. S. Freeman, Cambridge University Press, New York 2003,
S. 481—48s.
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od tego, czy da si¢ je pogodzi¢ z poszczegdlnymi rozlegtymi doktry-
nami. Jest raczej odwrotnie - to akceptacja normatywnego ideatu,
stanowigcego trzon projektu Rawlsa, sktania do ,rozumnej” inter-
pretacji poszczegdlnych $wiatopogladdw.

Mozna wiec powiedzie¢, ze, paradoksalnie, liberalizm poli-
tyczny — JAKO POLITYCZNY WLASNIE — reprezentuje pewna (przy-
najmniej czesciowo) rozlegla doktryne, ktora zasadzajac si¢ na idei
réwnej wolnosci kazdej osoby, przejawia si¢ m.in. w gotowosci do
okreslonego typu rozumowania. Tylko o tyle, o ile dostrzegaja w so-
bie nawzajem réwnowartosciowe istoty ludzkie, obywatele potra-
fig interpretowaé swoje wlasne swiatopoglady zgodnie z postulatem
réwnego szacunku. Moim celem w nastepnych rozdziatach jest wy-
kazanie, ze projekt Nussbaum odpowiada wiasnie na t¢ sprzeczno$é
uwikiang w idee liberalizmu politycznego**'. Jak na ironie, niezgod-
nos$¢ z kryteriami liberalizmu politycznego moze wiec $wiadczy¢
o powaznym potraktowaniu jego celéw. Wydaje si¢ bowiem, Ze aby
zrealizowacé zalozenia tego programu, trzeba wykroczy¢ poza ogra-
niczenia, ktore on explicite naklada.

2! Warto zauwazy¢, ze Okin w swojej krytyce polityczno-liberalnych aspiracji
Nussbaum lokuje jej projekt miedzy liberalizmem politycznym a liberalizmem
rozleglym wtasnie dlatego, ze autorka przypisuje duza role edukacji. Jak przeko-
nuje Okin, podkreslajac konieczno$¢ zapewnienia kazdemu obywatelowi mini-
malnej liberalnej edukacji, Nussbaum zaktada, ze istnieje pewien wyrézniony
model zycia, ktéry powinno propagowac spoleczenstwo, nawet jesli nie moze
go narzucac (S. M. Okin, Reply, s. 129).



Podsumowanie

Aby stre$ci¢ dotychczasows argumentacje, a zarazem zarysowac jej
dalszy kierunek, warto odwota¢ si¢ do nastepujacego zestawienia
Nussbaumowskiej koncepcji zdolnoéci i liberalizmu politycznego,
ktére zaproponowat Thom Brooks. Autor stwierdza, ze zywotna, po-
tencjalnie stabilna egalitarno-liberalna teoria sprawiedliwosci musi
spetni¢ dwa warunki. Pierwszy z nich dotyczy wypracowania odpo-
wiedniej ,waluty”, ktéra dostarczy skutecznego srodka zabezpiecza-
jacego socjalne minimum dla obywateli. Powyzej przekonywatam,
dlaczego pojecie zdolnosci moze pod tym wzgledem stanowic lepsze
rozwigzanie niz konkurencyjne kategorie dobr podstawowych, zaso-
béw czy czysto formalnych gwarancji praw. Drugie kryterium wig-
ze si¢ natomiast z kwestia stabilnosci liberalnych wartosci w plura-
listycznych spoleczenstwach'. W kolejnych czgéciach tekstu moim
celem bedzie wykazanie, ze szerokie normatywne zaplecze, ktore
wyraza sie w Nussbaumowskim jezyku zdolnos$ci, pozwala réwniez
autorce odnie$¢ si¢ do wyzwan zwigzanych ze $wiatopogladowg réz-
norodnoscig.

Oczywiscie, te dwa cele moga z pozoru wydawac sie sprzeczne.
Zgodnie z przyjeta perspektywa interpretacyjna bede jednak prze-
konywala, ze oba aspekty da sie powigza¢ dzigki odwotaniom do do-
meny estetycznej. Zasugerowalam juz, Ze zarysowana we wczesnych
pracach Nussbaum arystotelesowska koncepcja racjonalnosci zawie-
ra tego rodzaju watki, implikowane przez pojecie phainomena oraz
nacisk na role mitéw, literatury, opowiesci i innych kulturowych
przekazow w refleksji etycznej. Zwrdcitam tez uwage na potencjalnie
estetyzujace znaczenie zestawienia Arystotelesowskiego funkcjona-

1 5.«

T. Brooks, The Capabilities Approach and Political Liberalism, w: Rawlss “Poli-
tical Liberalism”. A Reassessment, eds. T. Brooks, M. C. Nussbaum, Columbia
University Press, New York 2015, s. 139-173.



150 CZESC I. KONCEPCJA ZDOLNOSCI

lizmu z marksowskim humanizmem?®. W kolejnych czeéciach ksigz-
ki rozwijam te intuicje, odnoszac si¢ do dwdch — réwniez juz zary-
sowanych - gléwnych obszaréw modelu rozumowania, ktére mozna
zrekonstruowaé na podstawie filozofii Nussbaum. Pierwszy z nich
wiaze sie ze wzmiankowanym juz problemem stabilno$ci. Wyprze-
dzajac szczegolowe omowienie, ceche stabilnosci mozna w skrdcie
zdefiniowa¢ jako zdolno$¢ koncepcji do generowania u obywateli
zgodnego z nig zmystu sprawiedliwosci. Nalezy wiec okresli¢, jakie
postawy odpowiadajg przyjetym normatywnym zalozeniom i w jaki
sposdb mozna je ksztaltowaé®. W tym celu konieczne jest wypra-
cowanie psychologii moralnej, ktéra w przypadku koncepcji Nuss-
baum obejmuje przede wszystkim teori¢ emocji. Autorka przekonu-
je bowiem, ze liberalne spoleczenstwo musi stworzy¢ odpowiednia
»kulture emocjonalng’, poniewaz tylko w ten sposdb jego wartos$ci
zostang trwale zinternalizowane. Aby jednak doktadniej zdefinio-
wa( te postawy, a przede wszystkim normatywne zalozenia, ktore
majg one realizowa¢, nalezy dysponowac¢ jakas koncepcja racjonal-
nosci praktycznej, czyli metodg formutowania sadéw wartosciuja-
cych. Ten problem wyznacza drugi obszar namystu nad modelem
rozumowania. Jak postaram si¢ wykaza¢, we wczesnych etycznych
pracach Nussbaum odnajdujemy zarys racjonalno$ci praktycznej
kompatybilny z jej teorig zdolnosci*.

Estetyczno$¢ modelu rozumowania bede analizowata na dwdch
plaszczyznach - na poziomie pojeciowych zalezno$ci oraz na pozio-
mie przyktadéw ich praktycznego zastosowania. W tym sensie za-

> Zob. podrozdzial Koncepcja zdolnosci — poczgtki w czeéci pierwszej, przypis 97.

3, Koncepcja zdolnoséci wiele wymaga od ludzi. Wymaga o wiele wiecej niz kla-
syczne teorie umowy spolecznej i troche wiecej niz Rawls oczekuje od obywateli
spoleczenstwa dobrze urzadzonego, chociaz wymagania Rawlsa i tak sa dos¢
znaczgce” (M. C. Nussbaum, Frontiers of Justice: Disability, Nationality, Species
Membership, The Belknap Press of Harvard University Press, Cambridge, Mas-
sachusetts-London, England 2007 [2006], s. 409. Ttumaczenie moje - U.L.).

4 Zob. D. Gasper, Logos, Pathos and Ethos in Martha C. Nussbaum’s Capabilities
Approach to Human Development, w: Capabilities, Gender, Equality. Towards
Fundamental Entitlements, eds. E Comim, M. C. Nussbaum, Cambridge Uni-
versity Press, Cambridge 2014, s. 110, gdzie autor proponuje, by rozumie¢ liste
zdolnosci jako metode, ktéra wspiera inkluzyjny sposéb myslenia.
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proponowana interpretacja bedzie wpisywala sie¢ w perspektywe es-
tetyki politycznej w przyjetym rozumieniu refleksji nad znaczeniem
estetycznych watkow z punktu widzenia realizacji politycznych za-
tozen. Taki model analizy moze jednak wzbudzi¢ dwa podstawowe
zastrzezenia.

Po pierwsze, nasuwa si¢ pytanie, czy koncentracja na mode-
lu rozumowania i roli sztuki w jego kultywowaniu nie jest zwy-
czajnie naiwna. Wydaje si¢ oczywiste, ze edukacja nakierowana na
uksztaltowanie odpowiedniego typu wrazliwosci moralnej nie roz-
wigze wszystkich problemdéw zwigzanych z niesprawiedliwoscia we
wspolczesnych spoleczenstwach. Na poziomie zachowania jedno-
stek mozna zaobserwowa¢ wiele czynnikéow - réznych od ich naj-
szczerszych przekonan i dyspozycji moralnych - ktére wplywaja na
ich dziatania i gotowo$¢ do realizowania normatywnych zobowig-
zan. Oprocz tego, stopien sprawiedliwosci spoleczenstwa zalezy nie
tylko - a moze nawet nie przede wszystkim — od postaw obywateli.
W gre wchodzi przeciez szereg rozwigzan instytucjonalnych, wply-
wow ekonomicznych, faktéw geopolitycznych itp. Na takie zarzuty
nalezy odpowiedzie¢, ze Nussbaumowskiego postulatu uwzglednie-
nia ksztalcenia rozumnoéci nie powinno sie pojmowac jako zawe-
zenia pola badan nad sprawiedliwos$cig. Na podstawie prac autorki
mozna raczej stwierdzi¢, ze refleksja nad edukacja stanowi KONIECZ-
NY, ALE NIEWYSTARCZAJACY warunek zrealizowania standardéw
sprawiedliwo$ci. Nussbaum uwzglednia zlozonos$¢ ludzkiej moty-
wagcji, powolujac si¢ na ustalenia psychologii spolecznej (takie jak
eksperyment stanfordzki Philipa Zimbardo, eksperyment Stanleya
Milgrama dotyczacy sily autorytetu czy badania Solomona Ascha),
by wykaza¢, ze indywidualne dyspozycje moralne czesto moga zo-
sta¢ sttumione pod wplywem otoczenia’. Pojecie ,,zdolnosci”, czyli
realnych mozliwosci dziatania, dostarcza za$§ narzedzia do badania
rzeczywistych uwarunkowan poziomu Zycia - takich jak czynniki
ekonomiczne, polityczne i inne. Nacisk na ksztaltowanie indywidu-

> M. C. Nussbaum, Nie dla zysku. Dlaczego demokracja potrzebuje humani-

stow, przel. L. Pawlowski, Fundacja Kultura Liberalna, Warszawa 2016 (2010),
S.59—64.
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alnych kompetencji rozumowania nalezy wiec raczej interpretowac
jako konieczne dopelnienie szerszych rozwazan nad sprawiedliwo-
$cig. Nussbaum przekonuje, Ze zmiany instytucjonalne nie wystar-
cza do zrealizowania zasad egalitarnego liberalizmu, poniewaz mu-
szg im towarzyszy¢ odpowiednie postawy ze strony obywateli. Takie
dyspozycje wzmacniajg tez odporno$¢ na negatywny wplyw oto-
czenia, nawet jedli calkiem nie eliminujg zwigzanego z nim ryzyka.
Druga watpliwo$¢ siega jednak glebiej i dotyczy potencjatu tego,
co estetyczne. W tym miejscu docieramy do wspomnianych we Wiste-
pie niebezpieczenstw, ktore czesto — i niebezpodstawnie — wzbudzaja
podejrzliwo$¢ wobec wprowadzania watkow estetycznych do rozwa-
zan politycznych. Odnoszac sie do relacji miedzy tymi dwoma sfe-
rami, jako wyjsciowa chciatabym przyjaé perspektywe zapropono-
wana przez Crispina Sartwella. Jak bowiem zasugerowalam, jest to
stanowisko neutralne w tej mierze, w jakiej nie rozstrzyga ono o re-
zultatach polaczenia estetyki z polityka. Zamiast tego koncepcja po-
lityki jako projektowania (designing) pozwala analizowa¢ znaczenie
motywow estetycznych w kontekscie normatywnych zatozen filozo-
fii politycznej danego autora. Dlatego propozycja Sartwella postu-
zy mi jako swojego rodzaju rama interpretacyjna, ktéra pozwala ze-
stawi¢ dwa sposoby podejscia do relacji miedzy polityka a estetyka.
Dwie zasadnicze strategie, jakie mozna wyrézni¢ na poziomie
szczegdlowych koncepcji estetycznego projektowania domeny po-
litycznej, s3 bowiem o tyle rdzne, ze, jak si¢ wydaje, kazda z nich
podpiera sie silnymi pojeciowymi zalozeniami. Z jednej strony wiec,
sprzeciw wobec lgczenia estetyki z polityka wynika z przekonania
o radykalnej rozbieznosci miedzy normami, ktére odpowiednio rzg-
dza kazda z tych sfer. Polityka obejmuje wielo$¢, koordynacje rdz-
norodnych intereséw, wymiane §wiadczen, dazenie do jakiej$ formy
intersubiektywnosci i aktywne zaangazowanie w otaczajacg rzeczy-
wisto$¢. Estetyka tymczasem zasadza si¢ na poszukiwaniu nieoczy-
wistej jedno$ci w procesie tworczym, a nastepnie na kontemplowa-
niu (podziwianiu) jego rezultatu; wymaga wrazliwosci na konkret,
operuje szczegdétami i odwoluje sie do osobistych poktadéw emocjo-
nalnosci. Z tego punktu widzenia estetyzacja polityki - jak si¢ wyda-
je — grozi homogenizacjg i subiektywizacja tej z istoty pluralistycznej
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sfery. Pojawia si¢ obawa, ze nawiazania do estetyki wyrazaja totali-
tarne marzenie o unifikacji i uzasadniajg irracjonalizacje¢ debaty pu-
blicznej®. Z drugiej strony zwolennicy laczenia obu domen wycho-
dza z dokfadnie odwrotnego zalozenia. Przyjmujg oni mianowicie,
ze polityka i estetyka sa zbiezne wlasnie ze wzgledu na pewne po-
jeciowe zalezno$ci. Przekonuja, Ze w istocie obie dziedziny realizujg
podobne normatywne zalozenia — wlasciwa estetyce subtelnos¢ jawi
sie jako konieczna dla uchwycenia réznorodnosci obecnej w dome-
nie politycznej, a jej intersubiektywizm dostarcza standardu dla s3-
déw politycznych. Wsrdd wspolczesnych autoréw takie stanowisko
reprezentujg m.in. wspomniani juz Elaine Scarry oraz - bezposred-
nio zwigzany z perspektywa zdolnosci — Jeremy Bendik-Keymer.
Wirdd historycznych koncepcji tego rodzaju mozna wymieni¢ idee
estetycznego wychowania Friedricha Schillera oraz, jak bede prze-
konywata, Kantowski model sagdu smaku (i uzytek, jaki zrobita z nie-
go Hannah Arendt). Wszystkie te projekty bedg mialy znaczenie dla
mojej dalszej interpretaciji.

Radykalna rozbiezno$¢ miedzy dwoma ujeciami kwestii este-
tyka-polityka oznacza przy tym, ze afirmatywnej teorii potaczenia
tych dwoch sfer nie mozna przedstawi¢, nie odnoszac si¢ jednoczes-
nie do potencjalnych zarzutéw pod jej adresem’. W kolejnych roz-
dziatach stosuje¢ Sartwellowska strategie badania polityki jako este-
tycznego projektowania, by przeanalizowaé znaczenie estetycznosci
modelu rozumowania z punktu widzenia egalitarno-liberalnego ide-
alu przyjmowanego przez Nussbaum (ze szczegdlnym uwzglednie-
niem szacunku dla pluralizmu jako konsekwencji tego stanowiska).
Poszczegolne aspekty projektu autorki przedstawiam jednak w po-
wigzaniu z mozliwymi kontrargumentami. Innymi stowy, dynamike
ponizszej interpretacji okreslaja watpliwosci dotyczace powigzania

Przyjmujac ten punkt widzenia, mozna powiedzie¢, ze szkodliwa zaleznos¢
miedzy estetyka a polityka zachodzi réwniez w drugg strone. To znaczy: wpro-
wadzanie watkéw politycznych do sztuki mialoby pozbawiac¢ jg autonomii,
podporzadkowywaé pragmatycznym wzgledom i ograniczaé swobode twor-
czo$ci i interpretacji.

Taka strategie przyjmuje Elaine Scarry w swoich wykladach On Beauty and
Being Just.
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estetyki z polityka. W rezultacie wylaniajgcy sie obraz pojeciowych
zaleznosci miedzy egalitarnym liberalizmem a estetyka zyska silniej-
sza podbudowe.

Nalezy wspomnie¢ o jeszcze jednym punkcie odniesienia, kto-
ry warto mie¢ na uwadze, analizujac estetyczny wymiar koncepcji
Nussbaum. Jesli bowiem - jak bede przekonywata — w przypadku
Nussbaum nawigzania do estetyki maja stuzy¢ wypracowaniu bar-
dziej otwartego, wrazliwego na pluralizm, wariantu liberalizmu, to
naturalne wydaje sie uwzglednienie innego podobnego projektu,
czyli filozofii Richarda Rortyego. W swojej wersji liberalizmu Ror-
ty wychodzi z podobnych zalozen, zwracajac si¢ do sztuki w poszu-
kiwaniu sposobow na uelastycznienie normatywnych podstaw tego
projektu politycznego®. Jego koncepcje przygodnosci i narracyjnosci
liberalnej solidarnosci mozna wigc potraktowac jako alternatywne
podejscie do problemu, ktéry Nussbaum - za Rawlsem — umieszcza
w centrum swoich obecnych rozwazan. Zaréwno Rorty, jak i Nuss-
baum poszukujg bowiem w estetyce odpowiedzi na pytanie o to, jak
liberalizm moze sam siebie uzasadnia¢, nie popadajac w antyliberal-
ng sprzeczno$¢. Oczywiscie, moim celem nie jest przedstawienie wy-
czerpujacego zestawienia tych dwoch ztozonych koncepcji. Projekt
Rortyego potraktuje jednak jako wazny element zaplecza, ktory po-

Rorty, podobnie jak Nussbaum, dazy do sformutowania niefundamentalistycz-
nej wersji liberalizmu. Jako jednego z przedstawicieli takiego podejscia wymie-
nia Rawlsa, ide¢ politycznego uzasadniania zastepuje jednak kategorig przy-
godnosci. Przygodnoé¢ liberalizmu miataby polega¢ na tym, ze - jako pewna
normatywna orientacja — stanowi on wytwor stopniowo dokonujacych sie w hi-
storii przeksztalcen stownikéw, ktorymi postugujemy sie na co dzien. Jego obo-
wigzywanie jest wigc zrelatywizowane do okreslonego modelu racjonalnosci,
ktory — co wazne - wynika z kreatywnych interpretacji i reinterpretacji opiséw
réznych aspektow rzeczywistosci. Postawe wyrazajaca gotowo$¢ do zaangazo-
wania si¢ w taki proces poszukiwania nowych opiséw Rorty okresla jako iro-
nie. Stad tez estetyczny moment jego koncepcji - liberalna ironia wyraza afir-
macje zdolnosci do formulowania oryginalnych, przygodnych stownikéw (zob.
R. Rorty, Przygodnosc, ironia i solidarnos¢, przet. W. J. Popowski, W.A.B., War-
szawa 2009).
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zwoli¢ mi zaakcentowa¢ specyfike oraz wzgledne mocne i stabe stro-
ny filozofii Nussbaum?.

9 Zob. J. Miklaszewska, Sprawiedliwos¢ liberalna, Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagiellonskiego, Krakéw 2015. Autorka rowniez umieszcza koncepcje Rortyego
w obrebie tradycji szeroko pojetego Rawlsowskiego liberalizmu (ibidem, s. 29—
-34). Osobne fragmenty poswieca takze zestawieniu Nussbaumowskiej koncep-
cji edukacji z modelem zaproponowanym przez Rortyego (ibidem, s. 110-116).






CZESC 11
Rozumna
psychologia moralna






Celem tej czesci jest omowienie pierwszego z dwdch gléwnych aspek-
tow modelu rozumowania praktycznego, ktéry mozna zrekonstru-
owa¢ na podstawie prac Marthy Nussbaum. Zaczynam od problemu
stabilnoéci, czyli od pytania o to, jakie postawy obywateli sa niezbed-
ne do tego, by koncepcja sprawiedliwosci trwala w czasie i rzeczy-
wiscie kierowatla postepowaniem jednostek. Ten problem odsyta zas
do kwestii psychologii moralnej. Za Rawlsem autorka dostrzega bo-
wiem konieczno$¢ wypracowania filozoficznego ujecia wrazliwosci
moralnej, ktore wyjasni, w jaki sposob ksztaltujg sie postawy odpo-
wiadajace przyjetym zalozeniom normatywnym. Ta problematy-
ka wyznacza przedmiot pierwszego rozdziatu tej czesci. W dalszej
kolejnosci zajmuje sie natomiast modelem edukacji moralnej, kto-
ry mozna sformulowa¢ na podstawie Nussbaumowskiej psychologii
moralnej. Moim celem jest przede wszystkim wskazanie na role, jaka
odgrywaja w tym ujeciu elementy estetyczne.






ROZDZIAL 1
Koncepcja emocji

Problem rozumnej psychologii moralnej stanowi przedmiot jednej
z pozniejszych monograficznych publikacji Marthy Nussbaum, Poli-
tical Emotions (2013). Jak sugeruje tytul, gtéwne miejsce w teorii au-
torki zajmuje koncepcja emocji. Warto tez zaznaczy¢, ze w Political
Emotions Nussbaum przedstawia si¢ jako przedstawicielka catej ro-
dziny polityczno-liberalnych koncepcji. Jej celem jest, jak deklaruje,
opracowanie psychologii moralnej, ktéra przyczyni si¢ do wyjasnie-
nia warunkdw stabilnosci liberalizmu rozumianego zgodnie z kryte-
riami politycznosci'.

Zgodnie z mojg interpretacjg koncepcja Nussbaum wykracza
poza granice liberalizmu politycznego. Podobnie jest w przypadku
wypracowanej przez autorke psychologii moralnej — odzwierciedla
ona specyfike stanowiska Nussbaum i w duzej mierze jest uwarun-
kowana przez te jej zalozenia, ktére nawigzuja do szerszego (nie-
politycznego) zaplecza filozofii Nussbaum. Ponizej przekonuje, ze
koncepcja wrazliwo$ci moralnej, z jednej strony, wynika z Nussbau-
mowskiego modelu osoby, a z drugiej, wskazuje sposoby realizacji
implikowanych przez nig wartosci.

To jednak oznacza, ze do pewnego stopnia konieczne bedzie
odwrocenie chronologicznego porzadku. Zaczynam od omoéwie-
nia pojecia stabilnosci i jego zwigzku z rozumng psychologia mo-
ralng u Johna Rawlsa. Nastepnie przechodze do Political Emotions,
w ktorej to publikacji Nussbaum okresla miejsce tych zagadnien
w swojej koncepcji. Aby za$ wyjasnié zaplecze jej rozwazan, cofam
sie do wczesniejszych publikacji, w szczegolnosci tych z zakresu teo-

' M. C. Nussbaum, Political Emotions. Why Love Matters for Justice [dalej jako PE],
The Belknap Press of Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts—
-London, England 2013, s. 2—4, 8-10 i 118.
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rii emocji. W ten sposoéb mozliwe bedzie przedstawienie zasugero-
wanych zwigzkéow miedzy psychologiag moralng a Nussbaumowska
koncepcja kondycji ludzkiej.

Emocje i problem stabilnosci

Tlo koncepcji Nussbaum wyznaczaja rozwazania Rawlsa na temat
zwigzku psychologii moralnej z problemem stabilnosci. Jego stano-
wisko ewoluowalo jednak wraz z rozwojem jego teorii w kierunku li-
beralizmu politycznego. Zestawiajac projekt Nussbaum ze stanowi-
skiem Rawlsa, mozna wiec réwniez umiesci¢ psychologie moralna
autorki w kontekscie jej polityczno-liberalnych deklaracji.

Rawls a problem stabilno$ci

W poprzedniej czgsci zasugerowalam, ze kwestia stabilnosci stalta
sie jednym z czynnikéw, ktére wplynely na rozwdj koncepcji Rawl-
sa w kierunku Liberalizmu politycznego. Problem ten po raz pierw-
szy pojawia si¢ jednak u niego juz na etapie Teorii sprawiedliwosci.
Proponuje wiec rozpocza¢ od poréwnania sposobow sformutowania
zagadnienia stabilnosci w tych dwdch pracach. Wydaje si¢ bowiem,
ze istniejg miedzy nimi pewne rdznice, odpowiadajace ewolucji sta-
nowiska Rawlsa. Zmiany te majg za$ zasadnicze znaczenie z punktu
widzenia psychologii moralne;j.

Teoria sprawiedliwosci

W Teorii sprawiedliwosci Rawls zdefiniowat problem stabilno$ci na-
stepujaco:

Poniewaz spoleczenstwo dobrze urzadzone trwa w czasie, jego koncep-
cja sprawiedliwosci jest przypuszczalnie stabilna: oznacza to, ze, jesli
jego instytucje sa sprawiedliwe (w sensie tejze koncepcji), osoby uczest-
niczace w jego instytucjach ksztattuja w sobie zgodny z nimi zmyst
sprawiedliwosci i pragng przyczynic sie do utrzymania tych instytucji.
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Dana koncepcja sprawiedliwosci jest bardziej stabilna od innej, jesli
zmyst sprawiedliwosci, ktory generuje, jest silniejszy i lepiej potrafi za-
panowa¢ nad skfonnosciami destrukcyjnymi, i jesli instytucje, ktore
dopuszcza, w mniejszym stopniu sprzyjaja ztym sklonnosciom i poku-
som niesprawiedliwego dzialania. Stabilno$¢ danej koncepcji zalezy od
réwnowagi motywow: zmyst sprawiedliwosci, ktory koncepcja ta wy-
ksztalca, i cele, ktére popiera, musza zwykle walczy¢ ze sktonnoscig do
niesprawiedliwosci®.

Rawls pojmuje wigc stabilnos¢ jako ceche koncepcji sprawiedliwo-
$ci, ktorg mozna okresli¢ jako jej zdolnos¢ do reprodukeji. Zasady
sprawiedliwosci sg stabilne, jesli obywatele zorganizowanego zgod-
nie z nimi spoleczenstwa rzeczywiscie je przejmuja i kieruja si¢ nimi
w relacjach z innymi uczestnikami spotecznej kooperacji’. Oczywi-
$cie, aby wykazad, Ze jego koncepcja jest stabilna, Rawls musi dyspo-
nowac jaka$ koncepcja psychologii moralnej. Dlatego w Teorii spra-
wiedliwosci autor przedstawia zlozone ujecie rozwoju moralnego,
ktéry ma obejmowac trzy stadia. Zgodnie z tg teorig dwa pierwsze
etapy, moralnos$¢ autorytetu i moralno$¢ stowarzyszenia, pozwalajg
na odpowiednie uksztaltowanie uczu¢ moralnych - mito$ci, empa-
tii, zaufania, przyjazni. Dzigki temu w ostatniej fazie, w stadium mo-
ralno$ci zasad, wyksztalca si¢ zmyst sprawiedliwoscit.

Drugim, réwniez zwigzanym z psychologig, aspektem stabil-
nosci wskazanym w powyzszym cytacie jest kompatybilno$¢ zasad
sprawiedliwosci z celami jednostek. Rawls podkresla bowiem, ze
wybor wartosci, ktérym stuzy koncepcja sprawiedliwosci, ma istot-
ny wplyw na to, czy obywatele wyksztalcg zgodny z nig zmyst spra-
wiedliwosci. To odsyta do problemu spéjnosci (congruence) sprawie-
dliwosci i dobra. Rawls przekonuje, ze jego teoria sprzyja realizacji
indywidualnego dobra, rozumianego przede wszystkim po kantow-
sku (jako realizacja wolnoséci i réwnosci), z uwzglednieniem ary-
stotelesowskich elementéw (dobro jako realizacja spofecznej na-

2

J. Rawls, Teoria sprawiedliwosci [dalej jako TS], przel. M. Panufnik, J. Pasek,
A. Romaniuk, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2013, s. 644.

Ibidem, s. 700-711.

4 Ibidem, s. 655-677.
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tury i podejmowanie réznorodnej aktywnosci)s. Takie zalozenie
wzmacnia psychologiczne prawdopodobienstwo koncepcji Rawlsa,
przedstawiajac ja jako racjonalng z punktu widzenia zyciowych ce-
16w obywateli. W ten sposob spdjnos¢ sprawiedliwosci i dobra do-
starcza dodatkowego motywu dla akceptacji zasad sprawiedliwo-
$ci. Dlatego, mimo Ze Rawls od poczatku podkreslat pierwszenstwo
stusznosci, w Teorii sprawiedliwosci idea dobra odgrywa pewna role
w uzasadnianiu koncepcji sprawiedliwosci. Co prawda, argument ze
spojnosci pojawia si¢ w koncowych partiach pracy i dlatego moz-
na uznaé, ze ma przede wszystkim uzupelniajacy charakter. Warto
tez zaznaczy¢, ze w Teorii sprawiedliwosci kryterium stabilnosci jako
takie pelni wylacznie funkcje pomocnicza wobec pozostatych wy-
wodow. Rawls wierzy, ze cecha stabilnoéci dostarczy kolejnego ar-
gumentu na rzecz jego koncepcji, nie uznaje jej jednak za rozstrzy-
gajacy czynnik®.

Liberalizm polityczny

Status tego problemu zmienia si¢ wraz z ewolucjg stanowiska Rawl-
sa. W Liberalizmie politycznym kwestia stabilno$ci zajmuje gtéwne
miejsce, bedac, z jednej strony, przyczyng przeformutowania kon-
cepcji sprawiedliwosci, a z drugiej — waznym elementem jej uzasad-
nienia. Ponadto Rawls wyraznie zaznacza, ze idea liberalizmu po-
litycznego opiera si¢ na zasadzie pierwszenstwa stusznosci przed
dobrem. Jak mozna sie domysli¢é, to zalozenie jeszcze bardziej ogra-
nicza funkcje argumentu ze spojnosci. Wprawdzie w nieco zmienio-
nej formie pojawia si¢ on w Liberalizmie politycznym, ale nie w cz¢-
$ci poswieconej kwestii stabilnosci. Rawls wprowadza go dopiero
pdzniej, wyjasniajac, jakie idee dobra s3 dopuszczalne przy zaloze-
niu pierwszenstwa stusznosci. Nalezy do nich m.in. idea dobra spo-
teczenstwa politycznego, ktéra zaklada, Ze obywatele uznajg spra-
wiedliwe dzialanie i wspieranie sprawiedliwych instytucji za wlasny

Ibidem, s. 796-803.

¢ Ibidem, s. 644-645.
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cel’. W tym sensie zachodzi wiec zgodno$¢ miedzy indywidualnymi
planami a warto$ciami zakladanymi przez koncepcje sprawiedliwo-
$ci. W takiej postaci argument ze spdjnosci nie przyczynia sie jed-
nak do uzasadnienia politycznej koncepcji sprawiedliwosci. Pozwala
raczej wykazad, Ze teoria, ktorej stuszno$¢ JUZ ZOSTALA WYKAZANA,
jest uznawana za dobro przez obywateli pojmowanych zgodnie z za-
kiadang polityczng koncepcja osoby®. Takie rozstrzygniecie ma za$
fundamentalne znaczenie z punktu widzenia psychologii moralnej
i wymaga jej odpowiedniego przeformutowania.

W Liberalizmie politycznym Rawls dzieli proces uzasadniania
teorii sprawiedliwosci na dwa etapy. W pierwszym stadium, omo-
wionym w poprzedniej czeéci prezentowanej ksigzki, nalezy przed-
stawi¢ koncepcje jako poglad polityczny, nieoparty na zadnej roz-
legtej doktrynie. W drugiej fazie pytamy za$, czy wypracowane
stanowisko okaze si¢ dostatecznie stabilne®. A jednak, mimo ze kwe-
stia stabilno$ci explicite pojawia si¢ dopiero tutaj, to wydaje sie, ze
pewne aspekty tego zagadnienia w rzeczywisto$ci dochodza do glo-
su juz w pierwszym stadium. Jesli bowiem, jak zasugerowatam, to
m.in. wzglad na stabilno$¢ motywuje przejscie od liberalizmu roz-
legtego do politycznego, to czynnik ten musi mie¢ wplyw na wybor
zasad sprawiedliwosci.

Stanie sie to jasne, kiedy zwrdci si¢ uwage na to, jak Rawls for-
muluje problem stabilno$ci w Liberalizmie politycznym. Zagadnienie
stabilnosci, pisze filozof, ,obejmuje dwie kwestie”:

Pierwsza to ta, czy ludzie, ktérzy wzrastaja w sprawiedliwych insty-
tucjach (jak je definiuje nasza polityczna koncepcja), nabywaja nor-
malnie wystarczajgcego poczucia sprawiedliwosci, tak by na ogot sie
do nich stosowa¢. Druga kwestia to ta, czy ze wzgledu na ogdlne fak-
ty charakteryzujace publiczng kulture polityczng danej demokracji,

J. Rawls, Liberalizm Polityczny [dalej jako LP], przel. A Romaniuk, Wydawnic-
two Naukowe PWN, Warszawa 2012, s. 278-286.

Ibidem, s. 282-283. Zob. réwniez podrozdziat W strong liberalizmu polityczne-
g0 w czesci pierwszej, przypis 24 odnosnie do reinterpretacji znaczenia katego-
rii dobra z punktu widzenia Liberalizmu politycznego Rawlsa.

 Ibidem, s. 203-204.
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a w szczegolnosci ze wzgledu na fakt rozumnego pluralizmu, nasza po-
lityczna koncepcja moze by¢ o$rodkiem czesciowego konsensu*.

Zdefiniowanie problemu stabilno$ci w Liberalizmie politycznym rdz-
ni sie wiec od sformulowania z Teorii sprawiedliwosci. Rawls nie na-
wigzuje juz wprost do spdjnosci celow sprawiedliwosci i obywateli.
Zamiast tego wskazuje warunek zwiazany ze zdolno$cig teorii spra-
wiedliwosci do funkcjonowania jako przedmiot konsensu. Wciaz
jednak podkresla koniecznos¢ wypracowania psychologii moralne;.
Wymdg ten bezposrednio wyraza pierwszy z aspektéw kwestii sta-
bilno$ci - zeby stwierdzi¢, czy dana koncepcja wzbudzi w obywa-
telach odpowiedni zmyst sprawiedliwoéci, musimy dysponowac ja-
kim$ ujeciem ludzkiej wrazliwo$ci moralnej. Ponadto psychologia
ma znaczenie przy ocenie drugiego z czynnikéw. Przedmiotem kon-
sensu zostanie bowiem tylko taka koncepcja, ktora jest mozliwa do
zaakceptowania dla obywateli jako wolnych i réwnych oraz jako ra-
cjonalnych i rozumnych. Wybierajac teori¢ sprawiedliwosci, nale-
zy wiec uwzgledni¢ przyjmowana koncepcje osoby i implikowana
przez nig psychologie moralna*'. Inaczej mozna wyrazi¢ to zaloze-
nie, przypominajac, ze zastona niewiedzy nie obejmuje ,,0g6lnych
faktéw psychologii moralnej”. Strony majg prawo i powinny bra¢
pod uwage takie informacje, definiujgc zasady sprawiedliwosci*.

Psychologia moralna - ewolucja

Jak zatem przedstawia si¢ psychologia moralna zaprezentowana
w Liberalizmie politycznym? Sedno tego projektu w zasadzie sformu-
fowatam juz w poprzednim akapicie. Mianowicie musi to by¢ psy-
chologia zgodna z zakladang polityczng koncepcja osoby. Rawls wy-
raza to zastrzezenie za pomoca kategorii Lrozumnos$ci’ — rozumna
psychologia jest FILOZOFICZNA, a nie PSYCHOLOGICZNA (wzglednie:
naukowa), poniewaz, zamiast opiera¢ si¢ na badaniach empirycz-
nych, wychodzi od modelu jednostki mozliwego do zaakceptowania

19 Ibidem, s. 204.
" Ibidem, s. 206-207.
> 1. Rawls, TS, s. 262-263.
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dla wszystkich obywateli. Nauka i natura sa wzgledem niej ,,przy-
zwalajace”. Wyznaczaja zakres dopuszczalnych koncepcji, ale nie
wskazujg zadnego konkretnego rozwigzania'>. Wyrazne podkres-
lenie takiego konstruktywistycznego charakteru stanowi pierwsza
réznice miedzy psychologia z Teorii sprawiedliwosci a ta z Liberali-
zmu politycznego. Druga réznica dotyczy stopnia ogolnosci. W swo-
jej wezesniejszej publikacji Rawls przedstawit ztozone ujecie rozwoju
moralnego, po$wigcajac szczegdlnie duzo miejsca uczuciom moral-
nym. Przeformulowujac swojg koncepcje, autor oznaczyl jednak
fragmenty poswigcone psychologii moralnej jako wymagajace rewi-
zji**. W konsekwencji, nie wiaczyt ich do Liberalizmu politycznego.
Nie wypracowal tez Zadnego nowego ujecia, ale poprzestat na ogél-
nych uwagach na temat filozoficznosci i zwigzku psychologii z kon-
cepcja osoby.

Oczywiscie, powsciagliwos¢ Rawlsa nie oznacza, ze filozof prze-
stal uznawa¢ uczucia za istotne elementy ludzkiej wrazliwo$ci mo-
ralnej. Specyficzne dla liberalizmu politycznego ograniczenia unie-
mozliwily mu jednak dokladniejsze opracowanie tego problemu.
Rozstrzygajaca wydaje si¢ tutaj rezygnacja z kategorii dobra w pro-
cesie uzasadniania. W Teorii sprawiedliwosci Rawls przedstawia bo-
wiem uczucia moralne jako myslace aspekty osobowosci, ktére majg
wplyw na rozumowanie na temat dobra. Argument ze spdjnosci wy-
jasnia, jak sprawiedliwo$¢ moze zosta¢ wiaczona w schemat ludz-
kich celow, stajac si¢ przedmiotem specyficznego uczucia — zmystu
sprawiedliwosci. To za$ oznacza, ze koncepcja uczu¢ w ramach teo-
rii sprawiedliwos$ci musi zaktada¢ pewne ogdlne wyobrazenie dobra.
Taka koncepcja, chociazby bardzo szkicowa, pozwoli wskazac¢, jakie
uczucia s3 pozadane, a jakie niepozadane z punktu widzenia zasad
sprawiedliwo$ci. Dlatego kiedy w Liberalizmie politycznym Rawls
jeszcze bardziej ogranicza znaczenie kategorii dobra i zdecydowa-
nie podkresla pierwszenstwo stusznosci, to konsekwentnie musi
réwniez zrezygnowac ze szczegoélowego opisu uczué moralnych*s. Ta

B3 Idem, LP, s. 138-140.

4 M. C. Nussbaum, PE, s. 9.

5 W tym miejscu warto zauwazy¢, ze wérod dopuszczanych przez Rawlsa idei
dobra znajduja si¢ cnoty polityczne ,tolerancji i wzajemnego zaufania’, czyli
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zmiana $cisle wigze si¢ wiec z przeformulowaniem sprawiedliwosci
jako bezstronnosci w duchu liberalizmu politycznego.

Problem stabilnosci w ujeciu Nussbaum

Z tego punktu widzenia cel, ktéry Nussbaum stawia sobie w Politi-
cal Emotions, wydaje si¢ wewnetrznie sprzeczny. Autorka deklaruje
bowiem, ze chce wypelni¢ luke pozostawiong przez Rawlsa, wzbo-
gacajac psychologie moralng liberalizmu politycznego o koncepcje
emocji (bo takie sformutowanie preferuje)*. Jesli jednak, jak prze-
konywatam, w przypadku Rawlsa ten brak wynika z ograniczen na-
kiadanych przez liberalizm polityczny, to Nussbaum nie moze zre-
alizowa¢ swojego zamiaru, pozostajac calkowicie w zgodzie z ta
perspektywa. Zainteresowanie emocjami odzwierciedla raczej szer-
sze zalozenia charakterystyczne dla stanowiska Nussbaum. Przed-
stawiony w Political Emotions opis ,podstawowych wartoéci spra-
wiedliwego spoteczenstwa” (core values of a just society) potwierdza
te teze. Umieszczajac w centrum kategorie godnosci — atrybut ludzi
jako istot zaréwno aspirujgcych (striving), jak i podatnych na krzyw-
dy (vulnerable)” — Nussbaum odtwarza bowiem swojg arystotele-
sowska koncepcje kondycji ludzkiej. Réwniez w Political Emotions
autorka rozpoczyna wiec od ogdlnego wyobrazenia dobrego zycia

»formy myslenia i odczuwania, ktére podtrzymuja sprawiedliwa spoleczng ko-
operacje miedzy jego cztonkami jako wolnymi i réwnymi” (J. Rawls, LP, s. 271).
Rawls dostrzegal wiec koniecznos¢ uzupelnienia koncepcji sprawiedliwosci
o pewne wzory zachowania, ktére zresztg uznawat za element skladajacy sie
na dobro tejze teorii. Przyznawszy kategorii stusznosci pierwszenstwo w proce-
sie uzasadniania, miat jednak ograniczong mozliwo$¢ rozwiniecia problematy-
ki ksztalcenia moralnego.

M. C. Nussbaum, PE, s. 5-10. Rawls wprowadza rozréznienie na uczucia (trwa-
fe dyspozycje) i emocje moralne (konkretne reakcje), przy czym psycholo-
gia moralna przedstawiona w Teorii sprawiedliwosci dotyczy tych pierwszych
(J. Rawls, TS, s. 678). Nussbaum postuguje si¢ tylko pojeciem emocji, dzielac je
na trwale (background) i sytuacyjne (situational) (M. C. Nussbaum, Upheavals of
Thought. The Intelligence of Emotions, Cambridge University Press, New York
2008 [2001], 5. 67-77).

7" M. C. Nussbaum, PE, s. 118-124.
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(eksponujacego jego refleksyjnos¢, ale takze kruchos¢) znanego z jej
poprzednich prac.

Poréwnanie ze stanowiskiem Rawlsa pozwala dostrzec zna-
czenie takiego zaplecza z punktu widzenia namystu nad emocja-
mi. Jesli emocje to formy rozumowania na temat Zyciowych celow,
a Nussbaum proponuje pewna szkicowa koncepcje dobrego zycia,
to jej projekt nie tylko pozwala na refleksje nad emocjami, lecz tak-
ze wymaga takiego uzupelnienia. Teoria Nussbaum moze zostaé
zrealizowana w praktyce tylko wowczas, gdy obywatele rzeczywi-
$cie uwzgledniaja to ogdlne wyobrazenie kondycji ludzkiej w reflek-
sji nad wlasnymi celami. Akceptacja tej koncepcji przejawia si¢ zas
m.in. przez odpowiednie emocje, ktére wyrazaja potrzebe bycia z in-
nymi, odpowiadajg na wlasna i cudzg stabo$¢, afirmujg godno$¢ dru-
giej osoby itp. Innymi stowy, poniewaz lista zdolnoéci wyraza mi-
nimalng teorie dobra, jej psychologiczna wiarygodnos¢ zalezy od
tego, czy te szkicowe cele rzeczywiscie moga zostac zinternalizowa-
ne przez obywateli. Stad wynika konieczno$¢ okreslenia, jakie emo-
cje, pojmowane jako formy rozumowania na temat dobra, sg zgodne
z koncepcja emocji, a jakie jej zagrazaja'®.

Zanim jednak przejde do szczegélowego omdwienia Nussbau-
mowskiej teorii emocji, chciatabym zwroci¢ uwage na to, jak zagad-
nienie to wiaze si¢ z problemem stabilnosci. Rawls w trosce o sta-
bilnos¢ ograniczyt role argumentu ze spéjnosci, stwierdziwszy, ze
w wersji przedstawionej w Teorii sprawiedliwosci narzucal on kon-
trowersyjne wyobrazenie dobra. Jak przekonywalam, ta zmiana
uniemozliwila mu szczegétowe opisanie uczu¢ moralnych w Libera-
lizmie politycznym. W tym sensie mozna powiedzie¢, ze Rawls zrezy-

8 Relacje miedzy emocjami a normatywnymi zalozeniami Nussbaum mozna wy-
jasni¢, odwolujac sie do podzialu na dwa systemy myslenia, ktore zapropono-
wal cytowany przez autorke psycholog, Paul Batson. Zdaniem Batsona ludzka
racjonalnos¢ charakteryzuje si¢ dwiema komplementarnymi kompetencjami:
zdolnos$cig do rozumowania za pomocg wyobrazni i zmiany perspektywy, z jed-
nej strony, oraz zdolnoscig do myslenia na podstawie zasady, z drugiej (ibidem,
s. 157). Skupiajac sie na emocjach - ktére, jak przekonuje ponizej, da si¢ powia-
zac z tg pierwsza kategorig — Nussbaum podkresla, ze nie mozna ich oddzieli¢
od zasad (i vice versa). Emocje majg stuzy¢ realizacji pewnych ogdlnych warto-
$ci, a te dla swojej stabilno$ci wymagaja z kolei dopelnienia przez emocje.
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gnowal ze swojej pierwotnej koncepcji uczu¢ moralnych z uwagi na
stabilnos¢. Tymczasem Nussbaum przekonuje, ze problem emocji
nalezy opracowa¢ WLASNIE ZE WZGLEDU NA WYMOG STABILNOSCI.
Zdaniem autorki kazda teoria sprawiedliwosci wymaga odpowied-
nich emocji ze strony obywateli i moze istnie¢ tylko, jesli potrafi za-
pewnic sobie takie wsparcie. Zdolnos$¢ do wzbudzenia adekwatnych
emocji jest wigc podstawowym warunkiem psychologicznej wiary-
godnosdci, a co za tym idzie - stabilno$ci danej koncepcji. Emocje
wyrazajg silng identyfikacje z warto$ciami (lub odwrotnie - radykal-
ny sprzeciw wobec nich) i jako takie stanowia najbardziej pozadana
forme ich internalizacji.

Warto zauwazy¢, ze postawy Nussbaum i Rawlsa nie wykluczaja
sie wzajemnie. Zdaniem Rawlsa koncepcja sprawiedliwosci nie be-
dzie bowiem stabilna, jesli nie wzbudzi w obywatelach uczug, ktore
$wiadczg o tym, ze jej zasady zostaly wlaczone w indywidualne sys-
temy celow. Autor podkresla, ze obywatele zyskuja poczucie sprawie-
dliwosci, ,,gdy ich cechy charakteru i interesy zostaly uksztaltowane
przez zycie w warunkach sprawiedliwej struktury podstawowej”*.
To, jak obywatele wyobrazaja sobie wlasne dobro, ma wiec znacze-
nie z punktu widzenia stabilnosci liberalizmu politycznego. Ich aspi-
racje i odpowiadajace im uczucia musza by¢ zgodne z warto$ciami
zakladanymi przez koncepcje sprawiedliwosci, w ten sposéb przy-
czyniajac si¢ do ich realizacji i podtrzymania. Mimo to, z punktu
widzenia Rawlsa, proba dokladniejszego scharakteryzowania emo-
cji wymagataby przyjecia zalozen, ktére wykroczylyby poza explicite
przyjete przez niego ograniczenia.

W tym sensie znaczenie emocji z perspektywy liberalizmu po-
litycznego odzwierciedla paradoksalnos¢ tego programu, o ktorej
wspomniatam pod koniec poprzedniej czesci. Odpowiednia kon-
cepcja emocji wydaje sie zarazem niezbedna dla zrealizowania libe-
ralizmu politycznego, jak i niemozliwa do opracowania w jego ra-
mach. Koncepcja Nussbaum rzeczywiscie odnosi si¢ wlasnie do tej
trudnosci. Autorka stawia sobie za zadanie wykazanie, ze pozadane
z punktu widzenia jej normatywnych zalozen emocje moga zostacé

9 1. Rawls, LP, s. 206.
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zdefiniowane, a nastepnie by¢ kultywowane nie tylko z uwzglednie-
niem, ale i dla dobra pluralizmu. Zgodnie z proponowang interpre-
tacja powodzenie tej argumentacji bedzie zas dowodzito, ze teoria
Nussbaum miataby szanse sta¢ si¢ bardziej stabilna niz teoria Rawl-
sa WLASNIE DLATEGO, Ze nie respektuje wszystkich ograniczen sfor-
mulowanych przez autora Liberalizmu politycznego™. Szersze zaple-
cze filozoficzne pozwala autorce podjaé problem emocji, a to z kolei
czyni jej koncepcje bardziej wiarygodng psychologicznie®.

Koncepcja emocji - podstawowe zalozenia

Powyzszy opis wskazuje juz, ze zardéwno Rawls, jak i Nussbaum poj-
muja emocje jako rozumne sposoby odnoszenia si¢ do rzeczywi-
stoéci. Nussbaum poswigcila jednak tej kwestii o wiele wiecej uwa-
gi niz autor Teorii sprawiedliwosci. Polaczywszy rozmaite wplywy,
wypracowata kognitywna koncepcje, na podstawie ktérej podejmu-
je problem emocji politycznych w Political Emotions. W tej pracy,
przypuszczalnie ze wzgledu na swoje polityczno-liberalne aspira-
cje, Nussbaum odwoluje sie przede wszystkim do badan wspolczes-

> W tym miejscu warto zauwazyé¢, ze jeéli chodzi o problem stabilnosci, to réz-
nice migdzy Rawlsem a Nussbaum dobrze reprezentuje stanowisko autoréw
w kwestii zwigzku stabilnosci z postawa wzajemnego szacunku. Dla Rawlsa ta
druga warto$¢ jest niejako rezultatem (czy tez przejawem) tej pierwszej warto-
$ci. O stabilnosci zasad sprawiedliwosci $wiadczy to, czy potrafig one sktoni¢
obywateli do tego, by traktowali siebie nawzajem jak cele same w sobie, czyli - by
okazywali sobie szacunek (idem, T§, s. 262-273 i 822). Tymczasem wydaje sie,
ze Nussbaum przyjmuje odwrotny punkt widzenia. Autorka zaznacza bowiem,
ze ,liberalizm polityczny okaze sie stabilny, jesli zwolennicy réznych doktryn
rozlegtych dostatecznie troszcza si¢ o szacunek dla os6b” (M. C. Nussbaum,
Perfectionist Liberalism and Political Liberalism, ,,Philosophy & Public Affairs”
2011, Vol. 39, No. 1, s. 42. Ttumaczenie moje — U.L.). To sugeruje, ze dla Nuss-
baum wzajemny szacunek jest WARUNKIEM stabilno$ci zasad sprawiedliwosci.
Obywatele muszg odnosic si¢ do siebie w okreslony sposdb, aby mozliwe byto
wypracowanie i stosowanie trwatych norm wspoétpracy.

* Zob. takze: S. M. Okin, “Political Liberalism”, Justice and Gender, ,,Ethics” 1994,
Vol. 105, No. 1, s. 32-35 i 37-39, gdzie autorka krytykuje zmniejszenie zakresu
psychologii moralnej w Liberalizmie politycznym (i zwigzane z tym ogranicze-
nie uwagi po$wieconej wychowaniu w rodzinie), sugerujac, ze niedostateczne
opracowanie tej kwestii zagraza stabilnosci projektowanej przez Rawlsa teorii.
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nej psychologii, chcac zaprezentowac swoje stanowisko w mozliwie
najbardziej uniwersalny sposob. Jak jednak podkresla, nauki empi-
ryczne nie udzielaja odpowiedzi na pytania o wartosci*. Ich wyniki
pozwalaja jedynie zobrazowac i uwiarygodni¢ przyjete wezesniej za-
tozenia normatywne. W ten sposéb Nussbaum implicite nawiazuje
do Rawlsowskiego postulatu stworzenia psychologii moralnej, ktora
jest ,filozoficzna, nie psychologiczna”. Podobnie jak Rawls, autorka
uznaje, ze nauki empiryczne nie tyle dostarczaja podstaw dla sadow
wartosciujacych, co wyznaczajg granice ich prawdopodobienstwa*.

To zastrzezenie pozwala przywolaé filozoficzne zaplecze kon-
cepcji Nussbaum. Autorka taczy bowiem wyniki psychologii kogni-
tywnej z obszernymi studiami nad filozofig emocji, czerpigc przede
wszystkim z arystotelizmu i stoicyzmu. Cho¢ w Political Emotions
Nussbaum jedynie skrotowo przedstawia te zatozenia*, to rzeczy-
wiscie stanowig one tlo jej interpretacji nauk empirycznych. Propo-
nuj¢ wiec wykroczy¢ poza lakoniczne uwagi Nussbaum i rozpoczaé
od przyblizenia filozoficznego ujecia emocji przedstawionego w jej
wezesniejszych pracach. Dzigki temu stanie si¢ jasny zwigzek mie-
dzy Nussbaumowska koncepcja emocji a jej koncepcja osoby.

Antyczne inspiracje

Tak jak w przypadku wielu innych watkéw w filozofii Nussbaum,
poczatkow zainteresowania emocjami mozna dopatrze¢ si¢ w jej ba-
daniach nad Arystotelesowska koncepcja dziatania. Stagiryta cze-
sto jest uznawany przez zwolennikoéw kognitywnej teorii emocji
za pioniera tego podejscia. Nie tylko bowiem przedstawial emo-
cje (pathe) jako formy rozumowania, lecz takze podkreslat ich role
w racjonalnosci praktycznej®. To wlasnie to drugie zatozenie bylo

*> M. C. Nussbaum, PE, s. 15-16.

* . Rawls, LP, s. 138-140. Zob. takze: M. Michalik-Jezowska, Emocje a praktyka
moralna w refleksji Marthy C. Nussbaum, Wydawnictwo Koraw, Rzeszéw 2013,
dla oméwienia Nussbaumowskiej koncepcji emocji w polskiej literaturze.

>4 Zob. M. C. Nussbaum, Appendix, w: eadem, PE, s. 399-403.

* Zob. np. polska publikacje: J. Jastal, Natura cnoty, Ksiegarnia Akademicka, Kra-
kow 2009.
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problematyczne w starozytnosci. Spos$rod wszystkich antycznych fi-
lozofow tylko Arystoteles przypisywal emocjom pozytywne znacze-
nie z punktu widzenia refleksji etycznej, pozostali mysliciele nawo-
tywali zas do ich wyeliminowania.

Inaczej niz w przypadku nowozytnej (i pozniejszej) filozofii nie-
che¢ ta nie wynikala jednak z zakwestionowania poznawczego cha-
rakteru emocji. W obszernym studium pos$wigconym filozofii an-
tycznej, The Therapy of Desire (1994), Nussbaum kresli obraz emocji
jako reakcji w pewien sposéb powigzanych z przekonaniami. Autor-
ka przekonuje, ze cho¢ filozofowie od Platona do Epikura réznili sie
co do tego, jak nalezy pojmowac¢ nature tej relacji, to wszyscy taczyli
emocje z mys$lacym aspektem czlowieczenstwa. Tym, co dla wigk-
szosci z nich dyskredytowalo emocje, byt raczej rodzaj saddw, z kto-
rymi je kojarzono. Powszechnie uznawano bowiem, ze emocje sg
nakierowane na dobra zewnetrzne, a tym samym podporzadkowu-
ja jednostki niekontrolowanym przez nie czynnikom?. Wszystkie
starozytne koncepcje etyczne z wyjatkiem stanowiska Arystotelesa
umniejszaly zas wage tego rodzaju wartosci, promujac ideal samo-
wystarczalnego zycia. Najbardziej ekstremalng wersje tego modelu
znajdziemy prawdopodobnie w tradycji stoickiej. Co wazne, stano-
wisko stoikow w kwestii poznawczego charakteru emocji (pathe)*
réwniez bylo najbardziej radykalne. O ile bowiem ich poprzednicy
widzieli w przekonaniach wylacznie wystarczajace i/lub konieczne
warunki emocji, wzglednie ich czgsci sktadowe®, o tyle — w $wietle

M. C. Nussbaum, The Therapy of Desire. Theory and Practice in Hellenistic
Ethics, Princeton University Press, Princeton-Oxford 2009 (1994), s. 369-372.
*7 Ibidem, s. 91.

2% Niekt6rzy komentatorzy zwracaja uwage, ze w odniesieniu do filozofii stoikow
nalezaloby méwic nie tyle o emocjach, co o namigtnoséciach (D. Baltzly, Stoicism,
w: The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Spring 2014), ed. E. N. Zalta, https://
plato.stanford.edu/archives/spr2o14/entries/stoicism/, dostep: 17.07.2017). Jesli
chodzi o terminologiczne watpliwosci dotyczace pojecia ,emocji” w filozofii,
w tym takze w filozofii starozytnej, zob. J. Jastal, op. cit., s. 20-27.

Nussbaum przekonuje, ze Arystotelesowi mozna by przypisa¢ wszystkie te trzy
twierdzenia. Oznacza to, ze w jego ujeciu przekonania sg koniecznymi i wystar-
czajagcymi warunkami do posiadania okreslonej emocji, a takze stanowia jeden
z jej elementéw (M. C. Nussbaum, The Therapy of Desire, s. 372).

29
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interpretacji Nussbaum - stoicy utToZsaMILI emocje z przekonania-
mi. W $wietle ich teorii emocje sg sagdami, a ich sedno polega na wy-
razaniu pewnego typu przekonan®.

Neostoicyzm

Stanowisko Nussbaum Iaczy stoickg koncepcje emocji z wlasciwym
Arystotelesowi dowartosciowaniem takich form rozumowania.
Emocje sa wigc okreslonego rodzaju sagdami, ktore majg istotne zna-
czenie w rozumowaniu praktycznym. To neostoickie — jak okresla je
Nussbaum?®' - podejscie autorka szczegoélowo przedstawia w pracy
Upheavals of Thought (2001). Réwniez w tej publikacji Nussbaum po
raz pierwszy wyraznie nawigzuje do badan psychologii kognitywnej,
wspierajac swoje filozoficzne tezy jej wynikami. Rozwazania zaczy-
na jednak od zaprezentowania neostoickiego zaplecza, ktére nalezy
uzna¢ za podstawowy punkt odniesienia dla jej argumentacji.
Neostoicka koncepcja emocji jako sgddéw opiera si¢ na czterech
podstawowych zalozeniach. Po pierwsze, emocje majg przedmioty -
kazda z nich jest NAKIEROWANA NA (about) jaki$ obiekt. Jako takie,
po drugie, obejmujg one pewien sposdb widzenia przedmiotu. Emo-
cje s3 wiec INTENCJONALNE w tym sensie, ze dokonuja interpretacji
swoich przedmiotéw, przedstawiajac je jako obiekty okreslonego ro-
dzaju®. W zwiazku z tym, po trzecie, wyrazaja one przekonania na
temat swoich przedmiotéw. W emocji stwierdzamy, ze dany obiekt

3% Ibidem, s. 371-372.

3t Kwestie trafnosci tej autocharakterystyki — i Nussbaumowskiej interpretacji an-
tycznych koncepcji emocji w ogdle — pozostawiam otwartg. Dla zachowania
spojnosci terminologii ze stownictwem stosowanym przez Nussbaum postugu-
je sie kategoria ,neostoicyzm” w takim znaczeniu, jakie przypisala jej autorka.
Wydaje si¢ jednak, ze jako cato$¢ projekt Nussbaum stanowi rezultat reinterpre-
tacji filozofii starozytnej i wybranych teorii przejetych ze wspétczesnej psycho-
logii. Autorka nie przedstawia wiernej wyktadni Zadnego z tych Zrédet, zamiast
tego dostosowujac je do wlasnych zatozen.
Intencjonalno$¢ mozna wiec w tym wypadku powigza¢ z intensjonalnoscia.
Intencjonalno$¢ emocji oznacza bowiem, ze nie tylko maja one odniesienie
przedmiotowe (ekstensje), lecz takze wyrazaja pewien sens (intensj¢) — sposob
postrzegania tego przedmiotu.

32
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ma taka, a nie inng specyfike, znajduje si¢ w pewnej sytuacji i rela-
¢ji do podmiotu itp. Poszczegdlne emocje wyrdznia si¢ wlasnie ze
wzgledu na to, jakie przekonania zwykle wyrazaja. Wreszcie — po
czwarte — sady te sg sadami wartosciujgcymi, w ktorych przypisuje-
my przedmiotowi znaczenie z punktu widzenia wlasnego wyobraze-
nia dobrego Zycia. Na tym wlasnie polega etyczne znaczenie emocji.
Maja one eudajmoniczny charakter — wyrazajg warto$ciowania rze-
czywisto$ci, ktorych dokonujemy z uwagi na wlasne koncepcje do-
bra. Nie oznacza to jednak, ze sg one formami czysto instrumental-
nego rozumowania. Wprost przeciwnie, w interpretacji Nussbaum
greckie pojecie eudaimonia odnosi si¢ do udanej, spelnionej egzy-
stencji, ktdra zawiera wszystkie niezbedne wewnetrznie warto§ciowe
elementy dobrego zycia®*. Wyrazajac przez emocje sad eudajmonicz-
ny, stwierdzam wiec, ze dany przedmiot ma duze znaczenie dla mo-
JEGO dobra ze wzgledu na SWOJA WEWNETRZNA warto$¢*.

Podsumowujac, emocje sg reakcjami na sytuacje — takie jak za-
grozenie (strach), utrata (zal, grief), bliskos¢ i zazylos$¢ (mitos¢) -
w ktérych znajduja si¢ przedmioty postrzegane przez nas jako nieza-
stepowalne elementy dobrego zycia. Moga one zaréwno odnosic si¢
do jednostkowych wydarzen (np. wtedy, kiedy odpowiadamy stra-
chem na konkretne niebezpieczenstwo), jak i wyraza¢ bardziej ogél-
ne dyspozycje (takiej jak trwaly lek przed $miercig wlasng lub naj-
blizszych)*>. W kazdym przypadku jednak ich przedmiot jawi si¢
jako szczegolnie wartosciowy dla eudajmonii sadzgcego.

Zgodnie ze wspomniang tendencjg wlasciwg filozofii starozytnej
stoicy uznawali przy tym, Ze dobra te sg zawsze zewnetrzne wzgle-
dem podmiotu. Z punktu widzenia oryginalnej stoickiej koncep-
¢ji jedna z cech definiujacych emocje jako sady warto$ciujace jest

3 M. C. Nussbaum, Upheavals of Thought, s. 30-31. Zob. takze: eadem, Who is
The Happy Warrior? Philosophy Poses Questions to Psychology, ,The Journal of
Legal Studies” 2008, Vol. 37, No. S2, s. S81-S113; eadem, Mill between Aristotle
and Bentham”, w: Economics and Happiness. Framing the Analysis, eds. L. Bruni,
P. L. Porta, Oxford University Press, New York 2005.

34 Eadem, Upheavals of Thought, s. 27-33.

% Zob. wspomniane rozréznienie na trwale i sytuacyjne emocje (przypis 16

powyzej).
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to, ze odnoszg si¢ one do czynnikéw, ktérych w petni nie kontrolu-
jemy. Nussbaum rezygnuje z tego zastrzezenia, uznajac, ze wlacze-
nie go do ogdlnego pojecia emocji byloby przejawem dogmatyzmu
(w szczegblnosci utrudnia ono przypisanie emocji zwierzetom, co
wydaje si¢ konieczne w $wietle cytowanych przez Nussbaum badan
empirycznych)*. Definicje poszczegdlnych emocji czgsto obejmu-
ja jednak odniesienia do zewnetrznych ddébr. Przekonania wyraza-
ne przez emocje takie jak zal (grief) czy wspolczucie zawsze doty-
cz3 0s6b lub przedmiotdw, ktorych w pelni nie kontrolujemy i ktore
mozemy utraci¢¥. Ogolnie rzecz biorac, kiedy Nussbaum podkres-
la, ze w emocjach afirmujemy wewnetrzna wartos¢ dobr, sugeruje, ze
w wigkszosci przypadkéw beda one dotyczyly zewnetrznych czynni-
kéw. Dopuszczajac emocje jako formy rozumowania, dopuszczamy
zarazem mysl o swoich brakach i $wiadomos¢ tego, ze nasze wlasne

36 M. C. Nussbaum, Upheavals of Thought, s. 89-138. Zob. takze: eadem, PE, s. 137-
-160. Mozna jednak zapyta¢, czy zastrzezenia Nussbaum wobec definiowania
emocji przez specyfike ich przedmiotéw sa uzasadnione. Z jednej strony, jak
zauwaza filozofka, istnieja emocje, takie jak zadowolenie z wlasnego charakte-
ru, ktére z pozoru odnosza si¢ do dobr wewnetrznych i kontrolowanych przez
nas. Stoicy rozwigzywali ten problem, odmawiajac takim sagdom statusu emocji.
Nussbaum proponuje za$ bardziej elastyczne rozumienie emocji. Z drugiej stro-
ny autorka podkresla, ze czesto mylimy sie, sadzac, iz rzeczywiscie sprawujemy
kontrole nad przedmiotami emocji. By nawiaza¢ do wspomnianego przykladu,
podkreslmy, ze badania nad antycznymi tragediami pozwolily Nussbaum za-
kwestionowa¢ przekonanie o niepodatnoséci dobrego charakteru na zewnetrzne
ciosy (zob. eadem, The Fragility of Goodness. Luck and Ethics in Greek Tragedy
and Philosophy, Cambridge University Press, New York 2009 [1986], s. 23-84).
By¢ moze wiec bardziej konsekwentne byloby pozostanie przy pierwotnej sto-
ickiej definicji i wykorzystanie jej do zakwestionowania rzekomej nieutracal-
nosci dobr, ktére sg przedmiotami emocji. Obecnie mozna odnie$¢ wrazenie,
ze Nussbaum odchodzi od stoickiego sformulowania po to, by méc wskaza¢ na
cigglos¢ miedzy emocjami ludzi a emocjami innych zwierzat. Zabieg ten, stu-
zacy uzgodnieniu jej stanowiska z badaniami empirycznymi, ma przyczyni¢ sie
do dostarczenia jej koncepcji naukowej podstawy. Jak jednak wskazuje ponizej,
Nussbaum jest selektywna w doborze przykladéw z psychologii, dostosowujac
je do wlasnych zatozen. Wydaje sie wiec, ze modyfikacja zwigzana z definiowa-
niem przedmiotéw emocji niewiele wnosi do jej stanowiska, nie czynigc go bar-
dziej ,,naukowym’, a przez to ,,neutralnym”

% Eadem, Upheavals of Thought, s. 42—43.
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zasoby wymagaja uzupelnienia. Emocje otwierajg nas wigc na dzia-
tanie zewnetrznych czynnikéw.

Warto wspomnie¢ o jeszcze jednym - szczegoélnie istotnym
z punktu widzenia Nussbaumowskiego modelu rozumowania jako
catosci — elemencie neostoicyzmu. Hellenscy filozofowie zakladali
mianowicie, Ze emocje — jak wszystkie inne sady na gruncie ich wo-
luntarystycznej teorii — wyrazajg aprobate podsuwanego przez zmy-
sty obrazu, phantasmata (appearance). Kiedy wiec reaguje zdener-
wowaniem na dang sytuacje, to akceptuje jej okreslong interpretacje,
ktora proponuje mdj umysl. Nussbaum przejmuje ten element sto-
ickiego dziedzictwa, co pozwala wpasowaé jej koncepcje emocji
W szersze ramy opisanej powyzej (i wzorowanej na filozofii Arysto-
telesa) idei refleksji opartej na phainomena. Obie kategorie — phanta-
smata i phainomena - pochodza bowiem od czasownika phainesthai,
czyli ,,zjawiac si¢”. Mozna wiec przyjaé, ze emocje jako odpowiedzi
na okresélone interpretacje rzeczywistosci (phantasmata) wspottwo-
rzg zdroworozsagdkowe sposoby wartosciowania $wiata (phainome-
na)*. Taka hipoteza ma za$ dwie wazne konsekwencje dla rekon-
strukcji Nussbaumowskiego modelu rozumowania. Po pierwsze,
wskazuje ona na cigglo$¢ stanowiska autorki. Dlatego, mimo ze przy
okazji problemu stabilnosci Nussbaum explicite koncentruje si¢ na
emocjach, to filozoficzne zalozenia jej koncepcji implicite nawigzu-
ja do jej wezedniejszych etycznych rozwazan. W tym sensie, jak si¢
wydaje, deklaratywnie polityczno-liberalnej psychologii moralnej
nie da si¢ oddzieli¢ od arystotelesowskiego zaplecza projektu Nuss-
baum. Po drugie, warto przypomnie¢, ze pojecie phainesthai odsy-
ta takze do kategorii wyobrazni (phantasia). Emocje jako reakcje
na to, CO NAM SIE ZJAWIA, bylyby wiec $cisle powigzane z wyobraz-
nig, czyli wladza, ktora wspotokresla to, JAK NAM SIE JAWT rzeczywi-
sto$¢. Innymi stowy, emocje reprezentujg tworczy aspekt myslenia.
To z kolei sugeruje, ze w centrum psychologii moralnej znajduja si¢
dyspozycje, ktére mozna skojarzy¢ z doswiadczeniem estetycznym.
Te kreatywne i interpretujgce postawy stanowia rdzen wrazliwosci
moralnej, jaka zdaniem Nussbaum jest niezbedna do zrealizowania

3% Ibidem, s. 37-42; M. C. Nussbaum, The Therapy of Desire, s. 84-86 i 374-375.
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zatozen egalitarnego liberalizmu. Ponizej bede przekonywata, ze to
wladnie estetycznos¢ nadaje emocjom polityczng doniostosc.

Emocje a koncepcja osoby

Powyzszy opis pozwala dostrzec zwigzek teorii emocji z Nussbau-
mowska koncepcja osoby. Po pierwsze wigc, emocje jawia si¢ jako
formy praktycznego rozumowania charakterystyczne dla istot o na-
szej kondycji. Odpowiadaja one zdolnosci do zdefiniowania wlas-
nego zyciowego celu i, wyrazajac eudajmoniczne wartosciowania,
»mapujg’ rzeczywisto$¢ z uwagi na nasze wyobrazenia o dobrej eg-
zystencji. Jednocze$nie w wigkszoéci przypadkéw emocje oddaja
$wiadomo$¢ wiasnej niesamodzielnosci. Przez emocje stwierdzamy,
ze w swoich dazeniach do eudajmonii jesteSmy pod wieloma wzgle-
dami zalezni od zewnetrznych czynnikéw. A poniewaz emocje afir-
muja ZEWNETRZNE przedmioty ze wzgledu na ich WEWNETRZNA
warto$¢, to pozwalaja nam one réwniez wyrazi¢ spofeczno$¢ naszej
natury. Nakierowane na inne osoby, oddaja autonomiczng (niein-
strumentalng) potrzebe nawigzywania relacji miedzyludzkich, ktore
opierajg si¢ na przekonaniu, ze druga osoba jest bezwzglednie war-
toSciowa, a zarazem I JAKO TAKA, ma znaczenie dla naszego wlasne-
go dobra. W ten sposéb teoria emocji odzwierciedla przyjmowany
przez Nussbaum model jednostki i implikowang przezen koncep-
cje dobra. Jako istoty rozumne potrafimy samodzielnie zdefiniowaé
swoje zyciowe cele; jako zwierzeta jeste$my w naszych dazeniach za-
lezni od zewnetrznych czynnikéw; jako stworzenia spoteczne wresz-
cie, uznajemy zwigzki miedzyludzkie za autonomicznie wartosciowe
elementy dobrego zycia. Emocje oddajg wszystkie te ogdlne cechy
ludzkiej eudajmonii.

Po drugie, jednoczesnie staje sie jasne, ze pielegnowanie od-
powiednich emocji jest niezbedne do zrealizowania normatyw-
nych zalozen Nussbaum. Juz przekonanie o kognitywnym charakte-
rze emocji przesadza o tym, ze nie mozna ich poming¢, rozwazajac
kwestie stabilnosci zasad sprawiedliwosci. Emocje stanowiag waz-
ng grupe sagdow wartos$ciujacych, ktore nalezy ksztattowaé zgodnie
z przyjmowanymi normami. Mowigc za$ bardziej konkretnie, te for-
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my rozumowania sg szczegolnie istotne z punktu widzenia wartoséci
godnosci rozumianej w duchu Arystotelesowskiej koncepcji osoby.
Po pierwsze, emocje wyrazaja $wiadomos¢ naszej niesamodzielno-
$cii, czgsto, bezbronnosci (vulnerability). Ich odpowiednie pielegno-
wanie jest niezbedne do tego, by wypracowac¢ taki stosunek do ludz-
kiej stabosci — wlasnej i cudzej — ktory bedzie odpowiadat ludzkiej
godnoéci. Po drugie, uwzgledniajac emocje, uwzgledniamy réwniez
autonomiczng potrzebe tworzenia wiezi miedzyludzkich. Wlaczenie
emocji do filozofii politycznej pozwala zbudowa¢ model wspdlnoty
oparty nie tyle (nie tylko) na wymianie korzysci, co na ludzkiej checi
bycia razem. Emocje stanowig istotny element takich relacji, dlatego
muszg by¢ ksztaltowane tak, aby sprzyjaty wzajemnemu szacunkowi
miedzy cztonkami spoleczenstwa.

Warto zwréci¢ uwage na jeszcze jedng ceche emocji, ktora jest
szczegdlnie atrakcyjna z punktu widzenia koncepcji Nussbaum. Sed-
no normatywnego projektu Nussbaum stanowi przekonanie o im-
manentnej godnosci kazdej osoby. Zgodnie z tym zalozeniem oby-
watele bedg traktowali sie jak réwnych, jesli beda potrafili dostrzec
w sobie nawzajem NIEPOWTARZALNE przejawy tej UNIWERSALNE]
wartosci. Nietrudno zauwazy¢, ze emocje wspoltworza wrazliwos¢
na szczegOly, jakiej wymaga taka postawa®. Po pierwsze, oceniajac
rzeczywisto$¢ z perspektywy indywidualnych koncepcji dobrego zy-
cia, wprowadzaja punkt widzenia konkretnego podmiotu. Po dru-
gie, wlasnie z uwagi na odniesienie do jednostkowych celéw, emo-
cje pozwalajg uchwyci¢ niepowtarzalng warto$¢ innych osob. Przez
tego rodzaju sagdy wyrazam bowiem $wiadomos¢, ze druga osoba ma
istotne znaczenie dla MOJEGO dobrego zycia ze wzgledu na swoja
unikatowsg i autonomiczng drogocenno$cé®. Po trzecie wreszcie, in-
tencjonalno$¢ (oraz intensjonalnos¢) swiadczy o jakosciowym cha-
rakterze emocji. Co przy tym wazne, wszystkie wspomniane cechy
nawiazujg do zasugerowanego powyzej zwigzku emocji z doswiad-
czeniem estetycznym. Emocje reprezentujg jakosciowy, wrazliwy na
konkret sposdb myslenia, ktéry pozwala uchwycié¢ subtelnosci inter-

3 Eadem, PE, s. 10-11.
4 Zob. np. eadem, Upheavals of Thought, s. 54-55 i 315-321.
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pretowanej sytuacji. Tego rodzaju postawa - jak sie wydaje — odgry-
wa zas$ istotng role w odbiorze dziet sztuki. Jesli wiec polityczny po-
tencjal emocji wynika z ich twérczej elastyczno$ci, to jest on blisko
powigzany z ich estetycznym wymiarem.

Krytyka stanowiska Nussbaum

Koncepcja emociji $cisle wigze sie wiec z Nussbaumowska koncepcja
osoby. Z jednej strony taka struktura teorii odpowiada modelowi fi-
lozoficznej psychologii moralnej w rozumieniu Rawlsa. Filozoficz-
no$¢ ma polega¢ wlasnie na dostosowaniu psychologii do zaktada-
nego rozumienia jednostki, ktore poprzedza ewentualne odwotlania
do nauk empirycznych*. Z drugiej strony, jak przekonywatam, wa-
ska, polityczna koncepcja osoby nie pozwolita Rawlsowi szczegoto-
wo przeanalizowaé kwestii emocji na etapie Liberalizmu politycznego.
Nussbaum moze opracowaé to zagadnienie wlasnie dlatego, ze jej
projekt wykracza poza perspektywe Rawlsa, ugruntowujac model
obywatela w szerszym rozumieniu czlowieczenstwa.

Na zwigzek teorii emocji z koncepcja osoby zwracajg rowniez
uwage krytyczne analizy stanowiska Nussbaum. Oponenci autorki
sugerujag bowiem lub wprost wskazuja, ze niektore zalozenia, kon-
trowersyjne z punktu widzenia refleksji nad emocjami, daja sie wy-
tlumaczy¢ jedynie jej antropologicznymi zatozeniami. W tym sen-
sie Nussbaumowska teoria emocji jest dopasowana do jej koncepcji
osoby.

Warto np. zwrdci¢ uwage na problematyczno$¢ odczytania Ary-
stotelesa w duchu kognitywizmu. Cho¢, jak zaznaczytam, jest to po-
wszechna tendencja we wspdlczesnej refleksji nad emocjami, to Ro-
bert Crisp proponuje odmienng interpretacj¢ stanowiska Stagiryty.
Koncentrujac sie na krytyce Nussbaumowskiej koncepcji wspotczu-
cia, wskazuje, ze u Arystotelesa znajdziemy takze elementy nieko-
gnitywnego ujecia emocji. Zdaniem autora zaréwno w przypadku
wspolczucia, jak i w odniesieniu do innych emocji bardziej obie-
cujace s3, zasugerowane juz przez Arystotelesa, definicje skupiajace

4 1. Rawls, LP, s. 138-139.
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sie na doznaniach. Z tego punktu widzenia emocje jawig si¢ nie tyle
jako sady, co jako afektywne reakcje na rzeczywisto$¢+.

Moim celem nie jest rozstrzygniecie, ktéra interpretacja lepiej
oddaje oryginalng mysl Stagiryty, ani nawet, ktore podejscie — ko-
gnitywne lub niekognitywne - trafniej ujmuje problem emocji.
Z punktu widzenia tej pracy znaczenie ma przede wszystkim zwig-
zek wersji zaproponowanej przez Nussbaum z jej zliberalizowanym
arystotelizmem. Ujecie emocji jako form rozumowania na temat in-
dywidualnej koncepcji dobra niewatpliwie odpowiada bowiem libe-
ralnej koncepcji autonomicznego (cho¢ nie w petni samodzielnego)
podmiotu, racjonalnie planujacego zycie. Taka interpretacje pro-
ponuje Anna Wierzbicka, ktdra sugeruje, ze myslenie o emocjach
w zwigzku z realizacjg indywidualnych celéw oddaje specyficznie
amerykanski nastrdj indywidualizmu i przedsiebiorczoséci**. Teorig
Nussbaum za uproszczong i przesadnie racjonalistyczng uznaje tak-
ze Charles Altieri. Jego zdaniem autorka popetnia blad, nie uwzgled-
niajgc afektywnego charakteru emocji. Podczas gdy dla Nussbaum
emocje nalezy ocenia¢ tylko z uwagi na wyrazane przez nie sady,
zdaniem Altieriego moga one stanowi¢ autonomicznie wartosciowe
rodzaje do$wiadczenia, do ktérych dazymy (lub ktérych unikamy)
ze wzgledu na nie same*. Krytykujac racjonalistyczne stanowisko
Nussbaum, Altieri sugeruje tez, ze jej koncepcja narzuca odgoérnie
pewne wyobrazenie dobra. Przyjete rozumienie ludzkiej kondycji
i zwigzane z tym ujecie eudajmonii funkcjonujg bowiem jako kryte-
rium pozadanych i niepozadanych emocji.

O ile wiec Wierzbicka zwraca uwage na przesadny indywidu-
alizm Nussbaum, o tyle Altieri uznaje jej propozycje za zbyt mato

4 R. Crisp, Compassion and Beyond, ,Ethical Theory and Moral Practice” 2007
(2008), Vol. 11, No. 3, 5. 233-246. Ponizej wskazuje jednak, ze w koncepcji Nuss-
baum mozna znalez¢ element afektywnosci. Zob. podrozdziat Percepcja i smak
w czesci trzeciej, przypis 81.

4 A. Wierzbicka, Emotion and Culture: Arguing with Martha Nussbaum, ,Ethos”
2003, Vol. 31, No. 4, s. 597-598.

44 Ch. Altieri, The Particulars of Rapture. An Aesthetics of the Affects, Cornell Uni-
versity Press, Ithaca-London 2003, s. 158-168.
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wrazliwg na punkt widzenia jednostki*. Oba te zarzuty wskazuja
jednak na zaleznos¢ koncepcji emocji od przyjmowanej przez Nuss-
baum koncepcji dobra. Wierzbicka rozwija to zagadnienie, podno-
szac szerszy problem wplywu spoleczenstwa na emocje. Oczywi-
$cie, Nussbaum jest swiadoma tego zagadnienia i podkresla jego
wage, poswiecajac mu caly rozdzial w Upheavals of Thought*. Pod
wieloma wzgledami jej koncepcja rzeczywiscie swiadczy o wraz-
liwosci na kwestie spotecznego ksztaltowania emocji. Zaréwno
w Upheavals of Thought, jak i w Political Emotions Nussbaum ob-
szernie analizuje wplyw spotecznych przekonan i przesadéw na ta-
kie emocje, jak wspolczucie, wstret czy wstyd. W jej rozumieniu in-
gerencje te nie siegaja jednak na tyle gleboko, by definiowa¢ tres¢
sadéw wyrazanych przez emocje. Poszczegdlne spoleczenstwa moga
okresla¢ to, wzgledem kogo obywatele czuja wstret (wspolczucie,
wstyd), ale kognitywna struktura tej emocji jest wszedzie taka sama.

Krytyka taka jak ta sformutowana przez Wierzbicka kaze jed-
nak zakwestionowa¢ wtasnie to zalozenie. W swojej analizie badacz-
ka skupia si¢ na problemie wplywu jezyka, ktory stanowi gtowny
przedmiot jej badan. Zdaniem Wierzbickiej Nussbaum nie doce-
nia znaczenia tego zagadnienia. Oczywiscie, jak w przypadku szer-
szej kwestii spolecznego ksztaltowania emocji, Nussbaum jest $wia-
doma problemu. Podkresla rol¢ jezyka i koniecznos¢ uwzglednienia
jego wplywu na emocje®. Jak jednak zauwaza Wierzbicka, ten po-
stulat pozostaje w zasadzie pustg deklaracjg i nie wptywa na koncep-
cje Nussbaum. Z jednej strony Nussbaum stusznie przestrzega przed
skrajno$ciami radykalnego relatywizmu w kwestii jezyka, z dru-
giej za$ wydaje sie, Ze popelnia odwrotny btad, umniejszajac role tej

4 Ibidem, s. 168-174.

46 M. C. Nussbaum, Emotions and Human Societies, w: eadem, Upheavals of Thought,
$. 139-173.

47 A. Wierzbicka, Jezyk i metajezyk: kwestie kluczowe w badaniach nad emocjami,
w: Emocje w kulturze, red. M. Rajtar, J. Straczuk, Wydawnictwa Uniwersytetu
Warszawskiego, Warszawa 2012, s. 245-277.

48 M. C. Nussbaum, Upheavals of Thought, s. 149. Por. A. Wierzbicka, Emotion and
Culture, s. 578.
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podstawowej formy komunikacji**. Zaktada bowiem, ze zwykle, na-
wet w przypadku nieprzekladalno$ci nazw emocji lub nieobecnosci
okreslonego pojecia w danym jezyku, mozna ustali¢ wspdlna, zro-
zumialg dla uzytkownikéw réznych jezykow tres¢ sadu wyrazane-
go przez dang emocje. Nie bierze jednak pod uwage tego, ze czgsto
termin wigze si¢ z do$wiadczeniami specyficznymi dla okreslonych
wspolnot jezykowych*®. O ile jest prawda, ze brak pojecia nie impli-
kuje braku odpowiadajacej mu podstawy empirycznej, o tyle czesto
zachodzi odwrotna sytuacja - istnienie kategorii przywoluje sensy
niezrozumiale z punktu widzenia innych jezykow. Mowiac bardziej
ogolnie, pojawia sie pytanie, czy istnieja emocjonalne ,uniwersalia’,
czy tez poszczegolne spoleczenstwa (wspdlnoty jezykowe) reprezen-
tujg na tyle rézne modusy emocjonalne, ze nie mozna zdefiniowaé
katalogu emocji znanych kazdej istocie ludzkiej.

Tak jak w przypadku sporu miedzy kognitywizmem a non-kog-
nitywizmem, moim celem nie jest rozstrzyganie tej kontrowersji.
Warto jednak zwrdci¢ uwage na to, Ze uniwersalistyczne ujecie emo-
¢ji odzwierciedla uniwersalistyczne aspiracje projektu Nussbaum
jako calosci. Tak jak mozna wskaza¢ pewne podstawowe skladni-
ki dobrego zycia, tak tez mozna zdefiniowa¢ poszczegolne emocje
jako sady, przez ktore oceniamy rzeczywisto$¢ z uwagi na te warto-
$ci. Dla Nussbaum emocje to uniwersalne postawy, wyrazajace reak-
cje na wspdlne aspekty kondycji ludzkiej (bycie w relacjach z inny-
mi, niepewnos¢ losu, swiadomos¢ wlasnej wartosci itp.). Koncepcja
emocji stanowi wigc rozwiniecie i dopelnienie normatywnych za-
fozenn Nussbaum. Przyjawszy, ze istnieje grupa fundamentalnych
wartosci, ktore przekraczaja roznice kultur i jezykéw, autorka musi
wskaza¢ rdwnie uniwersalne formy ich afirmowania i kultywowania.
Taka wlasnie funkcje pelnig emocje.

4 M. C. Nussbaum, Upheavals of Thought, s. 155-156. Por. A. Wierzbicka, Emotion
and Culture, s. 578-579.
Wierzbicka skupia sie na pojeciu grief, wskazujac, ze nie odnajdziemy jego od-
powiednikéw w jezykach innych niz jezyk angielski. Kategoria ta wyrazalaby
wiec specyficzng anglo-amerykanskg forme reakcji na doswiadczenie straty
(A. Wierzbicka, Emotion and Culture, s. 581-597).
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Sposréd wszystkich krytycznych argumentéw pod adresem
Nussbaum najwazniejsze znaczenie dla mojej dalszej argumentacji
beda jednak mialy te zarzuty, ktore z perspektywy Arendtowskiej fe-
nomenologii sformutowata Veronica Vasterling. Zdaniem autorki
Nussbaum nie uwzglednia bowiem, wyeksponowanego przez Han-
nah Arendt, zwigzku miedzy mowieniem i dzialaniem, co prowa-
dzi ja do ,metodologicznego solipsyzmu”. W rozumieniu Vasterling
oznacza to, ze Nussbaum nie dostrzega roli, jaka w ksztaltowaniu in-
dywidualnej swiadomosci odgrywaja rozwijajace sie¢ we wspdlno-
cie opowie$ci. Zamiast tego przyjmuje punkt widzenia pojedyncze-
go podmiotu, ktéry stanowi centrum doswiadczenia i z pespektywy
wlasnej koncepcji dobra ocenia wszelkie otaczajace go przedmioty
(takie zaloZenie wigze si¢ z uprzywilejowaniem literatury wzgledem
opowiadania historii). W rezultacie pomija receptywny aspekt emo-
cji, przedstawiajac je jako formy aktywnosci jednostki, a nie reak-
cje na dzialania innych podmiotéw lub rzeczy*'. Ta krytyka wydaje
sie o tyle wazna, ze, jak sadze, nawigzuje ona do kwestii uzgodnie-
nia postaw dystansu i zaangazowania, ktéra przedstawilam jako za-
sadniczg dla modelu rozumowania. Vasterling kwestionuje bowiem
immersyjny charakter emocji w ujeciu Nussbaum, przekonujac, ze
zgodnie z teorig Nussbaum emocje jawig sie raczej jako autonomicz-
ne sady, niezalezne od opinii innych oséb. To z kolei podwaza sen-
sownos$¢ wlaczania ich do koncepcji racjonalnosci, ktérej zdrowo-
rozsagdkowo$¢ ma zapewni¢ konsensualnos¢ i wzajemng otwartos¢
na rozne perspektywy.

Odparcie zarzutéw Vasterling wydaje sie wiec szczegdlnie waz-
ne dla obrony Nussbaumowskiej teorii emocji jako elementu jej psy-
chologii moralnej. Nalezy wykaza¢, ze stanowisko Nussbaum za-
wiera pewne zalozenia, ktdre pozwalaja na uwzglednienie zaréwno
aktywnego, jak i receptywnego aspektu emocji, a co za tym idzie —
na zbilansowanie krytycyzmu i zaangazowania. W pierwszej czesci
pracy zapowiedzialam, Ze jako wyrdzniong domene¢ z punktu wi-
dzenia poszukiwania takiej proporcji chciatabym uzna¢ sfere este-

5! V. Vasterling, Cognitive Theory and Phenomenology in Arendts and Nussbaum’s

Work on Narrative, ,Human Studies” 2007, Vol. 30, s. 88-94.
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tyczng. Powyzej wskazatam juz na obecnos¢ estetycznych motywow
w Nussbaumowskiej koncepcji emocji. Proponuje wiec zastanowic¢
sie nad tym, jak estetyczno$¢ tych form rozumowania moze przyczy-
ni¢ sie do zréwnowazenia ich odbiorczego i kreatywnego charakte-
ru, a w rezultacie — do nadania modelowi rozumowania odpowied-
nio zniuansowanej postaci.

Emocje i rozwéj moralny

Powyzszy opis wyjasnia, na czym polega wspomniana dwojaka za-
lezno$¢ miedzy koncepcja emocji a przyjmowanym przez autor-
ke rozumieniem jednostki. Model osoby wplywa na ujecie emocji.
Przede wszystkim to wlasnie ze wzgledu na zakladane wyobraze-
nie jednostki Nussbaum moze poruszy¢ zagadnienie emocji. Inaczej
niz Rawls, autorka osadza bowiem koncepcje oséb jako obywateli
w szerszym rozumieniu kondycji ludzkiej, ktére implikuje ogdlne
wyobrazenie dobrego zycia. To za$ pozwala jej podja¢ problem emo-
¢ji definiowanych jako formy rozumowania praktycznego. Ponad-
to specyfika tego modelu osoby przesadza o wyrdznionym miejscu
emocji w refleksji nad warto$ciami. Zgodnie z zaczerpnietg od Ary-
stotelesa koncepcjg ludzi jako zwierzat rozumnych i spotecznych ro-
zumowanie praktyczne musi bowiem uwzglednia¢ ludzka zaleznos¢
od otoczenia, niesamodzielno$¢ i potrzebe bycia w relacjach z inny-
mi. Te wszystkie aspekty cztowieczenstwa dobrze wyrazajg emocje.
Sa to formy refleksji, ktore oddaja nasza kondycje istot cielesnych,
ale takze racjonalnych i spolecznych.

Z tego powodu zaleznos¢ miedzy koncepcja osoby a teorig emo-
¢ji zachodzi réwniez w druga stron¢. Emocje sa niezbedne z punk-
tu widzenia realizacji i stabilno$ci warto$ci, ktore implikuje ten mo-
del jednostki. Nussbaumowska koncepcja sprawiedliwo$ci wymaga
bowiem od obywateli, by traktowali siebie nawzajem jak réwnych.
Emocje wyrazaja za$ sposob rozumowania, ktéry odpowiada na-
szej naturze jako rownych podmiotéw godnosci. Jesli wiec jednost-
ki majg z szacunkiem odnosi¢ si¢ do siebie nawzajem jako do istot
okreslonego rodzaju (rozumnych i spotecznych, ale zarazem zwie-
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rzecych), to ich sposdb myslenia powinien obejmowa¢ odpowiednio
uksztaltowane emocje.

Jednocze$nie przywolane glosy krytyczne wskazaly na pewne
problematyczne aspekty Nussbaumowskiej koncepcji, ktére moga
rzutowaé na potencjal emocji z punktu widzenia normatywnych
zalozen przyjmowanych przez autorke. Sedno zarysowanych pole-
mik rzeczywiscie sprowadza si¢ bowiem do wyeksponowania trud-
no$ci towarzyszacych probom pofaczenia arystotelizmu z libera-
lizmem. Z jednej strony arystotelizm pozwala Nussbaum dostrzec
znaczenie emocji i podkresli¢ ich zwigzek z ludzka niesamodzielno-
$cig i spolecznoscia. Z drugiej strony jako zwolenniczka liberalizmu
Nussbaum widzi w emocjach formy refleksji nad indywidualnymi,
$wiadomie sformulowanymi koncepcjami dobra. Ambiwalencje ta-
kiej (charakterystycznej dla projektu Nussbaum jako caloéci) synte-
zy na poziomie teorii emocji najlepiej wyrazila Vasterling. Zestawia-
jac stanowisko Nussbaum z filozofig Arendt, Vasterling wskazata na
napiecie miedzy liberalnym uprzywilejowaniem indywidualnej per-
spektywy a wspolnotowoscig, jaka moglaby sugerowac inspirowana
Arystotelesem koncepcja emocji. Méwiac o niedoborze ,,receptyw-
nosci” w Nussbaumowskiej teorii, Vasterling de facto sugeruje wiec,
ze Nussbaum niedostatecznie przedefiniowata liberalny model pod-
miotu w kierunku wspolnotowosci charakterystycznej dla arystote-
lesowskiej tradycji.

Cho¢ Nussbaum nie odnosi si¢ wprost do krytyki Vasterling, to
$wiadomo$¢ ambiwalencji przenika jej prace na temat emocji. Jak
podkresla filozofka, emocje odpowiadaja na pewne fundamentalne
doswiadczenia, ktére moga zaréwno sta¢ sie¢ Zrédtem etycznych po-
staw; jak i przeszkodzi¢ w ich wyksztalceniu®>. Jest tak dlatego, Ze - zgod-
nie ze wskazanym zwigzkiem miedzy emocjami a koncepcja osoby —
emocje funkcjonujg jako wyjatkowo wrazliwy probierz stosunku do
kondycji ludzkiej. To, czy obywatele traktuja si¢ z szacunkiem, zale-
zy od tego, czy widzg w sobie samych i w sobie nawzajem istoty ob-
darzone LunpzKA godnoscia. Istotnym wyrazem takiej postawy sg za$
emocje — reakcje na tym poziomie dobrze odzwierciedlaja podej-

52 M. C. Nussbaum, PE, s. 3. Zob. takze: ]. Rawls, TS, s. 644.
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$cie do wlasnego i cudzego czlowieczenstwa. Co wazne, trudnosé¢,
ktdrg diagnozuje tutaj filozofka, wpisuje si¢ w zarysowang przez Va-
sterling opozycje receptywnosci i aktywnos$ci. Nussbaum wprawdzie
nie postuguje si¢ tymi kategoriami, ale jej koncepcja ludzkiej godno-
$ci jako polgczenia aktywnego dazenia (active striving) z bezbronno-
$cig (vulnerability) daje sie wyeksplikowa¢ za ich pomoca. Jesli wiec
emocje majg zapewni¢ stabilnos¢ spoteczenstwu opartemu na idei
réwnej godnosci, to ich ksztalcenie powinno prowadzi¢ do zbilan-
sowania receptywnosci i aktywnosci. W ten sposob przyczyni sie tez
do ukonstytuowania modelu rozumowania, ktéry pogodzi zaanga-
zowanie z krytycyzmem.

Zapowiedzialam juz, ze szans¢ na zharmonizowanie obu aspek-
tow moze oferowa¢ domena estetyczna. Aby stopniowo przyblizyc¢ te
sugestie, warto zwroci¢ uwage na dwa kierunki interpretacyjne, kto-
re sugeruje kategoria wyobrazni, jesli — za Nussbaum - pojmuje sie
ja w nawigzaniu do etymologicznego zrodta phainesthai. Kiedy mo-
wimy bowiem, ze ,,co$ jawi si¢ komus”, mozemy skupi¢ si¢ albo na
»jawieniu SIE” — czyli na aktywnosci prezentujacej si¢ strony, albo na
»jawieniu sie KoMU$” - czyli na interpretacji dokonywanej przez od-
biorce tej prezentacji. Wyobraznia jako phantasia bytaby wiec zdol-
noscig do TWORCZEGO REAGOWANIA na samodzielne DZIALANIE ze-
wnetrznych bodzcéow (w tym takze — na aktywnos¢ innych osoéb).
W ten sposdb laczylaby aktywnos$¢ z odbiorczoscig na dwéch po-
ziomach - na plaszczyZnie otwartosci na inicjatywe czynnikow spo-
za nas oraz na plaszczyznie kreatywnej interpretacji tych bodzcow.

Powyzej zwrdcitam uwage, ze emocjom towarzyszy praca wy-
obrazni, ktdra, co wigcej, nadaje im estetyczny charakter. Wydaje sie,
ze ich ambiwalencja — zfozonos¢ relacji miedzy aktywnoscig a od-
biorczoscig - wynika wtasnie z ich estetycznosci. To z kolei ozna-
cza, ze zarzuty dotyczace wigczania emocji do polityki w duzej mie-
rze pokrywajg sie z zarzutami, z jakimi spotyka sie postulat zblizenia
tej dziedziny do estetyki. Dlatego zaczne od rozpatrzenia problema-
tycznosci tych form rozumowania. W dalszej kolejnosci przejde zas
do pozytywnej czesci projektu Nussbaum.
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Emocje - trudno$ci

Cho¢ Nussbaum poswieca szczegoélnie duzo miejsca ambiwalencji
emocji w Political Emotions, to jej rozwazania nawigzuja do wnio-
skow przedstawionych wczesniej w pracy Upheavals of Thought.
Podsumowujgc te ustalenia, mozna wskaza¢ dwie podstawowe pro-
blematyczne cechy emocji. Sa one ambiwalentne w tym sensie, ze
z punktu widzenia politycznych zalozen Nussbaum kazda z nich
moze rowniez zosta¢ uznana za zalete emocji. Na poczatek zajme sie
niepokojacg strong tych cech i zasugeruje ich zwigzek z estetyczno-
$cig emocji.

Partykularyzm

Po pierwsze wiec, problematyczny wydaje sie charakterystyczny dla
emocji partykularyzm. Wskazywatam, ze wrazliwos¢ na konkret na-
daje emocjom istotne znaczenie, poniewaz ten rodzaj sadéw po-
zwala jednostkom wyraza¢ indywidualne aspiracje, a jednoczesnie
otwiera je na warto$¢ innych osob. Ta cecha moze jednak w oczy-
wisty sposob negatywnie wplywa¢ na rozumowanie. Przywigzanie
do szczegdtow, do tego, co jest nam bliskie i dla nas wazne, zbyt cze-
sto ogranicza perspektywe, powodujac uprzedzenia i nieuzasadnio-
ny podziat na ,,swoich” i ,,obcych”. Cho¢ emocje wyrazaja wazna
umiejetno$¢ dostrzegania konkretdw, to same w sobie nie gwarantu-
ja, ze bedzie ona sprawiedliwie wykorzystywana. Wprost przeciwnie,
wyczulenie na detale czesto dziata wybidrczo. Dlatego kultywowa-
nie emocji powinno stuzy¢ rozszerzeniu obszaru wrazliwosci*. To
wladnie na tym problemie koncentrowaly si¢ historyczne koncep-
cje edukacji uczu¢ moralnych. Jak zauwaza Nussbaum, filozofowie,
tacy jak Auguste Comte czy John Stuart Mill, ktérzy dostrzegali fun-
damentalng role emocji z punktu widzenia wartos$ci politycznych,
skupiali si¢ przede wszystkim na koniecznosci ksztalttowania empa-
tii. Gtéwna przeszkode dla sprawiedliwego spoteczenistwa widzieli

53 M. C. Nussbaum, PE, s. 316-320; eadem, Upheavals of Thought, s. 425-433.
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oni w ludzkiej tendencji do uprzywilejowywania tego, co lokalne,
i w niewrazliwo$ci na to, co bardziej odlegle i obces*.

Mowigc wczedniej o partykularyzmie emocji, wprost odnio-
stam te ceche do dos$wiadczenia estetycznego. Jakosciowe, wrazli-
we na szczegOly rozroznienia wynikajgce z indywidualnych prefe-
rencji - jak si¢ wydaje — naleza do domeny estetycznej. Nietrudno
wiec powigzac te ceche emocji z jednym z gléwnych zarzutéw doty-
czacych taczenia estetyki z polityka. Zdaje sie, ze emocje reprezen-
tuja wlasnie taki subiektywny, niepoddajacy sie uniwersalizacji i sys-
tematyzacji sposob myslenia, ktory mialby szkodzi¢ polityce po jej
zblizeniu do sztuki. Jak ta trudno$¢ odnosi sie do kwestii krytycy-
zmu i zaangazowania, wzglednie: aktywnosci i receptywnodci, i co
moéwi o ambiwalencji estetycznosci jako takiej? Warto zauwazy¢,
ze partykularyzm emocji lokuje je po obu stronach tych spektrow.
Z jednej strony wrazliwo$¢ na szczegdly mozna potraktowaé jako
przejaw nadmiernego krytycyzmu czy tez aktywnosci. Tego rodzaju
konkretne sady bardzo wyraznie reprezentujg bowiem perspektywe
jednostkowego podmiotu, ktéry narzuca rzeczywisto$ci swoje indy-
widualne wartosciowania. Osoba wyrokujaca pod wplywem emo-
¢ji ,mapuje” $wiat za pomocg wyznawanych przez siebie celow i nie-
koniecznie musi przy tym uwzglednia¢ przekonania innych ludzi.
Stosujac kategorie estetyczne, nalezatoby opisa¢ taka jednostke jako
samodzielnego twodrce lub wybrednego konesera, kierujacego sig
wylacznie wlasnym smakiem. Z drugiej strony partykularyzm moz-
na rozumie¢ dokladnie odwrotnie. Podatno$¢ na wplyw szczegotow
$wiadczy rowniez o otwartosci na dzialanie zewnetrznych czynni-
kéw. Kiedy pozwalamy detalom okresli¢ nasze sady, jesteSmy recep-
tywni i w tym sensie zaangazowani w otaczajacg rzeczywisto$¢. Do-
tyczy to przede wszystkim tych emocji, ktore wyrazaja przywiazanie
nie tyle do czysto indywidualnych, idiosynkratycznych wartosci, co
do konkretnych form zycia wspoélnotowego - do specyficznych sym-
boli, wyobrazen, narracji. Ponownie, nietrudno dostrzec tu zwigzek
z domeng estetyczng. Do$wiadczenie estetyczne ma poniekad ,wy-

5% Zob. eadem, PE, s. 54-82.
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traca¢ nas z réwnowagi’, zachecaé do zawieszania ogolnych przeko-
nan pod wplywem silnie oddziatujacych szczegdétow.

Ze wzgledu na swoja szczegotowos¢ emocje cigza wiec w dwoch
przeciwstawnych kierunkach. Oba te trendy wyrazajg zas dwa roz-
ne zagrozenia zwigzane z estetyzacjg polityki. Krytyczny czy tez ak-
tywny moment partykularyzmu sugeruje niebezpieczenstwo auto-
kreacji - model polityki opartej na realizowaniu niewspétmiernych
jednostkowych preferencji, ktéry w najgorszym wypadku moze do-
prowadzi¢ do narzucania spoleczenstwu woli najbardziej przedsie-
biorczych aktoréwss. Receptywnos¢ stwarza z kolei ryzyko bezre-
fleksyjnosci, podatnosci na przygodne i akceptowane pod wplywem
impulsu sady. Warto mie¢ na uwadze to, Ze oba te momenty jawig sie
jako na réwni implikowane przez partykularyzm emocji. Wiasnie
na tym - jak sie wydaje — polega bowiem ambiwalencja estetyczno-
$ci (uwiklanej w emocje). Kazda z cech do$wiadczenia estetyczne-
go obejmuje dwa przeciwstawne elementy, ktorych pogodzenie jest
konieczne z punktu widzenia wypracowania odpowiedniego mode-
lu rozumowania.

Radykalne zto a koncepcja osoby

Jednak, cho¢ partykularyzm emocji niesie istotne zagrozenia, to zda-
niem Nussbaum ta kwestia nie dotyka sedna sprawy*®. Druga i wy-
stepujaca na bardziej fundamentalnym poziomie problematyczng

% Takie ryzyko szczegélnie wyraznie pojawia sie w wersji liberalizmu, ktérg wy-
pracowal Richard Rorty. Liberalna ironistka jest swiadoma braku metafizycz-
nych podstaw liberalizmu i otwarta na tworcze poszukiwanie nowych opisow
zaréwno spolecznej rzeczywistosci, jak i wlasnej jazni. Rorty zdawat sobie jed-
nak sprawe, ze uznanie takiej figury za model publicznego rozumowania moze
prowadzi¢ do dyktatury nielicznych, silnych jednostek, dazacych do narzuca-
nia innym swoich wizji §wiata. Dlatego wprowadzat podzial na prywatng iro-
ni¢ - swobode formulowania nowych stownikéw dla potrzeb autokreacji - i pu-
bliczng nadzieje oparta na poczuciu wspélnej wszystkim ludziom podatnosci
na cierpienie (R. Rorty, Przygodnos¢, ironia i solidarnos¢, przet. W. J. Popowski,
W.A.B., Warszawa 2009, s. 143-153). Do problemu tak pojetej solidarnosci wra-
cam ponizej, omawiajac Nussbaumowska kategorie wspotczucia.

56 M. C. Nussbaum, PE, s. 162-165.
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cechg emocji jest ich zwigzek z tym, co za Immanuelem Kantem au-
torka okresla jako ,,radykalne zto”. Przez to pojecie Nussbaum rozu-
mie pewne przedkulturowe i przedspoteczne tendencje, ktore spra-
wiajg, ze traktujemy innych bez szacunku, jak srodki do wiasnych
celow, a nie cele same w sobie*’. Inklinacje te majg bardziej podsta-
wowy charakter niz partykularyzm, poniewaz to wlasnie one czesto
wplywaja na zakres saddw, wlacznie z emocjami. Sklonno$¢ do ra-
dykalnego zta decyduje o tym, kogo uznajemy za bezwzglednie war-
tosciowa osobe, a do kogo odnosimy si¢ czysto instrumentalnie lub
obojetnie’®.

Wedtug Kanta ta ludzka tendencja ujawnia si¢ w Zyciu spotecz-
nym, w ktérym zawsze dochodzi do glosu che¢ rywalizacji i domi-
nacji. Zto powstaje wiec w relacjach miedzyludzkich — obecno$¢ in-
nych oséb, motywujac do wzajemnych poréwnan, rodzi ,,zazdros¢,
zadze panowania i posiadania”®. Jednocze$nie te negatywne sklon-
no$ci mozna przezwyciezy¢ tylko przez odpowiednie przeksztalce-
nia spoteczne. Tworzac wspélnote oparta na zasadzie wzajemnego
szacunku, przekonuje Kant, mamy szanse zapanowa¢ nad ludzka
tendencja do radykalnego zta®. Nussbaum pod wieloma wzgleda-
mi zgadza si¢ z tym ujeciem. Z jednej strony, podkreslajac znaczenie
edukacji moralnej, przekonuje, ze spoleczenstwo moze pomyslnie
ksztaltowa¢ postawy obywateli. Z drugiej, jak wskazuje ponizej, po-
dobnie jak Kant, wigze sklonnos¢ do radykalnego zta z byciem w re-

57 Zgodnie z oryginalnym sformutowaniem Kanta radykalne zto polega na pod-
porzadkowaniu maksymy moralnej (imperatywu kategorycznego) zasadzie mi-
tosci whasnej. Te pierwszg regule definiuje si¢ przy tym m.in. jako nakaz trak-
towania osob moralnych jak cele same w sobie. To pozwala stwierdzi¢, ze
odwrdcenie hierarchii maksym prowadzi do zakwestionowania godnosci in-
nych oséb. Zamiast dostrzega¢ ich autonomiczng warto$¢, widzi sie w nich tyl-
ko $rodki do zrealizowania wlasnych zamiaréw (,,zaspokojenia mitoéci wlas-
nej”) (I. Kant, Religia w obrebie samego rozumu, przel. A. Bobko, Znak, Krakéw
1993, 5. 54-61).

58 M. C. Nussbaum, PE, s. 165-168. Zob. takze: eadem, Radical Evil in the Lockean
State: The Neglect of the Political Emotions, ,,Journal of Moral Philosophy” 2006,
Vol. 3, No. 2, s. 159-178.

5% 1. Kant, op. cit., s. 120.

60 Tbidem, s. 119-121.
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lacjach miedzyludzkich. Inaczej niz filozof z Krélewca Nussbaum
dazy jednak do wyjasnienia Zrddet takiego usposobienia. Kant uzna-
wal bowiem, ze podstawa radykalnego zla ,pozostaje dla nas nie-
zbadana”® — mozemy jedynie powiedzie¢, ze tendencja ta aktualizu-
je sie w warunkach spolecznej rywalizacji. Tymczasem Nussbaum,
chcac sformutowac praktyczne wskazéwki na temat edukacji moral-
nej, poszukuje konkretnego wytlumaczenia sktonnosci do radykal-
nego zfa®.

Zaréwno przekonanie o tym, ze znalezienie odpowiedzi na to py-
tanie jest mozliwe, jak i sama odpowiedz wynikajg z Nussbaumow-
skiej koncepcji osoby. Wbrew Kantowi autorka podkresla bowiem,
ze zwierzeco$¢ ma istotne znaczenie z punktu widzenia moralnosci.
Wrynikajgca z naszej cielesnej kondycji podatnosé na krzywdy (vul-
nerability) stanowi jedng z cech definiujacych osoby jako podmioty
sprawiedliwosci. Zgodnie z tym ujeciem wzajemny szacunek wyma-
ga nie tylko respektowania autonomii innych obywateli, lecz takze
gotowosci do udzielania im wsparcia, ktdre czesto jest niezbedne do
osiggniecia ich celow. Aby jednak dostrzec, ze stabos¢ nie kldci sie
z godnoscig DRUGIE] OSOBY, trzeba przede wszystkim zaakceptowaé
WLASNA niedoskonalo$¢. Pogodzenie si¢ z tym faktem sprawia jed-
nak ogromne problemy. Trudno jest nam przyja¢ do wiadomosci na-
sze ograniczenia, co przeklada sie z kolei na to, jak odnosimy sie do
innych osob o tej samej kondycji. Dlatego to wtasnie tu, w skompli-
kowanej relacji ludzi do zwierzecego aspektu ich natury, Nussbaum
lokuje zrodlo radykalnego zta®. Instrumentalne traktowanie innych
moze oczywiscie wynika¢ z wielu przygodnych powodéw, takich jak
rywalizacja o konkretne ekonomiczne zyski. Nussbaum przekonu-
je jednak, ze nawet kiedy znikng te pobudki, ciagle pozostaje w nas
sktonno$¢ do ponizania i naruszania cudzej godnosci®. Zdaniem

% Ibidem, s. 66.

%2 M. C. Nussbaum, PE, s. 167-168.

% Ibidem, s. 166-168.

%4 Tbidem, s. 162-163. W tym miejscu Nussbaum krytykuje, jak méwi, naiwne wy-
obrazenia libertarian, zgodnie z ktérymi jedyna ludzka motywacja — a co za tym
idzie: jedynym mozliwym Zrédtem konfliktow - sg interesy ekonomiczne. Zob.
takze wspomniany w czesci pierwszej artykul Sena, Rational Fools.
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Nussbaum ta tendencja jest bowiem wpisana w ludzka kondycje, sta-
nowigc reakcje na jej trudne do zaakceptowania aspekty.

Nietrudno wiec zauwazy¢, na czym polega zwigzek sktonnosci
do radykalnego zla z emocjami. Jesli, jak przekonywalam, emocje
funkcjonujg jako swoisty ,,papierek lakmusowy”, przez ktéry wyra-
za sie nasz stosunek do kondycji ludzkiej, to konstytuuja one wy-
rézniony kanal komunikacyjny dla takich tendencji. Dotyczy to nie
tylko zakresu - tego, kogo obdarzamy zyczliwymi uczuciami - lecz
takze rodzaju emocji. Nussbaum przekonuje bowiem, ze sklonnos¢
do radykalnego zta wyraza si¢ przez takie postawy (szczegdlowo
omoéwione ponizej), jak wstret, wstyd czy zawisé. Co jednak waz-
ne, podatnos¢ na wplyw radykalnego zla nie skresla emocji jako form
rozumowania, ale raczej $wiadczy o ich ambiwalencji. To ryzyko ma bo-
wiem swoje zrodto w cesze, ktdra stanowi réwniez o przydatnosci emo-
¢ji z punktu widzenia politycznych zatozen Nussbaum, a mia-
nowicie — w ich zwigzku z do$wiadczeniem bezbronnosci wpisang
w ludzka kondycje. Od emocji nie mozna wigc abstrahowa¢, poniewaz
oznaczaloby to utrate tego cennego wgladu. Proba jego zachowania
wymaga jednak skonfrontowania si¢ z ryzykiem radykalnego zla.

Zanim przejde do oméwienia propozycji, ktorg w obliczu tego
zagadnienia wysuneta Nussbaum, nalezy zapyta¢, jak trudno$¢ zwia-
zana z radykalnym ztem odnosi si¢ do estetycznosci skorelowanej
z ambiwalencjg emocji. Czy réwniez na tym poziomie da sie wska-
za¢ dialektyke krytycyzmu/aktywnosci oraz zaangazowania/recep-
tywnosci? Nietrudno polaczy¢ radykalne zto z pierwszym czlonem
opozycji. Jesli bowiem sktonnos¢ ta przejawia si¢ przez instrumen-
talne traktowanie innych oséb, to moze ona nasuwa¢ skojarzenia
z uprzedmiotowieniem, o ktdre czgsto oskarza si¢ estetyczng posta-
we. Estetyzacja oznacza w tym wypadku postrzeganie innych ludzi
jak martwych dziet sztuki, obiektow, ktérymi manipuluje si¢ w zgo-
dzie z artystycznym zamystem lub po prostu kontempluje sie je dla
wlasnej przyjemno$ci®. Przeniesienie tej postawy na grunt polity-

8 Zob. E. Scarry, On Beauty and Being Just, The Tanner Lectures on Human Val-
ues, Yale University, March 25 and 26, 1998, s. 39-58, http://tannerlectures.utah.
edu/_documents/a-to-z/s/scarryoo.pdf, dostep: 23.05.2016.
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ki prowadzitoby wiec do bezwzglednego projektowania (designing)
spoleczenstwa w zgodzie z narzuconym, ponadjednostkowym ide-
alem harmonii. W tej mierze, w jakiej bywaja uwarunkowane przez
tendencje do radykalnego zfa, emocje moga dawac ujscie takim es-
tetyzujacym - czyli uprzedmiatawiajagcym - sposobom postrzegania
$wiata. Jednoczesnie zaproponowane przez Nussbaum wyjasnienie
radykalnego zta sugeruje, ze che¢ manipulowania otoczeniem jest
podszyta lekiem przed bezbronnoscig — przed receptywnym aspek-
tem czlowieczenstwa. W tym sensie proba ustanowienia estetycz-
nego ideatu odzwierciedlalaby niepowodzenie w oswajaniu si¢ ze
staboscig. Estetyzacja mialaby stuzy¢ zaczarowaniu rzeczywisto$ci
i zbudowaniu bezpiecznego dystansu do $wiata, ktdéry tak napraw-
de wynika z poczucia silnego w nim zanurzenia i zwigzanej z tym
niepewnosci.

Rozumna psychologia moralna - zadania

Powyzsza interpretacja relacji miedzy radykalnym zlem a estetycz-
noscig zawiera jednak do$¢ daleko idace zatozenia psychologiczne
(pojecie ambiwalencji emocji wiaze si¢ zresztg z kategoria ,,kryzysu
ambiwalencji’, ktora odgrywa istotng role w Nussbaumowskim uje-
ciu rozwoju moralnego). Dla Nussbaum podstawowym zadaniem
namystu nad psychologia moralng jest odpowiedz na pytanie o to,
jak obywatele asymilujg podstawowe wartosci danego spoteczen-
stwa, dzieki czemu te ostatnie zyskuja stabilnos¢. Z punktu widzenia
egalitarnego liberalizmu Nussbaum nadrzedne miejsce zajmuje po-
stawa rownego szacunku. Psychologia moralna musi wiec wyjasnic,
jak jednostki ucza si¢ traktowac siebie nawzajem jak réwnych, co
w szczegdlnosci obejmuje respektowanie autonomii i potencjalnej
odmiennosci innych oséb. Jednoczesnie, wlasnie z uwagi na plura-
lizm, psychologia moralna musi zosta¢ sformulowana z uwzglednie-
niem szacunku dla réznorodnosci. Innymi stowy, psychologia mo-
ralna powinna realizowa¢ zasade szacunku dla pluralizmu na dwdch
plaszczyznach: na poziomie zawarto$ci oraz na metapoziomie kon-
strukcji teoretycznej.
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Oczywiscie, takie rozumienie psychologii moralnej wigze si¢
z polityczno-liberalnymi aspiracjami Nussbaum. Moim zasadni-
czym celem jest jednak wykazanie, ze projekt filozofki potrafi spel-
ni¢ obietnice szacunku dla réznorodnosci bez przyjmowania wszyst-
kich ograniczen explicite sformulowanych przez Rawlsa i Larmorea.
Wskazatam juz, jak koncepcja emocji i przekonanie o ich szczegél-
nej roli w rozumowaniu praktycznym wiaza si¢ z szerszym arysto-
telesowskim zapleczem filozofii Nussbaum. Przekonywatam tez, ze
arystotelesowsko umotywowany watek emocji wprowadza do Nuss-
baumowskiej psychologii elementy estetyczne.

Wydaje sie, ze przydatno$¢ zaproponowanej przez autorke psy-
chologii z punktu widzenia dwoch wspomnianych pozioméw plu-
ralizmu nalezy rozpatrywa¢ w kontekécie wilasnie tego zespolu
zatozen - idei réwnego szacunku, kategorii emocji oraz ich este-
tycznego charakteru. Po pierwsze bowiem, odwotania do psycho-
logii stuza rozwinigciu przyjmowanej przez Nussbaum koncepcji
osoby w mozliwie neutralny sposob. Autorka stara sie powiazac po-
szczegblne elementy swojego arystotelesowsko-kantowskiego wy-
obrazenia kondycji ludzkiej - jako polaczenia autonomii i podat-
nos$ci na krzywdy - z cechami do$wiadczenia i kompetencjami, na
ktdére zwracajg uwage cytowane przez nig badania psychologiczne.
W konsekwencji zaplecze jej teorii — cho¢ wcigz ,.filozoficzne” - zo-
staje wyrazone w bardziej uniwersalnych kategoriach®. Po drugie,
w nastepnym rozdziale bede przekonywala, ze obraz dojrzewania
moralnego, ktory wylania sie z psychologii moralnej Nussbaum, ma
silne odniesienia do domeny estetycznej. Mianowicie ksztaltowanie
emocji w duzej mierze polega na ,szlifowaniu” kompetencji este-
tycznych - wrodzonych sklonnosci do twoérczego myslenia i inter-

66 Zob. podrozdzial W strong liberalizmu politycznego w czeéci pierwszej, przypis
53 dotyczacy mozliwosci zdefiniowania zdolno$ci rozumu praktycznego w po-
lityczno-liberalny sposdb, ktéry nie implikowalby prymatu autonomii. Wyda-
je sig, ze na gruncie koncepcji Nussbaum rzeczywiscie zachodzi taka zalezno$¢:
przypisanie rozumowi praktycznemu architektonicznej funkeji prowadzi do
uznania szczegdlnej roli autonomii jako warto$ci politycznej. Watki psycholo-
giczne i estetyczne pozwalajg jednak Nussbaum konceptualizowa¢ wartos¢ au-
tonomii bez popadnigcia w paternalizm.
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pretowania. W tym sensie bycie rozumnym praktycznie obejmuje
swojego rodzaju $wiadomo$¢ estetyczna.

W rezultacie psychologia i estetyka wspolnie skladaja sie na mo-
del rozumowania, ktéry pozwala uwzgledni¢ wspomniany metapo-
ziom pluralizmu. Okazuje sie¢ bowiem, ze sedno wrazliwosci mo-
ralnej stanowi kreatywnos$¢, o ktorej mozna méwi¢ w kategoriach
psychologicznych. Nussbaum rozwija wiec swoje filozoficzne zato-
zenia za pomocy poje¢ o szerszym oddzwieku po to, by w centrum
swojej koncepcji umiesci¢ samodzielno$¢ jednostek. W tym sensie
niejako ,,oddaje gtos” kazdemu z osobna, pytajac o to, jak ksztaltuje
sie w nas zdolno$¢ do dokonywania indywidualnych warto$ciowan.
Aby jednak wyjasni¢, w jaki sposob ta struktura teoretyczna pozwala
na uwzglednienie szacunku dla pluralizmu réwniez na poziomie tre-
$ci, nalezy bardziej szczegdtowo przedstawic jej specyfike. Do tego
zagadnienia teraz przechodze.

Rozwdéj moralny - poczatki

Filozoficznos¢ psychologii moralnej wigze si¢ z réznorodnoscig zro-
det, z ktérych czerpie Nussbaum. Powotujac sie¢ nie tylko na pra-
ce psychologdw, ale i na narracje¢ o narodzinach z De rerum natu-
ra Lukrecjusza®”, Nussbaum w punkcie wyjscia swojej koncepcji
umieszcza do$wiadczenia specyficzne dla ludzkiego niemowlec-
twa®s, W pierwotnej wersji swojej teorii autorka uwzglednita nawet
wczesny rozwdj niemowlecy w opisie ksztattu ludzkiej formy zycia®.
Dtuzszy niz u innych zwierzat okres zaleznosci od otoczenia ma bo-
wiem zasadniczy wplyw na nasz rozwdj. To przeciez w pierwszych
miesigcach ludzkiego zycia szczegdlnie silnie przejawia sie unikato-
we polaczenie refleksyjnosci z bezradnoscig, ktére zdaniem Nuss-
baum charakteryzuje kondycje ludzka w ogéle. Dlatego chcac zrozu-
mie¢ specyfike ludzkiego rozumowania praktycznego, musimy cofnaé
sie do fundamentalnych do$wiadczen z okresu niemowlectwa.

M. C. Nussbaum, Upheavals of Thought, s. 180-190.

8 Ibidem, s. 178-181; M. C. Nussbaum, PE, s. 168-169.

%9 Zob. np. eadem, Human Functioning and Social Justice: In Defense of Aristote-
lian Essentialism, ,,Political Theory” 1992, Vol. 20, No. 2, s. 218-219.
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Potwierdzenie i rozwinigcie swoich wyjsciowych filozoficznych
zatozen autorka znajduje m.in. w dzietach literackich, takich jak
wspomniany poemat Lukrecjusza, a takze W poszukiwaniu stracone-
go czasu Marcela Prousta. Z takim doborem tekstow idzie za§ w pa-
rze selekcja psychologicznych koncepcji. Nussbaum powoluje sie
bowiem na badania, ktére w duzej mierze opieraja si¢ na narracji,
przedstawiajac rozwoj jazni jako ciaggly, zindywidualizowany i idio-
synkratyczny proces; w skrdcie — jako unikatowg histori¢, odmien-
ng dla kazdej jednostki. Jej gléwne Zrédto inspiracji stanowia wiec
koncepcje z szeroko pojetej tradycji psychoanalitycznej. W obre-
bie tego paradygmatu interesujg ja za$ przede wszystkim prace Do-
nalda W. Winnicotta (oraz innych teoretykéw z kregu relacji przed-
miotowych), a takze pdzniejsze, silniej podbudowane empirycznie
przyklady psychoanalitycznego podejscia, ktore odnajdziemy w ba-
daniach takich autoréw, jak John Bowlby i Daniel Stern”.

Na podstawie tych psychologicznych koncepcji (uzupetnionych
o motywy literackie) Nussbaum wyroéznia kilka aspektow niemow-
lectwa istotnych z punktu widzenia rozwoju moralnego. Po pierw-
sze, zgodnie z tym, co zostalo juz wspomniane, pierwsze miesigce
ludzkiego Zycia charakteryzuje skrajna niesamodzielnos¢. Niemow-
le nie potrafi zaspokoi¢ swoich potrzeb, wobec ktorych ,,czuje sie tak,
jakby siedzial w nim wilk””*. Po drugie, male dzieci nie od razu maja
$wiadomo$¢ swojej odrebnosci od otoczenia. Poczatkowo niemow-
leta odbierajg wlasne do$wiadczenia jak zjawiska, ktore przeksztal-
cajg caly dostepny im horyzont poznawczy. Stern plastycznie opisu-
je ten etap, porownujac doznanie glodu do burzy. Wtasne odczucia,
dziatania opiekundéw, inne bodzce — wszystkie te czynniki zlewaja sie
w jedno wydarzenie, ktore wstrzasa $wiatem niemowlecia”. Dziec-
ko doswiadcza siebie jako centrum tego wzburzenia, bierny osrodek,
podlegajacy wptywom niekontrolowanych czynnikéw.

7° Eadem, Upheavals of Thought, s. 174-181.

7' D. W. Winnicott, Dziecko, jego rodzina i swiat, przel. A. Bartosiewicz, Swiat
Ksigzki, Warszawa 1993, s. 82.

7> D. Stern, Diary of a Baby, Basic Books, New York 1990, 1998, s. 31-43; M. C. Nuss-
baum, PE, s. 169-170; eadem, Upheavals of Thought, s. 181-184.
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To wskazuje, ze, po trzecie, niemowleta we wszystkich spra-
wach sg zalezne od zewnetrznego wsparcia. Winnicott okresla ten
najwczesniejszy etap jako ,calkowity zalezno$¢” (absolute depend-
ence), poniewaz dziecko tak dalece polega na otoczeniu, Ze nie zdaje
sobie sprawy z wlasnej odrebnosci od niego’>. Niezdolne do samo-
dzielnego dzialania niemowleta oczekuja, ze ich potrzeby zostana
automatycznie zaspokojone, a rzeczywistos$¢ (jeszcze nie postrzega-
na jako zewnetrzna) dostosuje si¢ do rytmu ich zycia. W tym sensie
pierwsze miesigce naszego zycia charakteryzuje narcyzm, specyficz-
ne polagczenie bezradnosci z iluzoryczng wszechmocg’. Po czwar-
te, te wezesne potrzeby niemowlat nie redukuja si¢ do najprostszych,
fizjologicznych popedéw. Winnicott wyrdznia odrgbne pragnie-
nie bycia ,tulonym” (held) przez ,sprzyjajace otoczenie” (facilita-
ting environment)’s. Bowlby, podobnie, wskazuje, ze niemowleta po-
trzebujg poczucia bezpieczenstwa, ktore pozwoli im zaufaé $wiatu’®.
Takie pragnienia sg szczegolnie istotne z punktu widzenia rozwoju
moralnego. Poszukujac oparcia w rzeczywisto$ci, niemowle otwie-
ra si¢ bowiem na relacje z innymi osobami. To stala obecnos¢ i tro-
ska rodzicéw lub opiekunéw sprawia, ze $wiat zaczyna wydawac si¢

D. W. Winnicott, The Maturational Processes and the Facilitating Environment.
Studies in the Theory of Emotional Development, The Hogarth Press and the In-
stitute of Psycho-Analysis, London 1965, s. 84-86.

74 M. C. Nussbaum, Upheavals of Thought, s. 184-185; eadem, PE, s. 170-171.

75 Zob. np. D. W. Winnicott, Dziecko, jego rodzina i $wiat, s. 76-79; idem, The
Maturational Processes, s. 48-49; M. C. Nussbaum, Upheavals of Thought,
s.185-186.

Por. krytyke teorii wtérnego popedu u Bowlbyego. Zgodnie z ta popularna
w psychoanalitycznych kregach koncepcja dziecko przywigzuje sie do mat-
ki, poniewaz postrzega ja jako zrédlo zaspokojenia fizjologicznych potrzeb.
Whbrew temu Bowlby cytuje badania, ktére wskazujg, ze zaréwno u ludzi, jak
i u innych zwierzat silne relacje we wczesnym okresie Zycia moga powstawac
niezaleznie od tego, czy dana osoba (dane zwierze) troszczy sie o podstawowe
potrzeby dziecka (mlodego zwierzecia). Na przyklad dzieci szybko tworza wigzi
z innymi dzie¢mi, od ktérych przeciez nie moga oczekiwa¢ opieki. Gléwna role
odgrywa tutaj raczej spotecznos¢ i chec bycia z innymi (J. Bowlby, Attachment
and Los. Volume 1: Attachment, Pimlico, London 1997, s. 210-220). Zob. takze:
M. C. Nussbaum, Upheavals of Thought, s. 185.

76
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bardziej stabilnym, a nawet interesujgcym, ,wartym zamieszkania”””
miejscem.

Zdolnos¢ do bycia samemu (the capacity to be alone)

Przywotane koncepcje psychologiczne potwierdzaja wiec filozoficz-
ng teze o spolecznosci ludzkiej natury. W tym sensie nauka ,,przy-
zwala” na koncepcje osoby, ktora przyjmuje Nussbaum, uwiarygod-
niajac ja jako propozycje antropologiczng. W cytowanych pracach
autorka odnajduje przekonanie o tym, Ze istnieje w nas podstawowy
impuls do nawiazywania relacji miedzyludzkich, ktére jawig sie jako
fundamentalny skfadnik zdrowej egzystencji (czy tez, mowigc kate-
goriami Nussbaum, dobrego zycia)®.

77 M. C. Nussbaum, Upheavals of Thought, s. 187.

78 Ibidem, s. 185-189; D. W. Winnicott, The Maturational Processes, s. 83-92;
J. Bowlby, Attachment and Los. Volume 1, s. 210-234. Warto zaznaczy¢, ze teoria
relacji przedmiotowych to nie jedyny nurt badawczy, ktory podkresla role za-
leznosci od otoczenia w rozwoju moralnym. Taki model ksztattowania osobo-
wosci pojawia si¢ szczegolnie czesto we wspdlczesnej refleksji feministycznej.
W psychologii przefomowa pod tym wzgledem byta praca Carol Gilligan, In-
nym glosem, w ktoérej autorka przedstawita ujecie faz rozwoju moralnego, odpo-
wiadajace, jak przekonywata, kobiecemu doswiadczeniu relacyjnosci. Ten mo-
del polemizowal z koncepcja Lawrence’a Kohlberga, wyrazajaca przywiazanie
do zasad i dostosowang do perspektywy zatomizowanego podmiotu (C. Gilli-
gan, Innym glosem: teoria psychologiczna a rozwdj kobiet, przel. B. Szelewa, Kry-
tyka Polityczna, Warszawa 2015). W filozofii do koncepcji Gilligan nawigzuje
chociazby Annette Baier, ktéra rozwija model relacyjnego podmiotu w konteks-
cie Humeowskiej etyki (zob. A. C. Baier, Moral Prejudices, Harvard University
Press, Cambridge, Massachusetts-London, England 1996). Ze wzgledu na hu-
meowskie zaplecze koncepcje Baier z projektem Nussbaum taczy takze zainte-
resowanie etycznym znaczeniem emocji (cho¢ na gruncie humeowskiej trady-
cji s3 one rozumiane aracjonalnie).

Jednak, mimo ze stanowisko Gilligan pod wieloma wzgledami korespon-
duje z zainteresowaniami Nussbaum, autorka wybrata inne psychologiczne za-
plecze dla swojej koncepcji. Wynika to stad, ze zaréwno badania Gilligan, jak
i ich filozoficzna interpretacja przedstawiona przez Baier wpisujg si¢ w szero-
ko pojeta perspektywe etyki troski. Dla tego nurtu (reprezentowanego réw-
niez przez takie autorki, jak Nel Noddings i Eva Feder Kittay) charakterystycz-
ne jest podkreslanie napiecia miedzy troskg (intymnymi relacjami opartymi na
uczuciach) a sprawiedliwoécia (dazeniem do okreslania relacji miedzyludzkich
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Jak zaznaczylam, szczegolnie inspirujgce dla autorki sg prace
Winnicotta. Badacz ten wskazywal bowiem, ze przelomowe znacze-
nie z punktu widzenia rozwoju jazni ma zdolnos¢ do bycia samemu
W OBECNOSCI INNEJ OSOBY (the capacity to be alone in the presence
of someone)”®. O podmiocie mozna méwi¢ wtedy, gdy dziecko ma na
tyle silng $wiadomos¢ samego siebie, Ze potrafi skupic si¢ na swoim
wewnetrznym $wiecie. Ten stopien dojrzalo$ci niemowle osiaga zas
wtedy, gdy, dzieki wsparciu rodzicow (opiekundéw), jego otoczenie
wydaje si¢ bezpieczne i sprzyjajace (facilitating) autorefleksji. Dziec-
ko stopniowo uczy sig, ze rzeczywistos¢ jest w miare godna zaufania,
a jego potrzeby zostana zaspokojone (nawet jesli samo nie umie sie
jeszcze o nie zatroszczy¢). Dzieki temu czuje si¢ na tyle pewnie, by
zaja¢ sie odkrywaniem swojego wewnetrznego Swiata, zamiast z nie-
pokojem obserwowac to, co dzieje si¢ wokot®.

przez abstrakcyjne zasady; zob. R. Zieminska, Etyka troski i etyka sprawiedli-
wosci. Czy moralnos¢ zalezy od plci?, ,,Analiza i egzystencja’ 2008, nr 8, s. 15—
-131). Tymczasem Nussbaum stara sie raczej pogodzi¢ ze sobg oba aspekty
przez odpowiednie przedefiniowanie koncepcji sprawiedliwosci. Ponadto przy-
wigzana do uniwersalnej kategorii ludzkiej godnosci Nussbaum kwestionuje —
czesto przyjmowane na gruncie etyki troski — rozréznienie na meskie i kobiece
doswiadczenie (M. C. Nussbaum, Introduction. Feminism, Internationalism, Li-
beralism, w: eadem, Sex and Social Justice, Oxford University Press, New York
1999, s. 13-14). Sprzeciwia sie takze charakterystycznej dla tego nurtu tenden-
cji do zacierania granic miedzy jednostkami w imig swojego rodzaju fuzji, au-
tentycznej i bezinteresownej unii (por. takze przypis 81 ponizej odno$nie do
podobnego sporu z Winnicottem). W swojej psychologii moralnej stawia so-
bie raczej za cel wykazanie, Ze s3 mozliwe takie relacje miedzyludzkie, w ktd-
rych strony s sobie nawzajem bezwzglednie oddane, a jednoczesnie zachowuja
poczucie wlasnej wartoéci i odrebnosci (eadem, The Feminist Critique of Libe-
ralism, w: eadem, Sex and Social Justice, s. 74-77). Por. S. M. OKkin, Justice, Gen-
der and the Familiy, Basic Books, Inc., Publishers, New York 1989, odno$nie
do podobnej liberalnej wersji feminizmu, ktéra postuluje rozszerzenie katego-
rii sprawiedliwo$ci na obszar relacji w obrebie rodziny. Zob. takze sugestie na
temat mozliwosci polaczenia etyki troski z etyka sprawiedliwosci, sformutowa-
ng z wnetrza tej pierwszej perspektywy (E. E Kittay, Love’s Labor. Essays on Wo-
men, Equality, and Dependency, Routledge, New York-London 1999, s. 17-19).
79 D. W. Winnicott, The Maturational Processes, s. 29-36.
80 Tbidem, s. 29-32.
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Ten etap konczy proces ksztaltowania sie jazni. Zdolno$¢ do
$wiadomego bycia samemu zaklada silne poczucie granic miedzy
wlasng psychika a zewnetrzng rzeczywisto$cig. Winnicott podkres-
la jednak, ze taki poziom integralnosci zyskujemy przede wszyst-
kim dzieki wiezi z rodzicami (opiekunami)®, ktéra pozwala nam za-
ufa¢ §wiatu. W tym sensie samoswiadomo$¢ ma relacyjny charakter
i obejmuje odniesienie do drugiej osoby; dlatego Winnicott méowi
0 samotno$ci w OBECNOSCI KOGOS INNEGO. Cho¢ stopniowo poczu-
cie bezpieczenstwa zostaje zinternalizowane i nie wymaga juz rze-
czywistej bliskosci drugiego cztowieka, zawsze stanowi pochodna tej
wczesnej wiezi®.

Taka konkluzja wspotgra z Nussbaumowsky koncepcja oso-
by. Badania Winnicotta wskazujg bowiem, ze spolecznos¢ ludzkiej
natury siega bardzo gleboko i wplywa na uksztaltowanie podmio-
tu. Jednostki odczuwajg autonomiczng, nieredukowalng do po-
trzeb fizjologicznych, potrzebe bycia z innymi. Ten spoleczny im-
puls sprawia, ze juz w wieku niemowlecym nawigzujemy pierwsze
relacje miedzyludzkie, ktore stanowig konieczny warunek zdrowe-
go, harmonijnego rozwoju jazni. Nasze rozumienie tego, kim jeste-

81 Pojecie ,,sprzyjajacego otoczenia” oznacza sie¢ relacji, cate srodowisko dorasta-
nia. W konsekwencji Winnicott wskazywat na udzial wielu oséb w wychowa-
niu - a wiec nie tylko matki, lecz takze ojca jako jej partnera i najwazniejszego
pomocnika (D. W. Winnicott, Dziecko, jego rodzina i Swiat, s. 17-19 i 115-120).
Ich role definiuje zresztg przede wszystkim w kategoriach funkcji, a wigc zadan,
ktore moga wypelnia¢ dowolne jednostki (M. C. Nussbaum, Nie dla zysku. Dla-
czego demokracja potrzebuje humanistéw, przel. L. Pawlowski, Fundacja Kultu-
ra Liberalna, Warszawa 2016 [2010], s. 116). Winnicott przyjmowal jednak, ze
funkcja matki polega na bezwzglednym podporzadkowaniu sie niemowleciu
w pierwszych miesigcach zycia. Takie zalozenie wydaje si¢ niepokojace z etycz-
nego punktu widzenia w tej mierze, w jakiej wymaga ono od osoby (odgrywa-
jacej role matki) chwilowego wyrzeczenia si¢ podmiotowosci (D. W. Winnicott,
The Maturational Processes, s. 37-55). Pod tym wzgledem, skadinad egalitarny
i elastyczny, model Winnicotta zdradza wiec pewne konserwatywne sympatie.
W swojej interpretacji koncepcji Winnicotta Nussbaum mocniej eksponuje na-
pigcie migdzy podmiotowoscig matki a dobrem dziecka.

D. W. Winnicott, The Maturational Processes, s. 33 i 35. Zob. takze: idem, Dom
jest punktem wyjscia. Eseje psychoanalityczne, przel. A. Czownicka, Wydaw-
nictwo Imago, Gdansk 2011, s. 54-63; M. C. Nussbaum, Upheavals of Thought,
S.207-208.
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$my, zawsze uwzglednia wiec wiezi z innymi osobami. Taki model
tozsamosci podbudowuje za$ rozumienie dobra implikowane przez
Nussbaumowska koncepcje osoby. W pierwszych miesigcach zycia
relacja z rodzicami (opiekunami) daje nam bowiem fundamentalne
poczucie bezpieczenstwa. W tym najbardziej podstawowym sensie
postrzegamy inne osoby jako ,,czesci” naszego wlasnego dobrobytu.
Nie wyobrazamy sobie funkcjonowania bez ich obecnosci i wspar-
cia. W filozoficznym jezyku Nussbaum oznacza to, ze inne osoby zo-
stajg na trwale wkomponowane w nasze struktury celéw. Cho¢ nie
jestesmy juz calkowicie zalezni od otoczenia i pod wieloma wzgleda-
mi potrafimy troszczy¢ si¢ sami o siebie, to uznajemy relacje miedzy-
ludzkie za fundamentalne elementy dobrego Zycia.

Rola emocji w ksztaltowaniu podmiotu

Zapomocg prac cytowanych psychologéw Nussbaum wyjasnia wiec,
w jaki sposob nasza kondycja przekltada si¢ na percepcje rzeczywi-
stoéci i rozumienie wlasnego miejsca w niej. Nietrudno zauwazy¢,
ze szczegolne miejsce w procesie ksztaltowania sie tak pojetej pod-
miotowosci zajmujg emocje. W $wietle Nussbaumowskiej koncepcji
mozna je bowiem uznac za rzeczywisty osrodek formowania sie toz-
samos$ci. Emocje pozwalaja wyrazi¢ zaréwno stan skrajnej zalezno-
$ci, jak i calkowitg koncentracje na wlasnych pragnieniach, charak-
teryzujace niemowlectwo. Jednocze$nie $wiadcza one o stopniowym
przezwycigzaniu tego pierwotnego solipsyzmu. Zawierajac sady na
temat znaczenia okreslonych, zwykle zewnetrznych, débr z punktu
widzenia eudajmonii, emocje reprezentuja rodzacg si¢ $wiadomos¢
wlasnych celow. Temu towarzyszy za$ odkrywanie granic kontroli
nad rzeczywistoscia, jakie napotykamy, realizujac swoje zamiary.
W ten sposdb wezesne emocje oddaja kietkujace poczucie odrebno-
$ci od otoczenia i podmiotowo$ci®.

Co wigcej, powyzej wskazywalam, ze emocje wigzg si¢ ze spo-
tecznoscig ludzkiej natury. Jako takie pozwalaja one wyrazi¢ po-

8 M. C. Nussbaum, Upheavals of Thought, s. 190-191 i 206-207; eadem, PE,
s. 171-172.
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czucie przywigzania do innych osoéb, ktére zdaniem Nussbaum ma
konstytutywne znaczenie dla wyksztalcenia si¢ jazni. Emocje od-
powiadaja wiec relacyjnosci podmiotu. To wlasnie te formy rozu-
mowania najlepiej oddaja $wiadomo$¢ zaleznosci od innych osob,
ktdrych troskliwa obecno$¢ wydaje si¢ niezbedna do osiggnigcia we-
wnetrznej integralnosci. Emocje najpelniej wyrazaja wiec poczucie
tozsamosci, ktdre rodzi si¢ dzigki wsparciu ze strony innych oséb.
Uksztaltowanie si¢ takiego relacyjnego podmiotu stanowi jed-
nak dopiero poczatek rozwoju moralnego. Sytuacja skrajnej niesa-
modzielnosci, w ktorej zyskujemy poczucie odrebnosci, jest bowiem
zaréwno fundamentem moralnej osobowosci, jak i zZrodlem powaz-
nego zagrozenia. Zgodnie z przyjmowanymi przez Nussbaum war-
to$ciami rozwoj moralny wymaga uswiadomienia sobie, ze inne oso-
by nalezy traktowac jako cele same w sobie. Tymczasem, zwazywszy
na ekstremalng zaleznos$¢ charakteryzujgcg pierwsze miesiagce (a na-
wet lata) naszego zycia, poczatkowo mamy tendencje do instrumen-
talnego odnoszenia si¢ do ludzi wokot. Na tym polega za$ radykalne
zto. Wprawdzie dziecko dostrzega juz bezwzgledng warto$¢ relacji
miedzyludzkich, ale ma trudnosci z zaakceptowaniem autonomii
bliskich mu oséb. Chce, by te wazne istoty po$wiecaly uwage tyl-
ko jemu. To oznacza za$, ze nie traktuje ich jako w pelni wartoscio-
wych osob, ktére realizujg rowniez swoje wlasne cele i nie tylko dajg
wsparcie, lecz takze czesto same go potrzebujg®. Co wigcej, skton-
nos$¢ do takiej zaborczosci nigdy calkowicie nie znika®. Krytyczny
moment rozwoju moralnego polega wiec na przej$ciu od wczesnej
niesamodzielnosci do bardziej zbilansowanej postaci relacji miedzy-
ludzkich, a nastepnie na utrzymaniu kontroli nad dziecinnym pra-
gnieniem omnipotencji, ktore caly czas w nas drzemie. Tylko w ten
sposdb uda sie zapanowa¢ nad tendencjg do radykalnego zta.
Dynamike tego, rzeczywiscie nigdy sie niekonczacego, procesu
najlepiej oddaja za$ emocje. Wyrazajac swiadomo$¢ zaleznosci od
innych oséb, te formy rozumowania reprezentujg bowiem nasz ewo-

8 Eadem, Upheavals of Thought, s. 181-190; eadem, PE, s. 168-174.

8 Por.: ,Jesli méwimy o okresie dorastania, to dotyczy to réwniez dorostych, po-
niewaz zaden dorosly nie jest ciagle dorosty” (D. W. Winnicott, Dom jest punk-
tem wyjscia, s. 80); M. C. Nussbaum, PE, s. 3.
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luujacy (lub nie) stosunek do relacji miedzyludzkich. Przechodze
wiec do omdwienia wezesnych emocji, ktdre towarzysza ksztattowa-
niu si¢ postaw moralnych.

Wczesne emocje — mito$¢ i kryzys ambiwalencji

Wydaje sie, ze dynamika tego procesu kumuluje si¢ w szczegolnej
emocji, ktéra pojawia si¢ na wczesnym etapie naszych relacji z inny-
mi i stanowi ich konstytutywny element. Mito$¢ - bo o niej mowa - zaj-
muje wyrdznione miejsce w cytowanych przez Nussbaum koncep-
cjach psychoanalitycznych®. Autorzy tacy jak Winnicott i Bowlby

86 W kontekécie zainteresowania rozmaitymi wersjami teorii relacji przedmioto-
wych razaca moze wydawac sie nikla obecnos¢ Sigmunda Freuda w pracach
Nussbaum. Istotnie, cho¢ autorka obszernie cytuje badania psychologéw ko-
jarzonych z bardzo szeroko pojeta tradycja psychoanalityczng, to do ojca tego
nurtu odwoluje sie jedynie sporadycznie (zob. M. C. Nussbaum, PE, s. 171—
-172; eadem, Upheavals of Thought, s. 174). Brak ten mozna ttumaczy¢ wybior-
czoscig podejécia Nussbaum, ktéra jest uzasadniona o tyle, o ile autorka po-
szukuje w psychologii raczej ,,przyzwolenia’ na jej filozoficzne zalozenia niz
dowodéw dla nich. Nie zmienia to jednak tego, ze znikoma obecno$¢ Freuda
jest szczegolnie zauwazalna w przypadku kategorii mitosci. Freudowskie po-
jecia Erosa i Thanatosa mogltyby bowiem stanowi¢ cenne dopelnienie rozwa-
zan Nussbaum. Ewentualne nadrobienie tego braku przekracza ramy tej pracy.
Z perspektywy proponowanej przeze mnie interpretacji warto jednak wspo-
mnie¢ o zastosowaniu, jakie z Freudowskich kategorii poczynit Herbert Mar-
cuse. Popedy Erosa i Thanatosa odgrywaja bowiem istotng role w jego wersji,
wywodzacej sie z tradycji marksistowskiej, estetyki. Marcuse przekonuje mia-
nowicie, ze sztuka obejmuje swojego rodzaju gre miedzy dwoma aspektami
ludzkiej kondycji — afirmatywnym i tworczym impulsem (Erosem) oraz ogra-
niczeniami nieuchronnie wpisanymi w czlowieczenistwo (Thanatosem). Zda-
niem Marcusego dziefa sztuki odpowiadajg na ,erotyczny” poped, robig to jed-
nak w taki sposéb, ktéry utrzymuje napiecie miedzy checig stanowienia o sobie
a koniecznymi limitami ludzkiej kondycji (H. Marcuse, The Aesthetic Dimen-
sion, Beacon Press, Boston 1978, s. 1-39. Por. J. Chytry, Aesthetic State: A Quest
in Modern German Thought, University of California Press, Berkeley 1989,
S. 437-440). Przedstawiona ponizej koncepcja do$wiadczenia estetycznego
jako, wywodzacej si¢ ze $wiata dziecigcej zabawy, sytuacji zaczarowywania od-
czarowanego $wiata w pewnym sensie nawigzuje do tego modelu (jak bede bo-
wiem przekonywata, dla Nussbaum sztuka stanowi domene, w ktorej testuje-
my granice swojej wladzy nad rzeczywistoscig, nigdy jednak ich nie przekraczajac).
Tym samym potwierdza si¢ sugestia (zob. podrozdzial Koncepcja zdolnosci -
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przypisuja tej emocji fundamentalng funkcje, przedstawiajac ja za-
réwno jako proces prowadzacy do dojrzatosci, jak i jej oznake®. In-
nymi stowy, mitoé¢ to sita odpowiedzialna za rozwoj moralny. Zada-
nie to moze jednak wykona¢ tylko dlatego, ze potrafi przezwyciezy¢
przeszkody, ktdre do pewnego stopnia sama generuje®®.

Nussbaum opiera sie na tych ustaleniach. Wyjsciowa sytuacja
asymetrycznej zaleznosci, w jakiej dziecko znajduje si¢ wzgledem
rodzicow (opiekundéw), prowadzi do powstania silnej, intymnej wie-
zi miedzy nimi. Poczatkowo tylko rodzice s3 ,,strong kochajacg”. Jak
moéwi Winnicott, mifo$¢ jest niezbedna do zrozumienia potrzeb
dziecka, do stworzenia sprzyjajacego otoczenia (facilitating envi-
ronment), ktore zapewni mu konieczne poczucie bezpieczenistwa.
W konsekwencji, doswiadczajac takiego oparcia (holding), dziecko
zaczyna odwzajemnia¢ emocje rodzicow. Opisany powyzej proces
ksztaltowania podmiotu w ramach relacji miedzyludzkich mozna
wiec uzna¢ za réwnoznaczny z uczeniem si¢ milosci. Dziecko zdo-
bywa $wiadomo$¢ samego siebie dzigki uczuciu doznawanemu ze
strony rodzicéw (opiekundw), ktorych rowniez stopniowo zaczyna
kocha¢. To oznacza za$, ze mito$¢ zaklada dostrzezenie wzajemnej
odrebnosci 0sob zaangazowanych w relacje. Odkrywajac swoja au-
tonomie, dziecko odkrywa zarazem autonomie rodzicéw, ktérych

poczqgtki w czesci pierwszej, przypis 97) dotyczaca estetyki jako rzeczywistego

obszaru ewentualnych punktéw wspélnych miedzy filozofig Nussbaum a trady-

cja marksistowska.
87 Zob. np. D. W. Winnicott, The Maturational Processes, s. 72-81 1 92-104; ]. Bowl-
by, Part III, w: idem, Attachment and Los. Volume 2: Separation, Pimlico, Lon-
don 1997.
Odnoénie do milosci i zaufania jako fundamentéw moralnosci - zob. takze pra-
ce autorek z kregu etyki troski, np. E. E Kittay, Love’s Labor; A. C. Baier, Trust
and Antitrust oraz Sustaining Trust, w: eadem, Moral Prejudices, s. 95-129 1 152—
-182. Jak wspomniatam (przypis 78 powyzej), dla tego nurtu charakterystyczne
jest, obce Nussbaum, przeciwstawienie opartej na milosci troski zasadom spra-
wiedliwoéci. Cecha ta najmniej wyraznie wystepuje jednak w przypadku kon-
cepcji Baier, ktora, ze wzgledu na humeowskie sympatie, miejscami przedstawia
sprawiedliwo$¢ jako przedtuzenie osobistych relacji miedzyludzkich (A. C. Baier,
Hume, the Women’s Moral Theorist?, w: eadem, Moral Prejudices, s. 51-75).
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troskliwa i kochajaca obecnos¢ pozwolita mu zyska¢ wewnetrzng in-
tegralno$c®.

Ten proces wspieraja dwie podstawowe kompetencje spoteczne
obecne juz we wczesnym niemowlectwie. Przede wszystkim Nuss-
baum zwraca uwage na umiejetnos¢ ,czytania w myslach” (mind
reading). Powolujac si¢ na dostepny material empiryczny, psycho-
log Paul Bloom dowodzi bowiem, ze t¢ zdolno$¢ mozna juz przy-
pisa¢ dzieciom ponizej pierwszego roku zycia. Niemowleta szybko
uczg sie interpretowac zachowania otaczajacych je osob jako przeja-
wy intencji, emocji, przekonan, w skrocie — umystow?. Stad za$ jest
juz tylko krok do empatii, czyli do umiejetnosci przyjmowania cu-
dzej perspektywy. Od interpretacji poszczegolnych czynnosci prze-
chodzimy do bardziej kompleksowego rozumienia sytuacji drugiej
osoby®". Dzigki obu tym kompetencjom potrafimy wiec dostrzec we-
wnetrzny $wiat ukryty za dziataniami innych ludzi, a takze, cho¢by
cze$ciowo, zrozumied te rozng od wlasnej perspektywe. Taka wraz-
liwo$¢ pozwala nam uswiadomic sobie odrebno$¢ poszczegdlnych
jednostek, co z kolei jest koniecznym warunkiem mitosci.

Dziecko, ktére ma juz poczucie wlasnej podmiotowosci, umie
zatem kocha¢ rodzicéw, widzac w nich autonomiczne osoby obda-
rzone zyciem wewnetrznym. Taka sytuacja poczatkowo rodzi jed-
nak krytyczne napigcie. Z jednej strony bowiem dziecko wcigz czuje
sie zalezne od rodzicdw. Nie potrafi sobie wyobrazi¢ funkcjonowa-
nia bez ich wsparcia i oczekuje ich opieki w kazdej chwili. Z drugiej
strony, us$wiadamiajac sobie ich odrebnos¢, zaczyna rozumieé, ze zy-
cie rodzicéw nie jest catkowicie podporzadkowane jego potrzebom.
Maja takze inne troski i cele, ktdre czasem biorg gore nad oczekiwa-
niami dziecka. W tym sensie poczatek milosci jest wstrzasajacym
dos$wiadczeniem. Dostrzegajac bezwzgledna i autonomiczng war-

8 D. W. Winnicott, Dziecko, jego rodzina i $wiat, s. 20-25; M. C. Nussbaum, Up-
heavals of Thought, s. 207-209; eadem, PE, s. 174-175.

°° P. Bloom, Descartes’ Baby. How the Science of Child Development Explains What
Makes Us Human, Basic Books, New York 2005, s. 3-34. Zob. takze: M. C. Nuss-
baum, PE, s. 155-156.

o' M. C. Nussbaum, Upheavals of Thought, s. 327-335; eadem, PE, s. 145-146;
P. Bloom, op. cit., s. 113-118.
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tos¢ drugiego cztowieka, réwnoczesnie zdajemy sobie bowiem spra-
we, ze ta bliska osoba wymyka si¢ nam spod kontroli.

Wrtasnie dlatego w emocji milosci kumulujg sie napiecia, ktd-
rych rozwikfanie stanowi sedno rozwoju moralnego. W pierw-
szych latach Zycia, kochajac, afirmujemy bezwzgledna warto$¢ dru-
giej osoby, a zarazem opieramy si¢ akceptacji jej autonomii. Dlatego
Nussbaum opisuje ten etap za pomocg psychoanalitycznej kategorii
kryzysu ambiwalencji. Ta sama osoba, ktéra wzbudza w nas mitos¢,
staje sie bowiem adresatkq agresji — zlosci i niepokoju (Bowlby)*
oraz destrukcyjnych tendencji (Winnicott)®>. Pojawiaja si¢ emocje
zazdrosci i zawidci, spoérdd ktdrych pierwsza dotyczy kochanej oso-
by, a druga przedmiotéw (innych ludzi) rywalizujacych z nami o jej
uwage®. W skrocie, kiedy uséwiadamiamy sobie, ze nie mamy wy-
facznosci na troske rodzica (opiekuna) oraz bezwzglednej kontroli
nad nim, milo$¢ taczy sie w nas z nienawiscia. Zdaniem Nussbaum
lezaca u postaw takiej ambiwalencji nieche¢ do uznania autonomii
drugiej osoby odzwierciedla trudnosci z zaakceptowaniem wiasnej
stabosci. Na tym wlasnie polega paradoks narcyzmu. Im bardziej
dziecku doskwiera swiadomog$¢ wlasnych ograniczen, tym wieksze-
go postuszenstwa oczekuje od innych ludzi®>. Marzenie o omnipo-
tencji jest bezposrednim wyrazem slabosci, z ktdrg nie potrafimy
sobie poradzi¢. Koncepcja kryzysu ambiwalencji pozwala wyjasni¢,
dlaczego taka tendencja moze sta¢ si¢ zrodlem radykalnego zfa. Wy-
nikajaca z poczucia niepewnosci zaborczo$¢ sprawia bowiem, ze
dziecko traktuje innych jako $rodki do swoich celéw, a nie cele same
w sobie®*.

J. Bowlby, Attachment and Los. Volume 2, s. 284-296.

Zob. np. D. W. Winnicott, Dom jest punktem wyjscia, s. 79-88.

94 M. C. Nussbaum, Upheavals of Thought, s. 210-212.

95 Ibidem, s. 181-190; M. C. Nussbaum, PE, s. 171-172.

Eadem, Upheavals of Thought, s. 209—211. Zjawisko kryzysu ambiwalencji wyja-
$nia wiec dwuznaczny charakter emocji w ogdélnosci. Sprzeczno$¢ miedzy mi-
toscig a nienawiscig dobrze reprezentuje specyficzne dla tych form rozumo-
wania napiecie miedzy $wiadomo$cig zaleznosci od otoczenia a negacja takiej
niesamodzielno$ci.
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Autorka sugeruje ponadto, Ze tym, co wypieramy, ttumigc $wia-
domos¢ wlasnej stabosci, jest w istocie nasza zwierzeca natura rozu-
miana jako zrédlo ograniczen. Dlatego analizujac przyczyny rady-
kalnego zla, do psychoanalitycznych kategorii kryzysu ambiwalencji
i narcyzmu Nussbaum dodaje pojecie antropozaprzeczenia (anthro-
podenial). Ten wprowadzony przez antropologa Fransa de Waala
koncept odnosi si¢ do specyficznie ludzkiej skfonnosci do kwestio-
nowania cielesnosci i powinowactwa z innymi zwierzetami®”. Mozna
wigc powiedzied, ze w ujeciu Nussbaum taka postawa jest rewersem
narcyzmu. Z jednej strony narcyzm $wiadczy o trudnosciach z zaak-
ceptowaniem wlasnej stabosci, ktore wynikaja z kolei z tendencji do
negowania ludzkich ograniczen, tak jak opisuje to pojecie antropo-
zaprzeczenia. Z drugiej strony to wlasnie narcystyczne dazenie do
omnipotencji powoduje, ze wypieramy $§wiadomos¢ swoich niedo-
skonato$ci®®.

W ten sposéb koncepcja kryzysu ambiwalencji odzwierciedla
dialektyke aktywnosci i receptywnosci, ktora, jak zasugerowatam,
cechuje tendencje do radykalnego zta. Niedojrzala forma mitosci to
postaé zaborczosci, rzeczywiscie wynikajacej z nieumiejetnosci za-
akceptowania podatnos$ci na rozczarowania, jakich mozemy dozna-
wa¢ ze strony innych, autonomicznych oséb. Jako taka, mito$¢ na-
suwa tez skojarzenia z ambiwalencja do$wiadczenia estetycznego.
Mozna sobie wyobrazi¢, ze nieprzepracowany kryzys ambiwalen-
cji bedzie wyrazal sie w skfonnosci do estetyzujacego uprzedmioto-
wiania. Tendencja do postrzegania innych oséb jako pigknych, ale
bezwolnych obiektéw wyraza probe narzucenia im kontroli przez
podporzadkowanie ich wltasnemu smakowi®. Cytowane przez Nuss-
baum badania psychologiczne wskazuja jednak, ze w rzeczywistosci
urzeczowienie wynika z leku przed dostrzezeniem podmiotowosci
poddanych mu jednostek. Stad wlasnie wynika jeden z dwdch gtéw-

%7 F de Wall, Anthropomorphism and Anthropodenial, ,Philosophical Topics” 1999,
Vol. 27, No. 1, s. 255-280; M. C. Nussbaum, PE, s. 159-160.

98 M. C. Nussbaum, PE, s. 172-173.

99 Zob. eadem, Flawed Crystals: James’s “The Golden Bowl” and Literature as Mo-
ral Philosophy, w: eadem, Love’s Knowledge. Essays on Philosophy and Literature,
Oxford University Press, Oxford 1992 (1990), s. 131-133.
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nych wspomnianych zarzutéw odnos$nie do taczenia estetyki z poli-
tyka. Pojawia si¢ bowiem ryzyko, ze tego rodzaju projekty beda sie
sprowadzaly do ksztaltowania politycznego fadu na podstawie ide-
alu harmonii, ktéry ma na celu opanowanie tego, co z jakich$ po-
wodow jest niewygodne i niepokojace dla decydentow. W takim
porzadku nie ma miejsca na podmiotowe traktowanie kazdego oby-
watela, poniewaz jednostki stanowia tylko elementy wigkszej, od-
gornie narzuconej catosci'®.

Weczesne emocje — wstyd i wstret

Ryzyko niebezpiecznej estetyzacji dodatkowo wzmacniaja inne
emocje, ktore towarzysza kryzysowi ambiwalencji. Warto bowiem
zauwazy¢, ze fundamentalne i nieodwotalnie wpisane w naszg kon-
dycje zrodlo niedoskonaloéci stanowi nasze cialo. Nie potrafimy
przezwyciezy¢ takich podstawowych ograniczen, jak $miertelnos¢
ani (prawdopodobnie) podatnos$¢ na choroby; ponadto to wlasnie
specyfika rozwoju ludzkiego ciala powoduje przedtuzony okres za-
leznosci w dziecinstwie'. Dlatego oswojenie si¢ z tym aspektem
czlowieczenstwa jest koniecznym, nawet jesli niewystarczajacym,
warunkiem akceptacji wlasnej niedoskonatosci, a co za tym idzie —
przezwycigezenia tendencji do radykalnego zta. Zdaniem Nussbaum
to wlasnie problematyczny stosunek do cielesnosci w duzej mierze
motywuje wczesne narcystyczne i antropozaprzeczajace emocje. Au-
torka mowi tu przede wszystkim o dwoch postawach, ktére s3 moc-
no wpisane w nasze pierwsze do$wiadczenia samych siebie.

Podstawowa struktura

Po pierwsze, Nussbaum wskazuje, ze bardzo szybko pojawia sie
w nas skfonnos$¢ do odczuwania pierwotnego wstydu (primitive shame).
Powolujac si¢ na prace psychoanalityka Andrew P. Morrisona, kto-

19© Zob. przedstawiony przez Crispina Sartwella opis estetyki nazizmu w wydaniu
Alberta Speera i Leni Riefenstahl (C. Sartwell, Political Aesthetics, Cornell Uni-
versity Press, Ithaca-London 2010, s. 23-33).

190 M. C. Nussbaum, PE, s. 362-363.
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ry zdefiniowat wstyd jako odwrotng strone (underside) narcyzmu,
autorka wpisuje te emocje w dynamike ksztaltowania sie jazni. We-
diug Morrisona pierwotne poczucie wewnetrznej skazy, wyrazaja-
ce sie przez wstyd i narcystyczne pragnienie doskonalosci, wzajem-
nie si¢ napedzajg, przy czym dialektyka ta wyraza zarowno marzenie
o kompletnosci, jak i tesknote za catkowitym zespoleniem z ideal-
nym przedmiotem'> Nussbaum rozumuje podobnie. W jej inter-
pretacji wstyd to negatywna reakcja na wlasng niedoskonato$¢, kto-
ra u$wiadamiamy sobie, kiedy doswiadczamy granic swojej kontroli
nad rzeczywistoscig. Emocja ta oddaje wigc rozczarowanie, wynika-
jace z poréwnania naszych skonczonych mozliwosci z jakims$ ide-
alem; na najbardziej podstawowym poziomie - z ideatem samowy-
starczalnosci. W tym sensie wstyd dotyczy ogoélnej niedoskonatosci
naszej kondycji'*>. Nussbaum zauwaza jednak, ze poniewaz stalym
zrodtem stabosci jest ciato, to cialo mozna tez uzna¢ za wyréznio-
ny i zawsze obecny przedmiot tej emocji. Nie potrafimy przekroczy¢
ograniczen immanentnie wpisanych w cielesnos¢, ktéra dlatego cze-
sto staje sie gtéwna przyczyng pierwotnego wstydu. Niezadowolenie
z ciala pozostaje potencjalnym zZrédtem wstydu réwniez w pdzniej-
szych latach. Podatnos¢ na choroby, utomno$¢, $miertelno$¢ — wszyst-
kie te aspekty cielesnosci daja nam poczucie niedoskonalosci, ktére
sprawia, ze zawsze jeste$my sktonni do wstydu.

W przypadku drugiej z negatywnych wczesnych emocji, ktd-
re wyrdznia Nussbaum, zwigzek z wyparciem cielesnosci jest jesz-
cze silniejszy. Piszac o wstrecie — bo o tej postawie mowa — Nuss-
baum powoluje si¢ przede wszystkim na badania psychologa Paula
Rozina i jego wspoélpracownikéw. Zgodnie z tym ujeciem wstret ma
zlozony pojeciowy charakter'*. Funkcjonowanie tej emocji opiera

1°* A. P. Morrison, Shame. The Underside of Narcissism, Routledge, New York-Lon-
don 1989, s. 48-66.

193 Zob. M. C. Nussbaum, Upheavals of Thought, s. 196-200; eadem, PE, s. 359-364;
eadem, Hiding from Humanity. Disgust, Shame, and the Law, Princeton Univer-
sity Press, Princeton 2004, s. 177-189.

1°4 Eadem, Upheavals of Thought, s. 198-199; eadem, Hiding from Humanity, s. 202.

1% Rozin przedstawia wstret jako przyklad preadaptacji, czyli rozszerzenia pier-
wotnej, $cisle okreslonej funkcji danego zachowania na szerszy obszar
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sie bowiem na mechanizmie skazenia (contagion), zgodnie z kto-
rym fizyczny kontakt z okreslong rzecza powoduje duchowa pro-
fanacje osoby. A poniewaz, jak przekonuje Rozin, wszystkie pod-
stawowe przedmioty wstretu (wydzieliny, jedzenie, rany itp.) maja
zwigzek z cialem', to wstret wyraza che¢ odgrodzenia si¢ od zwie-
rzgcego aspektu naszej natury. Tym, co w emocji wstretu postrze-
gamy jako Zrédlo skazenia, sg rzeczywiscie ograniczenia zwigzane
z cielesno$cig, a na najbardziej podstawowym poziomie — $miertel-
no$¢*”. Nietrudno zauwazy¢, ze taka interpretacja doskonale wpisu-
je si¢ w koncepcje Nussbaum™®. Jak moéwi autorka, wstret ,wyrasta

zastosowania. W tym wypadku oznacza to, ze cho¢ poczatkowo wstret stuzyt
wylacznie jako ewolucyjny mechanizm obrony organizmu przed niebezpiecz-
nymi pokarmami, to z czasem przeksztalcil si¢ w ztozong kognitywna postawe,
przez ktérg wyrazamy nieche¢ do uznania wlasnej cielesnosci (P. Rozin et al.,
Disgust: The Body and Soul Emotion, w: Handbook of Cognition and Emotion,
eds. W. T. Dalgleish, M. J. Power, John Wiley & Sons, Chichester 1999, 2000,
S. 431).

Rozin i jego wspolpracownicy wyrdznili dwie podstawowe formy wstretu:
rdzenny (core) i dotyczacy zwierzecej natury (animal-nature). Przedmioty tego
pierwszego rodzaju to: zwierzeta, jedzenie i wydzieliny ciata. Drugi stanowi na-
tomiast reakcje na nieodpowiednia higiene, niewlasciwe praktyki seksualne,
urazy ciala i kontakt ze $miercig (ibidem, s. 431-434).

Ibidem, s. 431-435.

Istnieje wiele innych filozoficznych i psychologicznych interpretacji wstre-
tu (odnosnie do obszernego oméwienia tych koncepcji — zob. W. Menning-
haus, Wstret: teoria i historia, przel. G. Sowinski, Universitas, Krakéw 2009).
Silnie kognitywne stanowisko Rozina najbardziej odpowiada jednak perspek-
tywie Nussbaum. Warto przy tym zwrdci¢ uwage, ze réwniez w tym obszarze
Nussbaum interpretuje psychologiczne badania z punktu widzenia swoich fi-
lozoficznych zatozen. Przede wszystkim autorka przejmuje i uogdlnia tylko je-
den aspekt koncepcji Rozina. Psycholog wigzal bowiem z wyparciem cielesno-
$ci wylacznie dwa najbardziej podstawowe rodzaje wstretu — rdzenny (core)
i dotyczacy zwierzecej natury (animal-nature). Oprocz tego wyrdznial jesz-
cze dwie inne kategorie, wstret interpersonalny i spoleczno-moralny, definiu-
jace dopuszczalne relacje migedzyludzkie i wzory zachowania. Te jednak nie
dajg si¢ jego zdaniem bezposrednio wytlumaczy¢ naszg problematyczng relacja
do cielesnosci. W przypadku spoteczno-moralnego wstretu mozna nawet mo-
wi¢ o metaforycznym zastosowaniu tego pojecia (P. Rozin, op. cit., s. 431-436).
Nussbaum - jak si¢ wydaje — wyklucza natomiast takie metaforyczne rozumie-
nie i twierdzi, Ze nawet jesli wstret przedstawia sie jako emocja moralna, piet-
nujaca jakie$ zachowanie, to takie potgpienie mniej lub bardziej posrednio jest

106

10

N

108



212 CZESC II. ROZUMNA PSYCHOLOGIA MORALNA

z tych samych niepokojow, ktore powoduja niemowlecy narcyzm™*,
i wistocie ,,stanowi forme antropozaprzeczenia™*°. O ile wstyd moze
czasami petni¢ konstruktywng funkcje, motywujac nas do przekra-
czania znajdujacych si¢ w naszym zasiggu ograniczen, o tyle wstret
jest bezproduktywny (pomijajac pomocniczg role w ostrzeganiu
nas przed niebezpieczenstwami). Emocja ta wyrasta z nierealnego
marzenia o przezwyciezeniu cielesnosci i, jako taka, wyraza nega-
cje fundamentalnego aspektu czlowieczenstwa. Tym samym bloku-
je rozwdj moralny, ktdry wymaga zaakceptowania wlasnej niedosko-
nafosci'.

Stygmatyzacja i projekcja wstretu

Zdaniem Nussbaum obie emocje moga mie¢ skrajnie negatywne
konsekwencje spoteczne'>. W przypadku wstydu zjawisko to ob-

motywowane trudnosciami z zaakceptowaniem ludzkiej stabosci lub przynaj-
mniej - moze podtrzymywac te niebezpieczng sktonnoé¢ (M. C. Nussbaum, Hi-
ding from Humanity, s. 103-107). Tak dzieje si¢ w przypadku mechanizmu pro-
jektujacego wstretu, o ktérym pisze ponizej. Nussbaum eksponuje wiec jeden
z elementéw teorii Rozina, w tym sensie upraszczajac jego stanowisko. Takie ro-
zumienie odpowiada jednak jej koncepcji osoby.

Ponadto, cho¢ kognitywistyczne ujecie Rozina jest podbudowane bada-
niami, to nie jest ono niekontrowersyjne wsrod psychologéw. Chociazby cyto-
wany przez Nussbaum w innym kontekscie Paul Bloom zarzuca tej koncepcji
przesadng pojeciowos$¢. Zamiast tego proponuje prostsze ujecie, ktére ewolu-
cyjnie ttumaczy wstret jako pochodng mechanizmu chronigcego nas przed zje-
dzeniem szkodliwych pokarméw (P. Bloom, op. cit., s. 157-159 i 170-175). Moim
celem nie jest rozstrzygniecie na korzys¢ zadnej z tych teorii. Warto jednak po
raz kolejny zwréci¢ uwage na wybidrczoéé, a takze na pewng naiwnos¢ (do-
mniemanie naiwnosci czytelnika?) u Nussbaum. Powolujgc si¢ na $§wiadectwo
nauk empirycznych, autorka czasem zapomina, ze podobnie jak humanistyka,
dyscypliny te nie sg jednomyslne.

M. C. Nussbaum, PE, s. 182.

Ibidem, s. 184.

M. C. Nussbaum, Hiding from Humanity, s. 87-98; eadem, Upheavals of Thought,
s. 200-206; eadem, PE, s. 182-184.

Argumenty Nussbaum dotyczace szkodliwej roli wstretu i wstydu sg bezposred-
nio wymierzone w teorie takich prawoznawcéw, jak Lord Devlin czy Leon Kas.
Autorzy ci bronili obecnosci wstretu i wstydu w spoleczenstwie, przekonujac, ze
narastajg one wokot powszechnie akceptowanych obszaréw tabu. Dlatego moga
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razuje opisany przez Ervinga Goffmana proces pietnowania'*?. Jako
emocja polityczna — czyli postawa nie tylko wyrazajaca indywidu-
alne wartosciowania, lecz takze okreslajaca relacje miedzy czlonka-
mi spoteczenstwa — wstyd prowadzi bowiem do stygmatyzacji grup
obdarzonych cechami, ktére przypominaja nam o naszej niedosko-
naloséci. Czasem napietnowanie stanowi odpowiedz na dostrzezenie
w danej osobie przymiotéw uznawanych za wstydliwe, a kiedy in-
dziej polega na projektowaniu takiego wizerunku na podatne gru-
py. W kazdym przypadku jednak przedmiot wstydu zwykle dotyczy
cielesnosci. Z jednej strony wiec stygmatyzacja dotyka np. osdb nie-
pelnosprawnych i starszych, poniewaz ich ciala obrazuja kruchos¢
naszej kondycji. Z drugiej strony spoteczenistwo poszukuje ,,koztow
ofiarnych’, ktére mogloby zmusi¢ do odczuwania wstydu. Ten ro-
dzaj stygmatyzacji obejmuje zwykle przedstawianie wykluczanych
czedci spoleczenstwa — Zydéw, homoseksualistow, kobiet — jako hi-
percielesnych. W obu przypadkach stwarza si¢ pozory, jakoby tyl-
ko okreslone kategorie obywateli mialy powody do wstydu, podczas
gdy dominujaca, ,reprezentatywna” grupa zyskuje iluzje wzglednej
doskonalosci. W ten sposob stygmatyzacja nieuchronnie powoduje

by¢ zasadnymi podstawami prawnych regulacji (eadem, Hiding from Humanity,
s. 75-87). Warto zauwazy¢, ze argumenty te wpisuja sie¢ w horyzont szeroko po-
jetego komunitaryzmu, ktéremu Nussbaum przeciwstawia liberalng idee réw-
nej godnosci kazdej jednostki. Z punktu widzenia jej koncepcji bardziej pro-
blematyczne jest to, ze, ze wzgledu na uprzywilejowanie duchowosci wzgledem
cielesnosci, niektore religijne $wiatopoglady - jak sie wydaje — réwniez dopusz-
czajg pozytywng role wstydu i wstretu. Pojawia sie wiec pytanie, czy stanowisko
Nussbaum w kwestii tych emocji daje si¢ pogodzi¢ z takimi doktrynami. Kwe-
stia ta dotyczy oczywiscie szerszego pytania o ,,polityczno$¢” projektu Nuss-
baum. Autorka przekonuje, ze wigkszos¢ doktryn religijnych przywiazuje duza
wage do doczesnosci, a co za tym idzie — uzasadnia potepienie wstydu i wstretu
jako emocji, ktore kwestionuja fundamentalne cechy ludzkiej kondycji (eadem,
Discussing Disgust. On the Folly of Gross-out Public Policy. An Interview with
Martha Nussbaum, w: ,Reason.com’, http://reason.com/archives/2004/07/15/
/discussing-disgust/, dostep: 6.05.2016). Zgodnie z proponowang interpretacja
~wydobycie” takiego potencjatu z religijnych $wiatopogladéw wymaga jednak
odpowiedniej edukacji moralnej. Niepoparty takim ksztalceniem, postulat wy-
eliminowania wstretu i wstydu moze sie wydawac kontrowersyjny.

E. Goffman, Pigtno. Rozwazania o zranionej tozsamosci, przel. A. Dzierzynska,
J. Tokarska-Bakir, Gdanskie Wydawnictwo Psychologiczne, Gdansk 200s.

13



214 CZESC II. ROZUMNA PSYCHOLOGIA MORALNA

radykalne zto. Napietnowane grupy postrzega si¢ bowiem jako gor-
sze i niezastugujace na pelnie szacunku*+.,

Witret jako emocja polityczna dziata wedlug podobnego me-
chanizmu. Co wazne, emocja ta jest nie tylko podatna na wplyw
spoleczenstwa (tak jak wszystkie inne emocje), lecz takze, jak si¢
wydaje, stanowi oznake socjalizacji. Nussbaum podkresla bowiem,
ze wstret pojawia si¢ stosunkowo pézno, bo dopiero miedzy dru-
gim a trzecim rokiem zycia. Autorka wiaze jego poczatki z nauka ko-
rzystania z toalety (foilet-training), co sugeruje, ze wstret symbolizu-
je wkroczenie w $wiat kultury, w tej mierze, w jakiej przeciwstawia
sie go naturze'. Filozoficzny projekt Nussbaum mozna jednak od-
czytad jako probe zakwestionowania dokladnie tej opozycji. Podwa-
Zajac ja, autorka przekonuje, ze ttumiony wstret do cielesnos$ci pro-
wadzi do zjawiska podobnego do stygmatyzacji. Nussbaum moéwi
tu o ,,projektujacym wstrecie” (projective disgust), czyli o wyklucza-
niu grup postrzeganych jako bardziej cielesne niz reszta spoteczen-
stwa''%. Tak jak w przypadku wstydu, mechanizm ten moze dotykac
zaréwno oséb ,,z natury” kojarzonych z odrazajacymi aspektami cie-
lesnosci (kobiety, homoseksualisci)*7, jak i ,,koztéw ofiarnych” obar-
czanych wzbudzajacymi wstret cechami (Zydzi, Afroamerykanie).
Wykluczone grupy stajg si¢ ,niedotykalnymi” (indyjski system ka-
stowy doskonale obrazuje to zjawisko), a unikajgc kontaktu z nimi,
wigkszos¢ zyskuje poczucie sily i niepodatnosci na niedoskonalo-
$ci wpisane w ludzka kondycje. W ten sposob, tak jak stygmatyzacja,
projektujacy wstret staje sie Zrédlem radykalnego zta w spoteczen-
stwie, dzielgc ludzi na tych lepszej i gorszej kategorii**®.

"4 M. C. Nussbaum, Hiding from Humanity, s. 222-276; eadem, PE, s. 359-375.

"5 Eadem, Upheavals of Thought, s. 204-205; eadem, Hiding from Humanity,
5. 94-95.
Warto podkresli¢, Ze, mimo iz wstyd pojawia sie stosunkowo pézno, szybko za-
czyna dziala¢ na zasadzie projekeji. Nussbaum przekonuje, ze mechanizm po-
szukiwania koztéw ofiarnych mozna zaobserwowac¢ juz u dzieci miedzy sidéd-
mym a ésmym rokiem zycia (eadem, Hiding from Humanity, s. 97).
Odnoénie do zwigzku wstretu z homofobig — zob. eadem, From Disgust to Hu-
manity. Sexual Orientation and Constitutional Law, Oxford University Press,
New York 2010.
Eadem, Hiding from Humanity, s. 107-123; eadem, PE, s. 184-191.
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Estetyzacja

Na podstawie powyzszego opisu wstydu i wstretu jako zaréwno
wezesnych emocji, jak i emocji oddziatujacych na zycie politycz-
ne, nietrudno dostrzec, na czym polega ich zwiazek z estetyzacja ro-
zumiang jako zagrozenie dla réwnego, podmiotowego traktowania
obywateli. Na poziomie politycznym Nussbaum wyraznie wiaze te
postawy z perspektywa uprzywilejowanej grupy, ktéra chce narzuci¢
spoleczenistwu swojg wizje fadu. Inaczej niz w przypadku zaborczej
milosci, ofiary stygmatyzacji i projektujacego wstretu nie sg jednak
traktowane jak piekne i pozadane, a jednoczesnie bezwolne przed-
mioty. Wprost przeciwnie, doswiadczajg one wykluczenia i odrzuce-
nia po to, by dominujaca czg$¢ spoleczenstwa zyskata lepszy obraz
samej siebie. Estetyzacja polega wiec tutaj na ,wygladzaniu” wyobra-
zenia czlowieczenstwa, ktdre — odwrotnie niz przy okazji urzeczo-
wienia — koncentruje si¢ wokot idei aktywnosci i iluzji nieograni-
czonej sprawczosci. Jako przyklad takiego zabiegu Nussbaum podaje
powies¢ Ernsta Jiingera, Kampf als inneres Erlebnis, ktéra zdaniem
autorki dobrze wyraza fantazje o przezwyci¢zeniu wstretnych i wsty-
dliwych aspektow czlowieczenstwa. W wizji Jilngera nowy czlowiek
ma wyzwoli¢ si¢ ze zwierzecosci, by osiagna¢ podobna maszynom
samodzielno$¢ i niezawodnos$é'®. Mimo pewnych rdéznic wstyd
i wstret zachowujg wigc charakterystyczng dla kryzysu ambiwalen-
¢ji dialektyke aktywnosci i receptywnosci. Te specyfike doskonale
odzwierciedla ich estetyzujacy potencjal. Stygmatyzacja i projekcja
wstretu dzielg bowiem spoleczenistwo na tych, ktdrzy majg prawo
czuc sie pickni, samowystarczalni i aktywni, oraz na tych, ktérzy zo-
stajg zepchnieci do poziomu stabych, odstreczajacych i podporzad-
kowanych.

"9 Eadem, Hiding from Humanity, s. 108-109. Sartwell rowniez podkresla, ze w na-
zistowskich Niemczech antysemityzm czesto mial explicite estetyczny wymiar.
Zydowscy artysci byli oskarzani o destrukcje wielkiej europejskiej sztuki i za-
stepowanie jej kiczem (C. Sartwell, op. cit., s. 19-20). Ten jawnie estetyczny
»pow6d” do przesladowania Zydéw mozna powigzaé z psychologicznymi me-
chanizmami wstydu i stygmatyzacji, o ktorych pisze Nussbaum. Z tego punktu
widzenia krytyka zydowskiej sztuki jawi sie jako préba wykluczenia Zydéw ze
spolecznego porzadku przez oskarzanie ich o destabilizacje tego tadu.
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Oczywiscie, tego rodzaju estetyzacja moze wspolgraé z estety-
zujacym uprzedmiotowieniem. Wydaje si¢ bardzo prawdopodobne,
ze dominujaca grupa, ktéra wyklucza okreslone kategorie oséb jako
wstretne i napietnowane, pojmuje siebie samg jako organiczng ca-
to$¢, zharmonizowang przez jaki§ odgérnie wprowadzony ideat. Po-
taczenie tych dwoch tendencji mozna zaobserwowac na przykladzie
faszyzujacych ruchow, wsréd ktorych obsesja na punkcie ,,czystosci”
i che¢ odgraniczenia si¢ od obcych idg w parze z upodobaniem do
hierarchii w obrebie wlasnej grupy. Obie strategie wzmacniajg bo-
wiem poczucie bezpieczenstwa i sity — potencjalne zagrozenia zo-
staly nie tylko zaprojektowane na zewnetrzne $rodowisko, lecz takze
wyeliminowane wewnatrz spolecznosci przez narzucenie jej czton-
kom $cistej dyscypliny.

To jednak oznacza, ze dwie niebezpieczne formy estetyzacji sa
ze sobg blisko zwiazane. Co wigcej, obie one wynikaja z tendencji
gleboko zakorzenionych w naszej psychice - ze skltonnosci do ra-
dykalnego zta, ktéra wyraznie dochodzi do glosu podczas kryzysu
ambiwalencji. Jesli wiec szkodliwym aspektom doswiadczenia es-
tetycznego chcemy przeciwstawic¢ jakis jego pozytywny potencjal,
to, jak sie wydaje, jego podstaw réwniez musimy szukac na pozio-
mie fundamentalnych emocji. Innymi stowy, nalezy zapyta¢, czy na
wczesnym etapie odnoszenia si¢ do $wiata odnajdziemy postawy,
ktére dadzg odpor tendencji do radykalnego zla.

Wczesne emocje — wspolczucie

Jako modelowa z punktu widzenia swoich politycznych zalozen
Nussbaum przedstawia emocje wspdlczucia (compassion)'>°. Autor-

2 W tym miejscu warto wspomnie¢ o wprowadzonym przez Sena rozrdznieniu
na wspdlczucie (sympathy) oraz oddanie (commitment). Obie postawy wyraza-
ja potepiajacy reakcje na cierpienie innej osoby, w pierwszym wypadku jednak
wynika ona z postrzeganego zwigzku miedzy cudzym nieszczesciem a wlas-
nym dobrem, a w drugim opiera si¢ na zasadach. Innymi stowy, kiedy dozna-
je wspotczucia, odbieram dramat drugiego cztowieka jako przykry. Kiedy zas
reprezentuj¢ postawe oddania, to uznaje cierpienie za niewlasciwe moralnie
(wrong) (A. Sen, Rational Fools: A Critique of the Behavioral Foundations of Eco-
nomic Theory, ,,Philosophy & Public Affairs” 1977, Vol. 6, No. 4, s. 326-329).
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ka przekonuje, ze poczatki tej postawy mozna znalez¢ juz na wczes-
nym etapie rozwoju moralnego, a jej ksztaltowanie jest jednym
z gléwnych zadan dla edukacji emocji politycznych. Mimo to Nuss-
baum przyznaje, ze nawet wspolczucie rodzi pewne problemy.

Wspétczucie - definicja

Piszac o podstawach wspolczucia, Nussbaum odnosi sie do wspo-
mnianych zdolnosci do ,,czytania w myslach” i empatii, ktére moz-
na zaobserwowac juz u niemowlat. To wiasnie one stanowig funda-
ment tej, szczegdlnej z punktu widzenia wartosci zakladanych przez
Nussbaum, emocji. Cho¢ Nussbaum cytuje badania, takie jak pra-
ce Blooma i de Waala*®, ktore wskazujg, ze wspolczucie jest glebo-
ko zakorzenione w ewolucyjnym dziedzictwie i wystepuje nie tylko
u ludzi, ale i u innych wysoko rozwinietych zwierzat, to jej defini-
cja ma przede wszystkim filozoficzny charakter. Autorka nawigzuje
do swoich koncepcji osoby i emocji, miejscami przywolujac wyniki
empirycznych studiéw na poparcie swoich tez. W rezultacie, opiera-
jac sie przede wszystkim na tradycji arystotelesowskiej, przedstawia
wspolczucie jako zespot trzech sadow (czy tez, by uzy¢ mniej wyma-
gajacego okreslenia, przekonan), za pomoca ktorych wyrazamy ne-
gatywng reakcje na cudze cierpienie. Po pierwsze wigc, stwierdza-
my, Ze nieszczescie drugiej osoby jest szczegélnie dotkliwe i dotyczy
utraty dobr o pierwszorzednym znaczeniu. Po drugie, postrzegamy

Z perspektywy koncepcji Nussbaum mozna jednak powiedzie¢, ze takie poje-
ciowe rozrdznienie — podobnie jak przyjmowane przez Sena dystynkcje miedzy
rodzajami osiagnie¢ i wolnosci — zdradza ukryte utylitarystyczne zaplecze sta-
nowiska autora. Nussbaum zalezy natomiast na tym, by polaczy¢ ze sobg oba
wymiary - autentyczng troske o dobro drugiej osoby i przywigzanie do zasad
(takich jak idea godnosci), ktére nakazujg potepia¢ okreslone rodzaje cierpie-
nia. Jej koncepcja wspolczucia jest wyrazem dazenia do takiej syntezy.

Oprocz tego Nussbaum powoluje sie na badania przyrodniczki Cynthii Moss,
ktora studiuje zachowania stoni, oraz na obserwacje filozofa Georgea Pitchera,
ktory w pamietnikach opisatzachowanie swoich psow (M. C. Nussbaum, Upheay-
als of Thought, s. 89-138; eadem, PE, s. 149-155). To ostatnie Zrédto ma wiec bar-
dziej spekulatywny charakter niz pozostale zrédta, co dodatkowo wzmacnia fi-
lozoficzno$¢ koncepcji Nussbaum.
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je jako niezawinione. Po trzecie wreszcie, jak kazda emocja, wspol-
czucie zawiera sad eudajmonistyczny. Oznacza to, ze cierpienie in-
nej osoby jawi sie jako istotne z punktu widzenia wlasnego dobrego
zycia. Naruszenie jej dobrobytu wplywa na dobrobyt wspolczujace-
go, ktory uznaje jej pomyslnos¢ za czes$¢ wlasnej pomyslnosci. Temu
ostatniemu przekonaniu sprzyja zas poczucie pokrewienstwa z cier-
piaca osoba'®2. Jestesmy bardziej sklonni przejmowac si¢ losem oséb,
ktérych mozliwosci postrzegamy jako podobne do wlasnych, ponie-
waz $wiadomo$¢ wspdlnego losu ulatwia nam przyjecie ich punktu
widzenia. W ten sposob wydaje sig, ze ich nieszczescie dotyka row-
niez nas samych'.

22 W tradycdji filozoficznej (obrazowanej m.in. przez koncepcje Arystotelesa i Jean-
-Jacquesa Rousseau) istnieje tendencja do uznawania sadu o podobnych moz-
liwoéciach za konieczny element wspélczucia. Nussbaum przekonuje jednak,
ze przypadki takie jak zdolno$¢ do wspélodczuwania z innymi niz ludzie zwie-
rzgtami podwazajg to zaloZenie. Jej zdaniem podstawowe znaczenie ma sad eu-
dajmonistyczny, a wyobrazenie o pokrewienstwie jest istotne dla wspoélczucia
o tyle, o ile oddzialuje na to przekonanie. Nie przeczy to jednak temu, ze poczu-
cie wspdlnoty ma rzeczywiscie ogromny wptyw na to, kogo umieszczamy we
wlasnych wyobrazeniach dobrego Zzycia (eadem, Upheavals of Thought, s. 315-
-321; eadem, PE, s. 144-145). Odnos$nie do innych niz arystotelesowskie filozo-
ficznych Zrédet Nussbaumowskiej koncepcji sprawiedliwoéci — zob. A. Smith,
Teoria uczuc¢ moralnych, przel. D. Petsch, Wydawnictwo Naukowe PWN, War-
szawa 1989. Dla Nussbaum szczegoélne znaczenie ma koncepcja bezstronne-
go obserwatora jako modelu uzasadnionego postugiwania si¢ wspofczuciem
(wzglednie: sympatig). Do tej konstrukeji powracam w ostatniej czesci pracy,
przy okazji problemu racjonalnosci praktycznej (zob. podrozdziat Sgd smaku -
od Kanta do Arendt, przypis 50, podrozdziat Percepcja i smak, przypis 96, pod-
rozdzial Etyka i literatura, przypis 32, w czesci trzeciej).

M. C. Nussbaum, Upheavals of Thought, s. 307-327; eadem, PE, s. 142-146.
Odnoénie do krytyki stanowiska Nussbaum - zob. np. M. Weber, Compassion
and Pity: An Evaluation of Nussbaum’s Analysis and Defense, ,Ethical Theory
and Moral Practice” 2005, Vol. 7, No. 5, s. 487-511. Autor, ktory rowniez przyj-
muje perspektywe kognitywizmu, podwaza zalozenia Nussbaum dotyczace
braku winy i podobienstwa mozliwosci jako warunkéw wspotczucia. Koncepcja
Nussbaum nie jest wigc niekontrowersyjna, nawet z punktu widzenia zwolenni-
kow kognitywizmu. Z uwagi na moja argumentacje najwazniejsze znaczenie ma
jednak to, jak Nussbaumowskie ujecie wspotczucia wpisuje sie w jej normatyw-
ne zalozenia. Przez wspélczucie Nussbaum rozumie mianowicie taka postawe,
ktora wyraza gotowos¢ do potepienia krzywd, jakie spotykajg ludzi ze wzgledu
na ich kondycje bezbronnych (vulnerable) zwierzat.

123
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Nietrudno wiec zauwazy¢, dlaczego tak rozumiane wspotczucie
stanowi konieczny warunek realizacji wartosci zakladanych przez
Nussbaum. Po pierwsze, emocja ta wyraza swiadomos¢ ludzkiej po-
datnosci na krzywde (vulnerability), ktora to ceche autorka uznaje
za fundamentalny aspekt ludzkiej kondycji. Dlatego chcac stworzy¢
spoleczenstwo wrazliwe na cierpienie i gotowe do udzielania wspar-
cia swoim czlonkom'*, nalezy wzmacnia¢ w obywatelach zdolnos¢
do doswiadczania wspoélczucia. W tym kontekscie liste dziesigciu
podstawowych zdolno$ci mozna potraktowaé jako wykaz uzasad-
nionych powodéw do kierowania sie ta emocja w domenie politycz-
nej'>. Po drugie, wspdlczucie wyraza solidarnoé¢ z innymi ludzmi,
ktérych postrzega sie zaréwno jako bezwzglednie warto$ciowych
(i dlatego istotnych z punktu widzenia wlasnego wyobrazenia o do-
brym zyciu), jak i stabych i podatnych na zewnetrzne ciosy. Kul-
tywowanie tej emocji jest wiec konieczne, jesli, tak jak Nussbaum,
chcemy oprze¢ spofeczenstwo na wzajemnej trosce i autentycznych
miedzyludzkich wieziach'.

Trudnosci - partykularyzm i radykalne zto

W tym miejscu warto zauwazy¢, ze przyznanie szczegolnej roli
wspolczuciu stanowi jeden z — juz wspomnianych — punktow wspol-

24 M. C. Nussbaum, Upheavals of Thought, s. 405-414.

?5 Tbidem, s. 414-418.

126 76b. ibidem, s. 304-327; M. C. Nussbaum, PE, s. 142-146. Warto przy tym za-
uwazyd¢, ze istotna rola wspolczucia to kolejny z elementéw, ktore trudno po-
godzi¢ z wymaganiami liberalizmu politycznego. Wspdlczucie zaklada bowiem
nie tylko wlaczenie drugiej osoby w indywidualny schemat celéw sadzacego,
lecz takze, jako swoj wstepny warunek, ogélne wyobrazenie ludzkiej kondy-
cji i zwigzane z tym pojecie o dobrym zyciu i uszczerbkach dla niego. Jak jed-
nak przekonywatam, kategoria dobra jest problematyczna z perspektywy libe-
ralizmu politycznego. Polegajac na wspotczuciu, Nussbaum nawigzuje wigc do
tych aspektow swojej koncepcji, ktore wykraczaja poza ograniczenia naklada-
ne przez liberalizm polityczny. Na to zagadnienie po$rednio wskazuje Larmore,
zarysowujgc kontrast miedzy wspdtczuciem (sympathy w jego ujeciu) a szacun-
kiem i podkreslajac, ze tylko ta druga postawa ma znaczenie z punktu widze-
nia liberalizmu politycznego (Ch. Larmore, Patterns of Moral Complexity, Cam-
bridge University Press, Cambridge 2001 [1987], s. 62-64).
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nych miedzy filozofia Nussbaum a liberalizmem Rortyego. Amery-
kanski pragmatysta umiescil w centrum swojego projektu warto$¢
solidarno$ci, ktérg rozumiatl jako zdolno$¢ do dostrzegania nie tyl-
ko cierpienia, lecz takze podatnos$ci na jego doznawanie. Podobnie
jak w Nussbaumowskiej koncepcji wspoétczucia, dla Rortyego duze
znaczenie ma wiec wrazliwo$¢ na ryzyko krzywdy wpisane w kon-
dycje ludzka (nawet jesli autor nie uzylby takiego sformulowania).
Z punktu widzenia Rortyego istota liberalizmu polega na rozszerza-
niu obszaru solidarnosci, czyli gotowosci do dostrzegania w innych
osobach kogo$ podatnego na cierpienie’”. Taki sam cel dla swo-
jej wersji egalitarnego liberalizmu formutuje Nussbaum. Stabilno$¢
zakladanych przez autorke warto$ci wymaga zwiekszania zakresu
wspotczucia, wspierania zdolno$ci do zauwazania ludzkiej (a wigc
zwigzanej z bezbronnoscig) godno$ci w kazdej osobie*.
Jednoczesnie koncepcja Rortyego zwraca uwage na fundamen-
talng trudnos¢ uwiklang w postawe solidarnosci, czy tez — by uzy¢
Nussbaumowskiej terminologii — wspolczucia. Filozof podkresla bo-
wiem, ze przedmiotem solidarnosci nie sg abstrakcyjne uniwersalia,
takie jak ,,0soba’, ,,czlowiek” czy ,istota rozumna”. Solidarnos¢ zasa-
dza si¢ raczej na zdolnosci do Zywego wyobrazenia sobie potencjal-
nego lub rzeczywistego cierpienia drugiego cztowieka. Podstawowe
zatozenie liberalizmu brzmi za$, ze to wlasnie takie przedstawienia
maja podstawowe polityczne znaczenie. Promowanie kultury libe-
ralizmu mialoby wiec polega¢ na wzmacnianiu podatnosci na obra-
zy wszelkich postaci cierpienia oraz na podwazaniu roli innych po-
strzezen, ktére moga réznicowaé wyobrazenia na temat innych ludzi
i odwraca¢ uwage od wspolnej wszystkim podatnosci na krzywde'*.
Zdaniem Nussbaum jeden z problematycznych aspektow wspot-
czucia wynika wlasnie z podatno$ci na wpltyw szczegotow. Oczywi-
$cie, nie jest to trudno$¢ specyficzna dla tej emocji, poniewaz, jak
wspomniatam, partykularyzm charakteryzuje wszystkie postacie
tych form rozumowania. W przypadku wspotczucia problem polega

7' R. Rorty, op. cit., 5. 143-144.
128 M. C. Nussbaum, Upheavals of Thought, s. 401-405 i 420-423.
1?9 R. Rorty, op. cit., s. 288-302.
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jednak na tym, ze emocja ta implikuje rowniez rozumienie pewnych
poje¢ ogolnych. Wspolczucie zaklada bowiem okreslone pojecie
ludzkiej kondycji i wspolnoty. Ze wzgledu na, wprawdzie pomocni-
cz3, ale mimo to bardzo znaczacg, role sadu o podobnych mozliwo-
$ciach to, w jakich wypadkach jeste$my gotowi reagowac wspotczu-
ciem, odpowiada naszemu wyobrazeniu o tym, kogo uznajemy za
w pelni warto$ciowa osobe. Nussbaum umieszcza w centrum zakta-
danych wartosci ROWNA ludzka godnos¢, podkreslajac, ze przystu-
guje ona kazdemu czltowiekowi. Tymczasem, poniewaz wspotczu-
cie fatwo podlega wplywowi silnych obrazéw (konkretnych symboli,
przyzwyczajen), jestesmy bardziej sklonni odpowiada¢ ta emocja na
cierpienie, ktore zostalo nam szczegoélnie wyraznie przedstawione
lub ktére dotyczy oséb nam bliskich i znanych. Taki waski zakres
troski ktdci sie za$ z uniwersalizmem Nussbaum*°.

Problem ten po czesci wynika z niedoskonatosci naszego apara-
tu poznawczego. Warto tez zauwazy¢, ze podobne trudnosci odnaj-
dziemy rowniez u innych zwierzat, zdolnych do doswiadczania emo-
¢ji pokrewnych ludzkiemu wspoétczuciu'?'. Z punktu widzenia mojej
argumentacji szczegdlnie istotne jest jednak to, Ze immanentne sta-
bosci wspolczucia szczegdlnie wyraznie obrazuja pierwszg z dwdch
wspomnianych ambiwalentnych cech wspélczucia, czyli partykula-
ryzm. Wyjatkowe zagrozenie polega na tym, ze w przypadku wspot-
czucia nieuprawnionemu uszczegotowieniu, a w konsekwencji - za-
wezeniu - podlega koncepcja cztowieczenstwa. Takie ryzyko wigze
sie za$ z estetycznym wymiarem tej emocji. To bowiem podatnos¢
na prace wyobrazni — na konkretne przedstawienia, symbole — moze
prowadzi¢ do arbitralnego ograniczenia zakresu wspoélczucia. W re-
zultacie wspolczucie dostarcza podstaw do obaw zwigzanych ze zbli-
zeniem polityki i estetyki. Wydaje si¢ bowiem, ze polegajac na tej
emocji, narazamy si¢ na naruszenie zasady bezstronnosci i rozmaite
irracjonalne wykluczenia'®2.

1% M. C. Nussbaum, PE, s. 155-158 i 316-338; eadem, Upheavals of Thought,
s. 386-390.

B! Eadem, PE, s. 155 i 168.

2 Przy okazji tego problemu Nussbaum cytuje Blooma, ktory zauwazyl, ze
cho¢ wspoélczucie odgrywa gléwna role w ludzkiej wrazliwoéci moralnej, to
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Na domiar zlego Nussbaum zwraca tez uwage na inne trudno-
$ci niz te zwigzane z wewnetrzng strukturg wspdtczucia. Réwniez
w tym wypadku mozna bowiem zaobserwowa¢ dziatanie tenden-
cji do radykalnego zta. Przede wszystkim problematyczna relacja
do wiasnej niedoskonatosci czesto catkowicie blokuje rozwdj wspot-
czucia. Im trudniej nam zaakceptowa¢ ograniczenia wpisane w na-
sza kondycje, tym bardziej jesteSmy obojetni na cudze cierpienie’s:.
W rezultacie istnieje ryzyko, ze oznaki ludzkiej stabosci beda trak-
towane jako powdd do odmoéwienia drugiej osobie pelni cztowie-
czenstwa. Oprdcz tego, nawet jesli tendencja do radykalnego zla nie
skutkuje niezdolnoscig do wspotodczuwania, to wzmacnia ona im-
manentny partykularyzm tej postawy***. Mozliwe jest np. polaczenie
wspolczucia z opisanymi powyzej zjawiskami stygmatyzacji i pro-
jektujacego wstretu. Wspolczucie o zawezonym zakresie wspiera
woéwczas podzial na ,,swoich i obcych”, wskazujac, kiedy i jakie cier-
pienia zastuguja na zyczliwg reakcje, a kiedy powinny by¢ powodem
do wstydu lub wstretu.

Wczesne emocje - podsumowanie

Opis podstawowych emocji sugeruje wiec, ze dwuznaczno$¢ tych
form rozumowania wynika z ambiwalencji, ktéra ujawnia sie pod-
czas kryzysu charakterystycznego dla wczesnego etapu rozwoju mo-
ralnego. Wszystkie oméwione postawy zdradzajg napiecie miedzy
aktywnoscig (checia realizowania swojej woli) a receptywnoscia (po-
datnoscig na impulsy z zewnatrz), cechujace proces ksztaltowania
sie jazni. Innymi stowy, ambiwalencja dotyczy nie tylko tych emocji,
ktdre nalezy ograniczaé lub zwalcza¢ (jak wstret 1 wstyd), lecz takze
tych (jak milos¢ i wspolczucie), ktore trzeba wspierac i odpowiednio

prawdziwie etycznymi istotami stajemy sie¢ dopiero wtedy, gdy przyswajamy so-
bie zasade bezstronnoéci (ibidem, s. 156; P. Bloom, op. cit., s. 121-154).

3 Odnosnie do filozoficznych koncepcji opartych na tym przekonaniu - zob. np.
M. C. Nussbaum, Upheavals of Thought, s. 356-359 i 368-386, gdzie Nussbaum
przedstawia wymierzone we wspolczucie argumenty Platona, stoikéw, Imma-
nuela Kanta i Friedricha Nietzschego.

34 Eadem, PE, s. 168-191 i 359-371.
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ksztaltowa¢. To z kolei oznacza, ze edukowanie emocji powinno by¢
przede wszystkim nakierowane na calosciowe postawy. Te nastep-
nie przejawiaja sie na poziomie konkretnych sadéw wartosciujacych.

Przekonywatam tez, ze ambiwalencja emocji dotyczy dwoch
cech - partykularyzmu oraz ich zwigzku z radykalnym ztem.
W konsekwencji mozna réwniez wskaza¢ dwa podstawowe zadania
dla edukowania tych form rozumowania. Po pierwsze, nalezy dazy¢
do poszerzenia zakresu emocji, takich jak wspodtczucie, jednoczes-
nie nie ograniczajac motywujacej roli szczeg6tow. Po drugie, trzeba
wypracowaé zdrowy stosunek do ludzkich stabosci, przede wszyst-
kim do tych zwigzanych z cielesnoscig. Wyzbywajac sie sklonnosci
do narcyzmu i antropozaprzeczenia, zarazem uczymy si¢ bowiem
budowa¢ relacje migdzyludzkie oparte na wzajemnym szacunku,
a nie na oczekiwaniu bezwzglednego postuszenstwa ze strony dru-
giej osoby. W ten sposob walczymy z radykalnym zlem, czyli z ten-
dencja do instrumentalnego traktowania innych.

Wreszcie, staralam si¢ powigza¢ ambiwalentne cechy emocji
z ich estetyczno$cia. Partykularyzm laczy sie¢ z podatnoscia na dzia-
tanie wyobrazni, ktore z jednej strony polega na poszukiwaniu wtas-
nych interpretacji $wiata, a z drugiej obejmuje otwarto$¢ na wplyw
konkretnych impulséw i przedstawien. Radykalne zto tworzy z ko-
lei iluzje aktywnosci nieobejmujacej odbiorczosci, dokonujac w imie
tego ideatu estetyzacji kondycji ludzkiej. W rezultacie emocje ob-
razujg zagrozenia, ktére zwykle kojarzy sie z postulatem zblizenia
polityki i estetyki, czyli irracjonalno$¢, arbitralno$¢ rozréznien, wy-
kluczenia, totalizujaca homogenizacje itp. Jesli jednak to wlasnie es-
tetycznos$¢ przesadza o ambiwalencji emocji, to ta dziedzina musi
konstytuowa¢ nie tylko negatywny, lecz takze pozytywny potencjat
tych form rozumowania. Zasugerowalam juz kierunek takiej inter-
pretacji, wskazujac na dwuznacznos¢ pojecia phainesthai. Przecho-
dze zatem do rozwiniecia tego watku.






ROZDZIAL 2
Sztuka i kultywowanie emocji

Mowiac o zadaniach psychologii moralnej, zasugerowatam, ze ten
aspekt projektu Marthy Nussbaum ma na celu wyjasni¢ — w spo-
sob zgodny z szacunkiem dla pluralizmu - jak ksztaltuje si¢ wtas-
nie taka postawa: respektowanie réznorodnosci. Innymi stowy, ro-
zumna psychologia moralna musi uwzglednia¢ pluralizm zaréwno
na metapoziomie konstruowania teorii, jak i w swojej tresci. Wiasnie
te przestanki mialyby tez przesadzac o przydatnosci nawigzania do
domeny estetycznej. Po pierwsze bowiem, gdyby udalo si¢ wskazac
na istnienie w ludzkiej psychice pewnej naturalnej tworczej kompe-
tencji, to moglaby ona stanowi¢ stosunkowo neutralne rozwiniecie
filozoficznego zalozenia autonomii. Dzigki temu koncepcja Nuss-
baum bytaby zgodna z szacunkiem dla réznorodnosci na plaszczyz-
nie ksztaltu teorii. Po drugie, domena estetyczna - jak si¢ wydaje —
obejmuje dwa aspekty, ktorych polaczenie jawi sie jako konieczne
dla wypracowania wrazliwego na pluralizm sposobu rozumowania.
W tym obszarze doswiadczenia spotykaja sie, mianowicie aktyw-
nos¢ i odbiorczos¢, zdolnos¢ do samodzielnego, krytycznego mysle-
nia oraz otwarto$¢ na impulsy z zewnatrz.

W poprzednim rozdziale przekonywalam jednak, ze to wilas-
nie te cechy przesadzaja o problematycznosci sfery estetycznosci,
a w konsekwencji — emocji, w tej mierze, w jakiej uczestnicza one
w tej domenie. Jesli wiec skoncentrowana wokot kategorii emocji
psychologia moralna ma zrealizowa¢ drugie ze wskazanych powyzej
zadan, to nalezy zastanowic sie, w jaki sposdb ambiwalentne aspek-
ty emocji moga ,wspotpracowac” dla dobra pluralizmu. W tym celu
konieczne jest za$ odniesienie si¢ do pierwszego z wymienionych ce-
16w. Oznacza to, ze trzeba wskazaé, za pomoca jakiej psychologicz-
nej kategorii da si¢ rozwina¢ zalozenie o ludzkiej kreatywnosci jako
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podstawie rozwoju moralnego oraz z jakim filozoficznym pojeciem
nalezy jg powigza¢. Zagadnienie to dotyczy, odpowiednio, poje¢ za-
bawy i zadziwienia, od ktorych zaczynam ponizszy rozdzial. W dru-
giej czesci przedstawiam za$ praktyczne implikacje takich zatozen.

Zabawa, zadziwienie, wyobraznia

Za podstawowy psychologiczny punkt odniesienia proponuje przy-
ja¢ wspomniang w poprzednim rozdziale koncepcje Donalda W.
Winnicotta. Przedstawione przez psychoanalityka ujecie rozwoju
moralnego stanowi bowiem dla Nussbaum gléwna o$ argumentacji,
ktéra pozwala jej polaczy¢ kategorie psychologiczne z filozoficznymi
intuicjami. Bede przekonywala, ze elementem taczacym obie sfery sa
nawigzania do domeny estetycznej.

Wyjscie z kryzysu - poczucie winy i kreatywno$¢

Winnicott zaleca, by zamiast odgdrnie wpaja¢ dzieciom moralne za-
sady, wspiera¢ raczej wewnetrzng trajektorie rozwoju moralnego’.
Takie podejscie doskonale wpisuje si¢ w refleksje nad stabilnoscia
liberalnych wartoéci, poniewaz z jednej strony pozwala na ksztal-
towanie postaw jednostek, a z drugiej szanuje ich autonomie. Dla-
tego Nussbaum siega wlasnie do Winnicotta, aby odnalez¢é sposoby
na wyjscie z kryzysu ambiwalencji. Jak wspomnialam, na tym etapie
$cierajg si¢ ze sobg mito$¢ i nienawisé. Konflikt tych emocji prowa-
dzi za$ do poczucia winy, ktérego odwrotna i konstruktywna strone
stanowi troska (concern). Ze wzgledu na polaczenie dwoch $cierajg-
cych sie sklonnosci - afirmacji bezwzglednej i autonomicznej war-
tosci rodzica (opiekuna) oraz trudnosci z zaakceptowaniem braku

' D. W. Winnicott, The Maturational Processes and the Facilitating Environment.

Studies in the Theory of Emotional Development, The Hogarth Press and the In-
stitute of Psycho-Analysis, London 1965, s. 93-105. Zob. takze: idem, Dziecko,
jego rodzina i Swiat, przel. A. Bartosiewicz, Swiat Ksigzki, Warszawa 1993, s. 94—
-99; M. C. Nussbaum, Upheavals of Thought. The Intelligence of Emotions, Cam-
bridge University Press, New York 2008 (2001), s. 218-219.
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catkowitej kontroli na ta osoba - dziecko dostrzega, ze moze skrzyw-
dzi¢ drugiego czlowieka. Otaczajacy je ludzie jawig sie jako istoty,
ktdre sg obdarzone wewnetrznym $wiatem, a co za tym idzie - po-
trafig odczuwac bol, kiedy staja sie przedmiotem agresji.

Stopniowo dziecko uczy sie wiec rozumie¢ konsekwencje swojej
z{osci, a to spostrzezenie rodzi dwie tendencje. Po pierwsze, w dziecku
budzi si¢ poczucie winy. Widzac, ze potrafi skrzywdzi¢ ukochang oso-
be, zaczyna zatowa¢ swojego zachowania. Zdaje sobie sprawe z am-
biwalencji swojego stosunku do bliskiego czlowieka, a $wiadomos¢,
ze ta osoba cierpi z jego powodu, sprawia dziecku bdl. Innymi stowy,
dziecko odkrywa w sobie samym zrddlo zla. Taka wiedza bytaby nie
do zniesienia, gdyby nie to, ze, po drugie, obawa przed destrukcyjny-
mi skutkami wlasnej agresji powoduje rowniez che¢ zrehabilitowania
sie. To wladnie tutaj pojawia sie wspomniana zdolno$¢ do odczuwa-
nia troski. Stanowi ona konstruktywna strong¢ poczucia winy, ponie-
waz motywuje do dziatania, ktére pozwoli dziecku zréwnowazy¢ de-
strukcyjny wybuch ztosci przez jaki§ pozytywny wkiad w dobrobyt
kochanej osoby?®. Wraz z pojawieniem sie tej zdolnosci u dziecka re-
lacja traci wigc pierwotny radykalnie asymetryczny charakter. Maly
czlowiek oczywidcie nadal potrzebuje i oczekuje wsparcia ze strony in-
nych osob, ale jednoczeénie jest juz gotowy udziela¢ im pomocy. Ro-
zumie, Ze otaczajacy go ludzie, tak jak i on, moga zosta¢ skrzywdzeni
(chocby przez niego samego) i chce temu przeciwdziatac+.

W tym miejscu docieramy do newralgicznego punktu koncepcji
Nussbaum. Zarysowane rozumienie winy i troski sugeruje bowiem,
ze gtéwna role w przezwyciezaniu kryzysu odgrywa swiadomos¢ -
bardzo szeroko rozumianej — kreatywnos$ci. Aby wybrna¢ z prak-
tycznego impasu, ktdry poczatkowo powoduje odkrycie zta we wlas-
nej naturze, dziecko musi zyska¢ wiare w swoje tworcze zdolnoscis.

M. C. Nussbaum, Upheavals of Thought, s. 209—215.

Ibidem, s. 215-219.

4 Ibidem, s. 224-229. Odnosnie do oryginalnej koncepcji winy i troski u Winni-
cotta — zob. przede wszystkim D. W. Winnicott, The Development of the Capaci-
ty for Concern, w: idem, The Maturational Processes, s. 73-82.

Zob. idem, Dom jest punktem wyjscia. Eseje psychoanalityczne, przet. A. Czownicka,
Wydawnictwo Imago, Gdansk 2011, s. 79-88.
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To wlasnie przekonanie o tym, Ze jego dzialania moga spowodowac
konkretng zmiane w rzeczywistosci - w tym wypadku: zréwnowa-
zy¢ wyrzadzong krzywde - pozwala dziecku wyciggna¢ konstruk-
tywne wnioski z poczucia winy i odkry¢ tendencje do dobra, ktéra
wspolistnieje w nim wraz ze skltonnoscig do zta®. Tym samym kre-
atywnos¢ jawi sie jako jedna z podstaw moralnosci w ogdle. Nale-
zy wiec zapytaé, po pierwsze, jak powstaje w nas ta zdolno$¢, a pod
drugie, jaka dokladnie funkcje pelni ona w rozumowaniu praktycz-
nym, a w szczegdlnoséci — w kultywowaniu emocji.

Winnicott o iluzji i odczarowaniu

Aby odpowiedzie¢ na pierwsze z powyzszych pytan, nalezy wro-
ci¢ do poczatkow ksztaltowania sie tozsamosci. Zgodnie z koncep-
cja Winnicotta przefomowy w tym procesie jest moment, w ktérym
dziecko staje si¢ zdolne do bycia samemu w towarzystwie drugiej
osoby. Poczucie bezpieczenistwa i stabilnosci ptynace z trwalej obec-
nosci opiekunéw pozwala mu skupi¢ sie na sobie i odkry¢ swdj we-
wnetrzny Swiat oraz jego rewers — zewnetrzng rzeczywisto$c. Teraz
mozna doda¢, ze niezawodne wsparcie ze strony innych osob row-
noczes$nie budzi w dziecku konstruktywng troske. Jak méwi Win-
nicott, kiedy niemowle daje upust swojej agresji, np. atakujac piers
matki podczas karmienia, to wlasnie obecnos$¢ matki — jej zdolnos¢
do przetrwania dziecigcych napadéw zlosci — pozwala niemowleciu
zaufac rzeczywistosci i uwierzy¢é w mozliwo$¢ zrehabilitowania si¢ za
wyrzadzone zto’. Swiat wydaje si¢ w miare stabilny, a jego ciagle ist-
nienie stwarza szans¢ na poprawe wlasnego postepowania®.

Dojrzewanie jako rozwdj kreatywnosci

Mozna wiec powiedzieé, ze wedlug Winnicotta rozwdj moralny
w istocie polega na odpowiednim ksztaltowaniu pierwotnej kre-

atywnosci wlasciwej kazdemu cztowiekowi. Chodzi tu o bardzo sze-
¢ M. C. Nussbaum, Upheavals of Thought, s. 216-220.

Zob. D. W. Winnicott, Dziecko, jego rodzina i swiat, s. 51-58 i 94-99.

M. C. Nussbaum, Upheavals of Thought, s. 217-220.

7
8
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roko rozumiang zdolnos$¢ do tworczej aktywnosci, ktorg Winnicott
definiowat jako ,,dzialanie, ktore wyrasta z bycia™. W przypadku nie-
ktérych oséb ten potencjal rozwija sie w artystyczny talent, wszyscy
mamy za$ wrodzong skfonno$¢ do zycia w zgodzie ze soba, do prze-
ksztalcania rzeczywisto$ci na swoje podobienstwo. Z tego punktu
widzenia niemowlece pragnienie omnipotencji jawi si¢ jako niedoj-
rzala, nieokielznana posta¢ kreatywnos$ci. Niemowle chce od nowa
stworzy¢ $wiat, tak aby catkowicie odpowiadal jego potrzebom. Nie-
$wiadome rdéznicy miedzy tym, co zewnetrzne, a tym, co wewnetrz-
ne, nie akceptuje ograniczen swojej tworczoéci. Zadanie rodzicow
lub opiekundéw polega wiec na skanalizowaniu tego pierwotnego im-
pulsu, tak aby nie zostal zaprzepaszczony, a jednoczesnie — by zyskat
bardziej zbilansowang posta¢*. Zdolno$¢ do odczuwania troski jest
przykladem takiego uksztattowania kreatywnosci, poniewaz z istoty
obejmuje ona wzglad na dobro innych, a co za tym idzie - rezygna-
cje z roszczenia do omnipotencji. Troska pozwala nam zrobi¢ kon-
struktywny uzytek z tworczoséci w $wiecie zewnetrznym z wlasciwy-
mi mu ograniczeniami.

To sugeruje z kolei, ze stopniowe opanowywanie pierwotnej
kreatywnosci jest rownoznaczne z akceptacjg zasady rzeczywisto-
$ci. Zdaniem Winnicotta powodzenie tego procesu wymaga ze stro-
ny rodzicow lub opiekunéw umiejetnego przechodzenia od iluzji do
powolnego odczarowywania $§wiata. Mianowicie w pierwszych mie-
siacach zycia niemowlecia nalezy podtrzymywaé¢ w nim zludzenie
omnipotencji. Catkowicie dostosowujac si¢ do potrzeb dziecka, ro-
dzice sprawiaja, ze rzeczywisto$¢ jest doktadnie taka, jak oczekuje
ich potomek. Dzigki temu niemowle ma poczucie wszechwladzy;
wydaje mu si¢, ze samodzielnie stwarza $wiat, poniewaz otoczenie
blyskawicznie i niezawodnie reaguje na wszystkie jego potrzeby.

® D. W. Winnicott, Dom jest punktem wyjscia, s. 40. W polskim ttumaczeniu
pojawia sie sformulowanie: ,robienie, ktore wyrasta z bycia”. Pojecie ,,dziala-
nia” lepiej oddaje jednak oryginalne wyrazenie acting, ktore sugeruje przede
wszystkim aktywno$¢, a niekoniecznie jej konkretny rezultat (zob. idem, Home
is Where We Start From, W. W. Norton & Company, New York-London 1990
[1986], s. 39).

'° Idem, Dom jest punktem wyjscia, s. 40—45.
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Kiedy jednak dziecko dostrzega juz wokot siebie konkretne osoby,
ktdre daja mu poczucie bezpieczenstwa, rodzice mogg zaczaé odcza-
rowywac jego $wiat. Umiejetne dawkowanie rzeczywistosci pozwala
dziecku stopniowo akceptowac swoje ograniczenia. Cho¢ dostrzega
juz, ze $wiat nie zawsze odpowiada jego oczekiwaniom, to ma do-
stateczne zaufanie do otoczenia, by wierzy¢, ze, predzej czy pdzniej,
jego potrzeby zostang zaspokojone''. Zaczyna rowniez uczy¢ si¢ sa-
modzielnego dzialania, ktérego wczesnym przejawem sa zachowa-
nia motywowane troska.

Kreatywnos¢ w odczarowanym swiecie

Odnoszac powyzsze uwagi do kryzysu ambiwalencji, mozna powie-
dzie¢, ze przezwyciezenie wlasciwych temu etapowi napie¢ wymaga
odpowiedniego zagospodarowania kreatywnego impulsu obecnego
w kazdym czlowieku. Marzenie o omnipotencji sprawia, ze ludzka
aktywno$¢ w obliczu przeszkod staje sie destrukcyjna. Kiedy nato-
miast wyzbywamy sie roszczen do sprawowania catkowitej kontroli
nad rzeczywisto$cig, nasza kreatywnos¢ w dwojakim sensie nabie-
ra bardziej konstruktywnego charakteru. Po pierwsze, widzac, ze
nasze oczekiwania nie zostang automatycznie spelnione, czujemy
sie odpowiedzialni za ich zrealizowanie. To popycha nas do $wiado-
mego planowania i dziatania. Po drugie, odkrywajac obecno$¢ i bez-
wzgledng wartos$¢ innych oso6b, uczymy sie uwzglednia¢ ich dobro we
wlasnych systemach celéw. Przyktadem takiej postawy jest, obecna
juz w pierwszych miesigcach zycia, zdolnos¢ do odczuwania troski.

Opisanemu powyzej rozwojowi towarzyszy zasadnicza zmiana
w sposobie rozumienia wlasnej relacji do rzeczywistosci. Mianowi-
cie, jak zauwaza Winnicott, wraz z odczarowywaniem $wiata dzie-
cigcej iluzji potrzeby zostaja zastgpione Zyczeniami i pragnieniami'.
Pierwotna kreatywno$¢ zyskuje inny charakter - instynkty stopnio-
wo ustepuja miejsca swiadomym dazeniom, ktére odpowiadajg sa-
modzielnie wybranym celom. Nawigzujac do Nussbaumowskich

" Idem, Dziecko, jego rodzina i swiat, s. 70-75 i 86-93.

> Ibidem, s. 93.
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kategorii, zmiane te mozna uzna¢ za poczatek rozumowania prak-
tycznego. Dziecko nie poddaje si¢ juz biernie swoim potrzebom,
oczekujac, ze wszystkie zostana automatycznie zaspokojone przez
otoczenie. Zamiast tego bierze na siebie czg$¢ odpowiedzialnosci
za swoje pragnienia, uczac si¢ formutowa¢ priorytety i podejmujac
pierwsze praktyczne decyzje. Ta, jak okresla ja Nussbaum, architek-
toniczna zdolnos$¢ do rozumowania praktycznego zajmuje zas glow-
ne miejsce w jej koncepcji osoby.

Refleksje Winnicotta pozwalaja wiec powigzaé te fundamen-
talng kompetencje z ludzka kreatywnosécig. Odwolujac si¢ do prac
psychologa, Nussbaum rozwija filozoficzne i liberalne zalozenie
o wlasciwej kazdej jednostce zdolnosci do zdefiniowania wtasnych
zyciowych celéw. Na gruncie Nussbaumowskiej psychologii mo-
ralnej jawi sie¢ ona jako przedluzenie tworczego impulsu obecnego
w kazdym czltowieku. To sugeruje z kolei, ze ksztattujac te kompe-
tencje do dojrzatej - tzn. odpornej na ryzyko narcyzmu i antropoza-
przeczenia, a przez to odpowiednio harmonizujgcej zaangazowanie
i krytycyzm - postaci trzeba nawigzywa¢ do kreatywnego aspektu
ludzkiej natury. Jak nietrudno sie domysli¢, istotng role beda tu od-
grywaly $rodki estetyczne.

Zabawa — miedzy iluzjg a odczarowaniem

Aby jednak zrozumie¢ znaczenie sztuki w dalszym zyciu, nalezy
przyjrzec sie jeszcze jednemu fenomenowi z czaséw dziecinstwa.
Mianowicie warto przypomnie¢, ze Nussbaum zalicza do katalogu
dziesieciu podstawowych zdolnosci doswiadczenie zwykle kojarzo-
ne z pierwszymi latami zycia, czyli zabawe. Za Winnicottem Nuss-
baum przekonuje jednak, ze znaczenie tego do§wiadczenia nie ogra-
nicza sie do §wiata dziecinstwa. Zabawa odgrywa bowiem trwatg role
w ksztaltowaniu ludzkiej kreatywnosci. To wlasnie dzigki niej moze-
my w miare bezbolesnie przejs¢ od iluzji do odczarowania, jedno-
czesnie pielegnujac wrodzony tworczy impuls*?. Winnicott stwier-

¥ Mozna zaryzykowa¢ stwierdzenie, Ze zabawa powinna by¢ traktowana jako trze-
cia — obok rozumu praktycznego i towarzyskosci — architektoniczna zdolnoé¢
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dza nawet, ze zdolnos$¢ do bycia samemu w obecnoéci drugiej osoby
w istocie polega na zdolnosci do samodzielnej zabawy w jej towarzy-
stwie. Tym samym psychoanalityk sugeruje, ze miedzy procesem
ksztaltowania si¢ jazni a zabawg zachodzg silne powigzania.

Przede wszystkim warto zauwazy¢, ze cechg wspdlna tych sytua-
cjijest ich posrednios¢. Obie zachodzg bowiem ,,pomiedzy” sferami,
ktérych pogodzenie jest celem rozwoju. W pierwszym przypadku
mamy do czynienia z obszarem miedzy samotnoscia a byciem w to-
warzystwie drugiej osoby. Dziecko potrafi skupi¢ si¢ na sobie dzieki
poczuciu bezpieczenstwa, ktore plynie z troskliwej, a zarazem dys-
kretnej obecnosci rodzicéw lub opiekunéw. W tej przestrzeni, roz-
ciagnietej miedzy poznawaniem siebie samego a poczuciem wiezi
z otaczajacymi osobami, odbywa si¢ za$ zabawa. Dziedzina ta nie
nalezy ani do wewnetrznego, ani do zewnetrznego $wiata, ale loku-
je si¢ na ich styku'. Kiedy dziecko si¢ bawi, realizuje bowiem swo-
je fantazje, poslugujac si¢ zewnetrznymi przedmiotami. Z jednej
strony taka aktywno$¢ pozwala wigc na swobodne rozwijanie kre-
atywnosci. Z drugiej strony, w tej mierze, w jakiej zabawki naleza do
obiektywnej rzeczywisto$ci i stawiajg opor wyobrazni, zabawa zakta-
da juz pewne ograniczenie pierwotnej omnipotencji. W ten sposéb
tworzy bezpieczna sfere, w ktorej dziecko odkrywa, do jakiego stop-
nia moze ksztaltowa¢ $wiat zgodnie z fantazjg*’.

Zdolno$¢ do samodzielnej zabawy w obecnosci rodzicéw ozna-
cza zatem, ze maly cztowiek zaczyna przejmowac od swoich opie-
kunéw zadanie odczarowywania rzeczywistosci. Rodzice wzbudzili

lub nawet jako zdolno$¢ metaarchitektoniczna. Zabawa pozwala bowiem po-
godzi¢ dazenie do whasnych celéw z szacunkiem dla autonomii innych oséb.
W tym sensie pelni funkcje regulujacg wobec dwoch pozostatych architekto-
nicznych zdolnosci. Co za tym idzie, posrednio wplywa tez na sposob realizacji
innych zdolnosci.

4 D. W. Winnicott, Zabawa a rzeczywistos¢, przet. A. Czownicka, Wydawnictwo
Imago, Gdansk 2011, s. 133-135.

% Ibidem, s. 128-132; D. W. Winnicott, Dziecko, jego rodzina i $wiat, s. 149.

Idem, Dziecko, jego rodzina i swiat, s. 149; idem, Zabawa a rzeczywistosc,

s. 68-74.

Idem, Zabawa a rzeczywistos¢, s. 21-28; idem, Dziecko, jego rodzina i $wiat,

S. 146-150.
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w nim na tyle duze zaufanie do $wiata, ze dziecko ma odwage eks-
perymentowacé z otaczajacymi je przedmiotami. Teraz zadanie ro-
dzicéw polega na podtrzymywaniu tej, jak méwi Winnicott, dozwo-
lonej przestrzeni iluzji. Nie kwestionujac tego zludzenia, nie pytajac
o0 to, co jest w nim prawda, a co wytworem wyobrazni, pozwalaja
dziecku samodzielnie pozna¢ zakres swojej kreatywnosci'®. W ten
sposdb zabawa lagodnie wprowadza je w rzeczywisto$¢. Funkcjo-
nuje jako konieczny przejéciowy etap miedzy niemowleca iluzjg
wszechmocy a odczarowaniem, ktére wprawdzie musi nastgpic, ale
nie powinno prowadzi¢ do zatracenia tworczego impulsu®. Nada-
jac wrodzonej kreatywnosci dojrzala, sSwiadoma wilasnych ograni-
czen posta¢, zabawa pozwala na pogodzenie tych dwdch pozornie
sprzecznych wymogow.

Nalezy wigc zauwazy¢, ze doswiadczenia zabawy i odkrywania
wlasnej odrebnosci wigzg si¢ ze sobg na kilku poziomach. Przede
wszystkim mozna dostrzec miedzy nimi strukturalne podobien-
stwo. Oba procesy sg ulokowane w posrednich obszarach, ponie-
waz zachodzg na granicy réznych sfer - fantazji i rzeczywistosci, ja
i nie-ja*. Oprocz tego istnieje miedzy nimi wzajemne przyczynowe

8 Idem, Zabawa a rzeczywistosé, s. 23-24 1 34-27.

' Idem, Dom jest punktem wyjscia, s. 40—45.

*° Podobienistwo to mozna wytlumaczy¢ za pomoca wprowadzonej przez Winni-
cotta kategorii przedmiotu przejéciowego (transitional object), ktorego pojawie-
nie sie charakteryzuje poczatek obu proceséw — zabawy i rozwijajacej si¢ zdol-
nosci do bycia samemu. Przez to pojecie Winnicott rozumie bowiem pierwszy
zewnetrzny obiekt (kocyk, ktebek welny, chustke), na ktéry niemowle przeno-
si poczucie bezpieczefistwa, ptynace z obecnosci rodzicéw. Wprawdzie dziec-
ko nie jest jeszcze swiadome zewnetrznosci tego przedmiotu, ale potrafi sie nim
postugiwac jako swojego rodzaju zastepnikiem rodzicéw. Za jego pomoca uczy
sie funkcjonowa¢ bez bezposredniego odniesienia do rodzicéw, zaréwno pod-
czas ich nieobecnosci, jak i wtedy, gdy sa w poblizu. Ow obiekt jest wiec PRZE]-
$§crowy, poniewaz dzieki niemu niemowle stopniowo PRZECHODZI od catkowi-
tej zaleznosci (a co za tym idzie - iluzorycznej jednosci z rodzicem) do coraz
wigkszej samodzielnosci. Dlatego znalezienie takiego przedmiotu stanowi ko-
nieczny warunek zdolnosci do bycia samemu. Jednoczesnie ten pierwszy akt
kreatywnosci rozwija si¢ w zdolnos¢ do zabawy. Cho¢ na tym drugim etapie
dziecko jest juz Swiadome zewnetrznosci przedmiotéw, to porusza sie w §wiecie
iluzji, w ktérym dozwolone jest swobodne nadawanie znaczeri. W tym sensie
obiekt przejsciowy wyznacza poczatek obu posrednich sfer — miedzy ja i nie-ja
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powigzanie. Z jednej strony bowiem $wiat zabawy powstaje w kon-
tekscie relacji miedzy rodzicami a dzieckiem. Opieka rodzicow daje
dziecku niezbedne poczucie bezpieczenstwa, pozwalajac mu zanu-
rzy¢ sie w zabawie i w ten sposob coraz lepiej poznawac swoje ogra-
niczenia i zdolno$ci. Z drugiej strony Winnicott podkresla, ze doj-
rzale zwigzki miedzyludzkie opieraja sie na ,subtelnej wzajemnej
grze” (subtle interplay) miedzy jednostkami. Musimy szanowac¢ au-
tonomie drugiej osoby, trafnie odczytywac jej zachowania, a jedno-
cze$nie pozwalac sie jej zaskoczy¢ i jg zaskakiwac*. W tej mierze,
w jakiej zabawa zaktada przynajmniej cze$ciowq rezygnacje z rosz-
czenia do omnipotencji, wprowadza ona do relacji miedzyludzkich
taki niezbedny element swobody. Przez zabawe dziecko uczy si¢ od-
najdowaé przyjemnos¢ w swojej aktywnosci, a dzigki takiej rodza-
cej sie pewnosci siebie staje sie bardziej otwarte na niekontrolowa-
ne przez siebie dzialania drugiej osoby. W tym sensie zabawa jest
koniecznym warunkiem zdolnosci do bycia samemu w obecno-
$ci innych. Umozliwia zyskanie poczucia wlasnej odrebnosci przy
jednoczesnym poszanowaniu autonomii otaczajacych nas ludzi,
a w dalszej perspektywie prowadzi do zdrowych relacji z nimi.
Podsumowujac to diuzsze omoéwienie Winnicottowskiego uje-
cia kreatywnosci i zabawy, warto zwrdci¢ uwage na to, jak te zaloze-
nia wpisujg sie w Nussbaumowska filozoficzng psychologie moralng.
Mozna powiedzie¢, ze zabawa wyraza model relacji miedzyludzkich,
ktory doskonale odpowiada koncepcji osoby zakladanej przez au-
torke. Z jednej strony bowiem zabawa zaklada rezygnacje z marze-
nia o omnipotencji, a co za tym idzie - uznanie autonomii drugiej
osoby. Z drugiej strony jedng z podstawowych form konstruktyw-
nej kreatywnosci jest troska. Zabawa pozwala rozwing¢ ten tworczy
impuls nakierowany na drugg osobe, poniewaz kiedy jej obszar si¢

oraz migdzy §wiatem wewnetrznym a $wiatem zewnetrznym (zob. idem, Zaba-
wa a rzeczywistosé, s. 21-50 oraz idem, Dziecko, jego rodzina i Swiat, s. 171-176).
Idem, Holding and Interpretation. Fragment of an Analysis, Grove Press, New
York 1986, s. 171-172. Zob. takze: M. C. Nussbaum, Political Emotions. Why
Love Matters for Justice [dalej jako PE], The Belknap Press of Harvard Universi-
ty Press, Cambridge, Massachusetts—London, England 2013, s. 180-181; eadem,
Upheavals of Thought, s. 212-214.

21
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rozszerza, to zaczyna oprocz przedmiotow obejmowacé takze innych
uczestnikow. Bawiac sig, nie tylko akceptujemy odrebno$¢ pozosta-
tych zaangazowanych osob, lecz takze uczymy si¢ z nimi wspdtpra-
cowaé. W odrdznieniu od wczesnego etapu radykalnej zaleznosci
doswiadczenie to zaklada wigc symetrie miedzy jednostkami, ale
jest to symetria polegajaca na wzajemnym dawaniu i braniu. Innymi
stowy, zabawa to modelowy przyklad relacji, ktérag Nussbaum, pa-
rafrazujac Williama R. Fairbairna, okresla jako dojrzala wzajemna
zalezno$¢ (mature interdependence). Strony takiego zwigzku szanujg
autonomie drugiej osoby, a jednocze$nie sg gotowe zaréwno przyjac
od niej wsparcie, jak i go udzieli¢. W skrdcie, postrzegaja siebie na-
wzajem jako obdarzone godno$cig, a zarazem podatne na krzywde
i nie w pelni samodzielne istoty*>. Takie wzajemne rozpoznanie sta-
nowi za$ podstawe proponowanych przez Nussbaum wartosci.

Zabawa a do$wiadczenie estetyczne

Doséwiadczenie zabawy odpowiada wiec podstawowym zaloZeniom
filozofii politycznej Nussbaum. Aby jednak wpisa¢ ten model w pro-
ponowang perspektywe estetyki politycznej, nalezy wskazaé, na
czym polega jego pokrewienistwo z domeng estetyczng. Na razie za-
znaczylam bowiem, ze dla Winnicotta rozwijana za posrednictwem
zabawy kreatywno$¢ nie musi spelniac si¢ w stricte artystycznej dzia-
talnosci. Postugujac si¢ kategoriami Nussbaum, twérczy impuls row-
niez mozna interpretowa¢ bardzo ogélnie, wigzac go z rozumem
praktycznym, czyli zdolnoscig do zaplanowania i realizowania wtas-
nego wyobrazenia o dobrym zyciu. Jednoczesnie zasugerowatam
przeciez, ze elementem, za posrednictwem ktérego Nussbaum taczy
koncepcje zabawy ze swoimi filozoficznymi zalozeniami, jest nawig-
zanie do domeny estetycznej. W jakim sensie Winnicottowskie poje-
cie mozna by wiec mimo wszystko odnies¢ do tej sfery?

Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, warto zauwazy¢, ze w do-
$wiadczeniu zabawy spotykaja sie oba elementy, ktére wyrdznitam
jako charakterystyczne dla sfery estetycznej. Zabawa to forma ak-

2 M. C. Nussbaum, Upheavals of Thought, s. 224-229.
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tywnosci, obejmujaca zarazem otwarto$¢ na bodzce z zewnatrz. Jej
uczestnicy wnoszg wlasne interpretacje, dazg do swoich celow, a jed-
nocze$nie sg gotowi reagowac na aktywno$¢ swoich partneréow. Sy-
tuacje zabawy mozna zatem potraktowac jako modelowe potaczenie
dwoch aspektéw doswiadczenia estetycznego, ktorych harmonizacja
stanowi zarazem sedno rozumowania praktycznego wrazliwego na
pluralizm. Jej filozoficznym korelatem jest za$ emocja zadziwienia
(wonder) - szczegodlna postawa zajmujaca gtéwne miejsce w Nuss-
baumowskiej psychologii moralnej. To wlasnie ta kategoria pozwala
autorce wkomponowa¢ w filozoficzny projekt koncepcje zabawy, na-
dajac jej estetyczny wymiar.

Zadziwienie - szczegolna emocja

Na czym zatem polega specyfika zadziwienia? Jak przyznaje Nuss-
baum, kategoria ta nie ma dokladnego odpowiednika w pracach cy-
towanych przez nig psychologéw?. Wiasnie dlatego mozna ja po-
traktowac jako filozoficzne zaplecze Nussbaumowskiej interpretacji
zabawy. Szczegdlny status zadziwienia wynika stad, Ze emocja ta rze-
czywiscie odpowiada na trudnosci, ktére wskazata Veronica Vaster-
ling, kiedy zarzucita Nussbaum niedocenienie odbiorczego aspek-
tu emocji. Okreslajac zadziwienie jako ,tak nieeudajmonistyczna
[emocje], jak to tylko mozliwe™*, Nussbaum w rzeczywistosci trak-
tuje te postawe jako wyjatek w ramach swojej teorii. W jej interpre-
tacji zadziwienie to spontaniczna reakcja na urok przedmiotu, ktéra
nie wymaga odniesienia do uprzednich wyobrazen o dobrym zyciu.
Emocja ta jest raczej nakierowana na wewnetrzng warto$¢ danej rze-
czy, postrzeganej jako dobro samo w sobie. W tym sensie, jak suge-
ruje oryginalny angielski termin, zadziwienie wyraza mieszanke za-
chwytu i zaciekawienia, ,,bezinteresownego zainteresowania”.

23 Ibidem, s. 189.

4 Ibidem, s. 55 (ttumaczenie moje - U.L.).

* Ibidem, s. 53-55 i 189-190; M. C. Nussbaum, PE, s. 174; eadem, Nie dla zysku.
Dlaczego demokracja potrzebuje humanistow, przel. L. Pawlowski, Fundacja
Kultura Liberalna, Warszawa 2016 [2010], s. 116-118. W polskich przekladach
ksigzek Nussbaum pojecie wonder jest ttumaczone jako ,,zaduma” (W trosce
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Nussbaum kojarzy te emocje z naturalng otwarto$cia na $wiat,
ktora, jak pisal w pierwszych zdaniach Metafizyki Arystoteles, stano-
wi fundament poznania**. W podobnym kierunku w swojej inspiru-
jacej interpretacji Nussbaumowskiej kategorii podaza Jeremy Ben-
dik-Keymer. Autor sugeruje bowiem, by zadziwienie pojmowac jako
otwartos$¢, ktora powinna stanowi¢ immanentny element rozum-
nosci (reasonableness) w Rawlsowskim sensie. Zdolno$¢ do odczu-
wania tej emocji bylaby wiec gotowoséciag do dostrzegania nowych,
odmiennych punktéw widzenia”. W ten sposob zadziwienie moz-
na byloby potraktowac jako istote szacunku dla pluralizmu. Jesli bo-
wiem, jak przekonuje Bendik-Keymer, ,,poczatkiem stusznosci jest
dziwujacy sie (wondering) umyst™*, to wlasnie taka postawa - jak
sie wydaje — stanowi sedno kultury emocjonalnej w spoteczenstwie,
ktére powaznie traktuje réznorodnosé. Warto wigc zastanowic sie,
po pierwsze, jakie miejsce w procesie rozwoju moralnego zajmuje
zadziwienie, a po drugie, na czym dokladnie polega jego estetycz-
ny charakter.

o czlowieczeristwo) albo jako ,,zdziwienie” (Nie dla zysku). Ta pierwsza propozy-
cja ma jednak zbyt kontemplatywny i za malo dynamiczny charakter, by odda¢
oryginalne znaczenie pojecia. ,Zdziwienie” jest z kolei z pewno$cig najbardziej
typowym tlumaczeniem. Ta wersja nie wyraza jednak elementu zachwytu obec-
nego w Nussbaumowskiej koncepcji wonder. Dlatego proponuje wlasne ttuma-
czenie, ktore niejako stanowi posredni wariant.

26 Arystoteles, Metafizyka, przet. K. Lesniak, Wydawnictwo Naukowe PWN, War-
szawa 2013, 980a1-7, 982b11-27. Por. M. C. Nussbaum, Upheavals of Thought,
s.189.

" J. Bendik-Keymer, The Politics of Wonder. Extending the Capabilities Approach to

Other Species in the Context of Mass Extinction, w: The Cambridge Hanbook of Capa-

bilities, eds. M. Qizilbash et al., Cambridge University Press, New York — w przygo-

towaniu, http://www.mediafire.com/file/2kr8jx8x86yo8nf/%282016%29+THE-
+POLITICS+OF+WONDER+%28final%29.pdf, dostep: 20.07.2017. Por. takze:
idem, The Reasonablness of Wonder, ,,The Journal of Human Development and

Capabilities” 2017 — w przygotowaniu, http://www.mediafire.com/file/cnag18x5

vr17btb/%282017%29+The+reasonableness+of+wonder+%28pre-proof%29.pdf,

dostep: 20.07.2017.

Idem, From Humans to all of Life: Nussbaum’s Transformation of Dignity, w: Ca-

pabilities, Gender, Equality. Towards Fundamental Entitlements, eds. F. Comim,

M. C. Nussbaum, Cambridge University Press, Cambridge 2014, s. 188 (ttuma-

czenie moje — U.L.).

28
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Zadziwienie a rozwdj moralny

Nussbaum wlacza kategorie zadziwienia do koncepcji rozwoju mo-
ralnego zaczerpnietych z literatury psychologicznej. Filozoficznos¢
tego pojecia nie oznacza bowiem, Ze psychologia nie jest wobec nie-
go ,przyzwalajaca’, by ponownie uzy¢ Rawlsowskiego terminu. Cy-
towany przez Nussbaum Daniel Stern np. zaobserwowal u niemow-
lat zainteresowanie poznawczymi bodzcami, a wiec co§ w rodzaju
naturalnej ciekawosci®. Winnicott, piszac o kreatywnosci, zwracat
za$ uwage na rados¢, ktorg czerpiemy z realizacji tego wrodzonego
impulsu*. Wedtug psychoanalityka twdrczos¢ to autonomicznie war-
tosciowy aspekt egzystencji, a udane Zycie wymaga podtrzymywa-
nia sfer umozliwiajacych pielegnowanie naturalnej spontanicznosci.

Te uwagi pozwalaja Nussbaum przedstawia¢ zdolno$¢ do odczu-
wania zadziwienia jako wazny element naszego mentalnego uposa-
zenia, ktory odgrywa zasadniczg role w ksztalttowaniu wrazliwosci
moralnej. Jesli bowiem, jak zasugerowatam powyzej, milos¢ obej-
muje element zachwytu nad kochang osoba, to, wkraczajac w kry-
zys ambiwalencji, dziecko potrafi juz odbieraé rzeczywisto$¢ przez
pryzmat zadziwienia®. Szczegélnie intensywnie doswiadczamy za$
tej emocji podczas zabawy. Wedlug Winnicotta zabawa jest pod-
stawowym przejawem spontanicznosci, pierwsza autoteliczng for-
ma aktywnosci, w ktorej czerpiemy rados¢ z wlasnej kreatywnosci®.
Mowigc kategoriami Nussbaum, oznacza to, ze zabawa aktywizuje
zdolno$¢ do zadziwienia. Skltonnos¢ do przygladania sie swiatu z za-
chwytem i zaciekawieniem znajduje rozwinigcie w tej potencjalnej
sferze, w ktorej stykamy si¢ z zewnetrzna rzeczywistoscia, a jedno-
cze$nie mamy prawo samodzielnie nadawac jej znaczenia.

Co wiecej, to wiasnie dzieki temu, ze odwoluje si¢ do emocji za-
dziwienia, zabawa pomaga przezwycieza¢ kryzys ambiwalencji. Kie-
dy bowiem podziwiamy $wiat, odnosimy si¢ do otaczajacych nas

» M. C. Nussbaum, Upheavals of Thought, s. 189; eadem, PE, s. 171.

3% Zob. np. D. W. Winnicott, Dziecko, jego rodzina i $wiat, s. 127-133; M. C. Nuss-
baum, Upheavals of Thought, s. 189.

3t M. C. Nussbaum, Upheavals of Thought, s. 209-213.

32 Zob. D. W. Winnicott, Dom jest punktem wyjscia, s. 40-53.
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przedmiotéw, a przede wszystkim - do innych podmiotéw - z za-
ciekawieniem i zachwytem. Dostrzegamy ich bezwzgledna wartos¢,
a ich niezalezno$¢ jawi si¢ nie tyle jako zagrozenie dla naszej omni-
potencji, co jako Zrédlo ich uroku. Wspierajac naszg zdolnos¢ do
odnoszenia si¢ do innych 0séb z zadziwieniem, a nie z niepokojem,
zabawa pozwala nam wigec oswoi¢ sie z naszymi ograniczeniami.
We wspoluczestnikach gier widzimy autonomiczne jednostki, ktore
maja swoje cele, mysli i uczucia i z ktérymi powinni§my wspodtpra-
cowa¢. Wreszcie, aktywizujac emocje zadziwienia, zabawa sprzyja
tez poznaniu i akceptacji gléwnej przyczyny ludzkich niedoskona-
tosci, czyli naszych cial. Tworzy bezpieczny obszar, w ktorym przez
rozmaite gry — pierwsze aktorskie proby, taniec, sport — odkrywa-
my mozliwosci wlasnego ciata i uczymy sie odnosi¢ do niego z za-
chwytem?.

Wydaje sie wigc, ze to obecno$¢ zadziwienia w $wiecie zabawy
w duzej mierze przesadza o jego posrednim charakterze. Mozna po-
wiedzie¢, ze poruszanie si¢ miedzy iluzjg a ODCZAROWYWANIEM po-
lega na ZACZAROWYWANTIU rzeczywisto$ci za pomoca zadziwienia.
Kiedy podziwiamy $wiat, konfrontujemy si¢ z tym, co zewnetrzne,
a jednocze$nie nie poddajemy si¢ catkowicie presji obiektywnosci,
ale pielegnujemy nasza kreatywnosc¢.

Pigkno i godnos¢

Powyzszy opis wyraznie wskazuje wiec na receptywny charakter
zadziwienia. Odczuwajac te emocje, nie oceniamy rzeczywistosci
z perspektywy naszych wyobrazen o dobrym zyciu, ale poddajemy
sie jej dziataniu. Dzieki zadziwieniu potrafimy wyjs¢ ,,ze skorupy”
wlasnych oczekiwan, postrzegajac $wiat w niezaposredniczony spo-
sob. Mozna powiedzie¢, ze pozwalamy otaczajagcym nas przedmio-
tom przekonac sie do siebie. To sugeruje z kolei, Ze zadziwienie po-
trafi wzbogaci¢ nasze koncepcje eudajmonii. Umozliwia nam ono
odkrycie warto$ciowych aspektoéw rzeczywisto$ci, ktérych nie doce-

3 Zob. M. C. Nussbaum, PE, s. 178-182; eadem, Upheavals of Thought, s. 236-237;
eadem, Nie dla zysku, s. 116-118.
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nilibysmy, gdybysmy kurczowo trzymali si¢ indywidualnie zdefinio-
wanych wyobrazen o dobrym Zyciu. Zasugerowalam jednak, ze jako
umiejetnod$¢ przyjmowania $wiezego spojrzenia na rzeczywisto$¢
i odrywania sie od utrwalonych oczekiwan zadziwienie jest rowniez
wyrazem wrodzonej kreatywnosci. Czy w takim razie nie mamy tu
do czynienia z paradoksem? W jaki sposéb zadziwienie taczy w so-
bie receptywno$¢ z aktywnoscig?

W tym miejscu warto zauwazy¢, ze emocja ta przypomina do-
$wiadczenie pigkna. Afirmacja autonomicznej wartosci przedmio-
tu, zachwyt niemotywowany jakimkolwiek praktycznym intere-
sem — te cechy czesto kojarzy sie z doswiadczeniem estetycznym,
postrzeganym zaréwno od strony odbiorcy, jak i tworcy. Paradyg-
matyczna pod tym wzgledem jest (bardziej szczegdlowo omawiana
w nastepnej czesci ksigzki) Kantowska koncepcja sadu smaku jako
sadu o pigknie, ktdry nie wymaga odniesienia ani do zewnetrzne-
go celu, ani do zadnego ogdlnego pojecia’. Tak jak doswiadczenie
piekna wedlug Immanuela Kanta, zadziwienie wedlug Nussbaum
polega na afirmacji autotelicznej wartosci przedmiotu postrzega-
nego w jego unikatowosci. A poniewaz u podstaw zaréwno twor-
czodci artystycznej, jak i zdolnosci do afirmowania dziel sztuki tkwi
umiejetno$¢ postrzegania rzeczywisto$ci w nowy sposob, mozna za-
uwazy¢, ze zadziwienie - jako sposob do$wiadczania pigkna - po-
zwala rozwija¢ kreatywno$¢. I odwrotnie: kontemplowanie piekna
polega na poddawaniu si¢ urokowi przedmiotdw, na otwieraniu si¢
na ich wplyw. Jako forma percypowania pigkna, zadziwienie zakla-
da wlasnie taki zachwyt nad autonomiczng wartoscig przedmiotu.
Tworczo$¢ artystyczna - jak sie wydaje — rowniez obejmuje $wiado-
mos¢ bycia w kontakcie z czyms$ potezniejszym od tworcy — z har-
monig, proporcja, niebanalnym uktadem elementéw?* - i w tym sen-
sie uwzglednia odbiorczos¢.

3 1. Kant, Krytyka wladzy sqdzenia [dalej jako Kw.s.], przel. J. Galecki, Wy-
dawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2004 (1986), § 2, § 6, s. 62-64 i 74. Por.
D. W. Crawford, Kant, w: The Routledge Companion to Aesthetics, eds. B. Gaut,
D. Mclver Lopes, Routledge, London-New York 2013, s. 46-56.

% Zob. D. W. Winnicott, Zabawa a rzeczywistosé, s. 133-144.
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Pokrewienstwo miedzy zadziwieniem a do$wiadczeniem este-
tycznym wskazuje zarazem na ETYCZNE znaczenie tej emocji. War-
to bowiem zwrdci¢ uwage na podobienstwo miedzy pieknem jako
przedmiotem zadziwienia a godnoscig. Chodzi tu zaréwno o natu-
re tych kategorii — oba pojecia odnoszg sie bowiem do autonomicz-
nych wartosci — jaki i o sposéb ich poznania. W kazdym przypadku
ich afirmacja polega na zawieszeniu instrumentalnego rozumowa-
nia (nakierowanego na osigganie wlasnych celéw) i skupieniu sie na
autotelicznoéci przedmiotu®*. Godno$¢ mozna wiec uznaé za RO-
pzAJ piekna, ktérym sa obdarzeni ludzie jako istoty moralne; osta-
biajgc nieco to stwierdzenie, mozna tez powiedzie¢, ze obie wartosci
sa analogiczne¥. Co za tym idzie, zadziwienie jako forma percypo-
wania pickna przedstawia si¢ zarazem jako metoda poznania god-
nosci. Kiedy odnosze si¢ do innej osoby za posrednictwem tej emo-
¢ji, to przedmiotem mojego zachwytu jest jej godno$¢ jako rodzaj
piekna®*®. To wlasnie przez t¢ emocje uchwytujemy autonomiczng

3 W tym miejscu warto przywola¢ wprowadzong przez Elaine Scarry kategorie

radykalnej decentracji (radical decentring). Autorka powoluje si¢ na Simone
Weil, a takze na Iris Murdoch i jej ide¢ unselfing, przekonujac, ze etyczny wy-
miar do$wiadczenia pigkna polega na wytracaniu nas ze zwyklego egocentry-
zmu. Kiedy postrzegamy piekno, nasz wlasny punkt widzenia traci (chociaz na
chwile) uprzywilejowang pozycje w naszym ogladzie rzeczywistosci. Docenia-
my jej wartosciowe elementy, nie sprowadzajac ich do znaczen, ktore mogli-
by$my im nada¢ z uwagi na nasze wyobrazenia o dobrym zyciu (E. Scarry, On
Beauty and Being Just, The Tanner Lectures on Human Values, Yale Universi-
ty, March 25 and 26, 1998, s. 75-79, http://tannerlectures.utah.edu/_documents/
/a-to-z/s/scarryoo.pdf, dostep: 23.05.2016).

Oczywiscie, migdzy tymi warto$ciami moze zachodzi¢ przyczynowe powiaza-
nie. Pigkno czesto POWODUJE, ze dostrzegamy godnos¢ drugiej osoby. Kiedy
wiec ich relacje sg zaposredniczone przez piekno, jednostki s3 bardziej sklonne
widzie¢ w sobie nawzajem pelnowartosciowe istoty ludzkie. Taka zaleznos¢ ma
istotne znaczenie z punktu widzenia roli sztuki w edukacji moralnej.

W filozofii Kanta odnajdziemy doktadnie taka sama sugestic. We wczesnym
dziele Rozwazania o uczuciu pigkna i wzniostosci filozof wskazywat, ze doswiad-
czenie pigkna ludzkiej natury wigze si¢ z percepcja ludzkiej godnosci. Obie
wartoéci sg wszak autoteliczne. Tak jak, afirmujac piekno, nie odnosimy sie do
zadnego zewnetrznego celu, tak tez, afirmujac godnoé¢ drugiej osoby, postrze-
gamy ja jako cel sam w sobie, a nie srodek do naszych zamiaréw. Dlatego w tej
przedkrytycznej pracy Kant definiowal cnote jako poczucie pigkna i godnosci

37
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warto$¢ innych ludzi, ktérej nie potrafilibysmy odkry¢, gdyby nie
zdolno$¢ do odczuwania zadziwienia. Odwracajac to stwierdzenie,
mozna rowniez powiedzie¢, ze zadziwienie ma ewidencyjny charak-
ter — zachwyt nad bezwzgledng wartoécig drugiej osoby $wiadczy
o tym, Ze postrzegamy ja jako podmiot godnosci**.

Od przedmiotu do podmiotu

Pojawia si¢ jednak pytanie: jak przechodzimy od afirmacji godnosci
do konkretnych praktycznych decyzji? Trudno$¢ ta w istocie spro-

ludzkiej natury (I. Kant, Rozwazania o uczuciu pickna i wzniostosci, w: idem,
Dzieta zebrane. Tom I: Pisma przedkrytyczne, red. M. Jankowski, T. Kups, Wy-
dawnictwo Naukowe UMK, Torun 2010, s. 661. Por. C. Sartwell, Political Aesthe-
tics, Cornell University Press, Ithaca-London 2010, s. 60-61).

W tym miejscu ponownie podazam za interpretacja, ktérg zaproponowat Jere-
my Bendik-Keymer. Warto jednak zauwazy¢, ze autor wpisuje pojecie zadziwie-
nia w szerszy biocentryczny projekt, zgodnie z ktérym afirmacja godnosci wia-
$ciwej wszelkim formom Zycia (nie tylko ludziom) jest CECHA DEFINICYJNA tej
emocji (J. Bendik-Keymer, From Humans to all of Life, The Politics of Wonder).
Z jednej strony takie rozumienie poszerza zakres zadziwienia w stosunku do
proponowanej przeze mnie interpretacji, poniewaz uwzglednia inne postacie
godnosci niz godnos¢ ludzka. Oczywiscie, takie ujecie jest w pelni uzasadnio-
ne na gruncie koncepcji Nussbaum, ktéra dopuszcza istnienie roéznych rodza-
jow godnosci. Problem ten pomijam jedynie ze wzgledu na objeto$¢. Z drugiej
strony Bendik-Keymer zaweza pojecie zadziwienia, utozsamiajac je z afirmacja
tylko jednego rodzaju piekna — godnosci. Tymczasem wydaje sie, ze Nussbaum
stosuje te kategorie rowniez w innych kontekstach. Zadziwienie mogg wzbu-
dzaé rézne przedmioty (np. gwiazdka w czesto cytowanej przez autorke dziecie-
cej rymowance, Twinkle, twinkle, little star, zob. np. M. C. Nussbaum, Upheavals
of Thought, s. 246-247), ktore postrzega sie wowczas TAK, JAKBY byly ozywio-
ne, a co za tym idzie - mogly mie¢ jakis rodzaj godnosci. W tej sytuacji pomoc-
ne i posrednie rozwigzanie moze stanowi¢ propozycja Elaine Scarry. Autorka
zwraca bowiem uwage, ze percepcja pigkna wigze si¢ z nadawaniem przedmio-
towi cech zywotnosci (E. Scarry, On Beauty and Being Just, s. 46-54). Kiedy po-
strzegamy rzecz jako piekna, wydaje si¢ ona obdarzona zyciem, co moze z kolei
skloni¢ do przypisania jej godnoéci. Taka interpretacja pozwala na szersze rozu-
mienie zadziwienia. Mozna przyja¢, ze podstawowym przedmiotem tej emocji
jest piekno, jednocze$nie wskazujac, ze afirmacja tej wartoéci wigze si¢ z przypi-
saniem jej ,nosicielowi” zywotnosci, a w konsekwencji takze godnosci. W tym
wypadku piekno i godnoé¢ sa wiec powiazane przyczynowo (zob. przypis 37
powyzej).
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wadza sie do konieczno$ci wyjasnienia, w jaki sposob dostrzega-
my w PRZEDMIOCIE zadziwienia poDpMIOT. Jak bowiem wspomnia-
tam, godnos¢ nie jest tozsama z picknem, ale stanowi jego rodzaj,
wzglednie - znajduje sie w stosunku do niego w relacji analogii.
Emocje te moze w nas wzbudzi¢ wiele rzeczy, ktore nie wymagaja od
nas zadnego dziatania*°. Dlatego zadziwienie jako forma doswiad-
czenia estetycznego — jak si¢ wydaje — zawiera kontemplacyjny ele-
ment. Tymczasem, jak przekonywatam w poprzedniej czesci, kate-
goria godnoséci ma dla Nussbaum relacyjny charakter w tym sensie,
ze przypisanie tej warto$ci drugiej osobie oznacza uznanie jej rosz-
czen do okreslonego sposobu traktowania. Jesli wigc zadziwienie ma
by¢ narzedziem poznania godnosci jako rodzaju piekna (lub: zgod-
nie z modelem poznania pigkna), to musi ono uwzglednia¢ ten do-
datkowy wglad - rozpoznanie w innych osobach obdarzonych pod-
miotowoscig istot, ktdre majg plany i zastuguja na nasze wsparcie
w realizacji tych aspiracji*'.

Problem ten jest dodatkowo wzmacniany przez abstrakcyjny
charakter zadziwienia. Emocja ta stanowi bowiem reakcje na urok

4° Trudno$¢ ta wiaze si¢ z dwoma wymienionymi przez Scarry zarzutami, ktére
zwykle formutluje sie pod adresem pigkna z punktu widzenia etyki lub filozo-
fii politycznej. Pierwszy z nich glosi, ze kontemplacja piekna odwraca uwage od
probleméw spotecznych, a drugi eksponuje uprzedmiotawiajgcy i dlatego szko-
dliwy charakter pojecia (E. Scarry, On Beauty and Being Just, s. 39-40). Oba ar-
gumenty wigzg sie ze soba, poniewaz nie dostrzegajac w przedmiotach pod-
miotdw, ograniczamy si¢ do ich biernego podziwiania, a przez to stajemy sie
obojetni na spoteczne i polityczne zagadnienia, ktére mogg ich dotyczy¢.

41 Na ten problem zwraca réwniez uwage Bendik-Keymer, podkreslajac, ze nie
kazdy podmiot godnosci jest zarazem podmiotem sprawiedliwosci, czyli Zro-
dfem roszczen (claims), nakladajacych na nas okreslone zobowigzania. Cho¢
wszelkie formy Zycia zastuguja na szacunek, nie wszystkie wymagaja od nas ak-
tywnego wspierania ich funkcjonowania (J. Bendik-Keymer, From Humans to
all of Life, s. 180-184). Z perspektywy Bendika-Keymera zarysowany problem
polega wiec na tym, jak przechodzimy do zadziwienia godnoscia danej istoty do
dostrzezenia w niej podmiotu sprawiedliwoéci. Zarzut wobec takiej interpreta-
¢ji moze jednak stanowi¢ sugerowana relacyjnos¢ kategorii godnosci. Z uwa-
gi na taka specyfike pojecia godnoéci oraz ze wzgledu na proponowang przeze
mnie szerszg interpretacj¢ zadziwienia, trudnos$¢ zwigzana z ta emocja rozu-
miem nieco inaczej. Chodzi mianowicie o to, jak ogdlne wrazenie pickna kon-
kretyzuje si¢ w percepcje godnosci.
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drugiego czlowieka, jego autoteliczng warto$¢. Nie dotyczy jednak
zadnej okreslonej sytuacji, w jakiej moze si¢ znalez¢ ta osoba. O ile
emocje, takie jak wspodlczucie, niepokdj, zatroskanie w swoich defi-
nicjach zawieraja odniesienie do konkretnego stanu rzeczy, o tyle za-
dziwienie nie jest w taki sposob powigzane ze specyficznym kontek-
stem dzialania. Pojawia sie wiec pytanie, jak mozna ,ukonkretni¢”
zadziwienie tak, aby motywowalo te inne emocje, ktérych sktadnik
i warunek stanowi.

Aby rozwiazaé te trudnosci, trzeba wprowadzi¢ druga sposréd
kategorii, ktore w koncepcji Nussbaum odpowiadaja zaréwno za ak-
tywny, jak i za receptywny wymiar wrazliwosci moralnej. Chodzi
mianowicie o zdolno$¢ wyobrazni. Tylko dziatajac wspdlnie z wy-
obraznia, zadziwienie moze odegra¢ istotna role w racjonalnosci
praktycznej*.

Wyobraznia - zdolno$¢ tworczej interpretacji

Do tej pory kilkakrotnie wspomniatam juz o roli wyobrazni w Nuss-
baumowskiej koncepcji rozumowania praktycznego. Przede wszyst-
kim wskazalam, ze z punktu widzenia etymologii implikowanej przez
tradycje stoicka, ktéra przywotuje Nussbaum, wyobraznia przedsta-
wia sie jako zdolno$¢ nieodigcznie towarzyszaca emocjom. Jako re-
akcje na wartosciujgce interpretacje rzeczywistosci, emocje zawsze
»wspoélpracujg” z wyobraznia. Zasugerowalam réwniez, ze takie po-
taczenie to jedno z zalozen, ktére nadajg emocjom estetyczny cha-
rakter. Emocje nie sa $§lepymi impulsami, bezrefleksyjnie realizujg-
cymi zakodowane popedy; wprost przeciwnie, z uwagi na zwigzek
z wyobraznia zawsze obejmuja tworcze przetwarzanie i ocenianie
danych. Wreszcie, zapowiedziatam, Ze to wlasnie dwuznacznosé¢ po-
jecia phainesthai — ,jawic SIE” oraz ,jawic sie KoMUS” — wskazuje na

4 Podobna konkluzje proponuje Bendik-Keymer, wskazujac, ze na gruncie kon-
cepcji Nussbaum empatia jawi sie jako sposob rozpoznania podmiotéw spra-
wiedliwosci. O ile zadziwienie odkrywa przed nami godnos¢, o tyle empatia
wskazuje, ktore obdarzone godnoécig istoty sa ponadto podmiotami sprawie-

dliwosci, a w konsekwencji — na czym polega sprawiedliwo$¢ wzgledem nich
(ibidem, s. 184-187).
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wlasciwy sposdb polaczenia aktywnego i odbiorczego aspektu ro-
zumowania. Chodzi bowiem o to, by pogodzi¢ wlasng kreatywno$¢
z umiejetnoscia dostrzegania podmiotowosci innych osoéb. Jesli wiec
zadziwienie jest ta emocja, ktora stwarza szanse na dokonanie synte-
zy dwoch wymiaréw wrazliwo$ci moralnej, to wydaje sie, ze w tym
wypadku zachodzi szczegélnie silny zwigzek z wyobraznia.

Na czym mialby on wigc polegac? Juz w swoich wezesnych pra-
cach, interpretujac etyke Arystotelesa, Nussbaum eksponuje zalez-
no$¢ miedzy wyobraznia (phantasia) a zdroworozsadkowa wiedza
(phainomena)®. Autorka wskazuje tez, ze zachwyt nad autonomicz-
na wartoscia drugiej osoby idzie w parze z umiejetnoscia odtwo-
rzenia jej punktu widzenia*. Wlasnie takie zalozenie jest implicite
obecne w jej nowszych publikacjach. Tylko po przyjeciu przestan-
ki o integralnosci zadziwienia i wyobrazni mozna bowiem przypi-
sa¢ tej emocji funkcje, o ktorych méwi Nussbaum. Zadziwienie in-

4 Warto wspomniec o jeszcze jednym zrédle, z ktorego Nussbaum czerpie przy
okazji kategorii wyobrazni, czyli o powiesciach Charlesa Dickensa. Za Dicken-
sem autorka przedstawia wyobraznie (fancy) jako umiejetno$¢ wykraczania
poza bezposrednio dane zjawiska — interpretowania dziatan innych od nas oséb
jako wyrazéw $wiata wewnetrznego, kryjacego sie poza tym, co obserwowal-
ne. Odwolujac si¢ do Dickensa, Nussbaum zaweza wiec nieco Arystotelesowska
koncepcje phantasia jako aktywnego aspektu percepcji (aisthesis) i koncentru-
je sie na wyobrazni w kontekscie relacji miedzyludzkich. Wyobraznia sprawia,
ze otaczajacy nas ludzie jawig sie nam jako ,,praktyczne dobra” okreslonego ro-
dzaju - nie tyle przedmioty, co podmioty, istoty, ktérych autonomiczna wartos¢
wyplywa z ich zdolnosci do samodzielnego dziatania (M. C. Nussbaum, Po-
etic Justice. The Literary Imagination and Public Life, Beacon Press, Boston 1995,
s. 36-38).

Jesli chodzi za$ o psychologiczne zalozenia przywolywane przez autorke
w jej najnowszych pracach, to pojeciu wyobrazni najblizej jest do umiejetnosci
»czytania w myslach” oraz empatii. Te zdolnosci pozwalaja nam bowiem przed-
stawi¢ sobie cudzy punkt widzenia, czyli WyoBRAZIC sobie perspektywe innej
osoby. Wspomniatam réwniez, Ze wyobrazni¢ mozna powigzac¢ z tym sposrod
dwoch systeméw myslenia wyrdznionych przez Paula Batsona, ktéry odpowia-
da za rozumowanie oparte na konkretach i obrazach. Zdaniem Nussbaum wy-
niki wspdlczesnej psychologii pozwalajg nam przyja¢ istnienie takiej zdolno-
$ci oraz przypisac jej znaczaca role w rozumowaniu praktycznym (eadem, PE,
S.137-160).

44 EBadem, Poetic Justice, s. 36-52.
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nym czlowiekiem polega na dostrzezeniu w nim podmiotu; zachwyt
nad jego autonomiczng wartoscig jest uzupetniany o wyobrazenio-
we przedstawienie jego $wiata wewnetrznego. Wspoétdziatajac z wy-
obraznig, zadziwienie odkrywa wiec przed nami GopNo$¢ drugiej
0SOBY JAKO RODZAJ PIEKNA, a nie jedynie pigkno bez dalszej kon-
kretyzacji. Wlasnie dzieki temu staje si¢ warto$ciowg etycznie emo-
cja, ktora motywuje dziatania, modyfikujac nasze koncepcje dobre-
go zycia.

Zwiazek z wyobraznig pozwala tez przezwyciezy¢ trudnosci wy-
nikajace z abstrakcyjnosci zadziwienia. Jak bowiem wspomniatam,
wyobraznia ma partykularny i zmystowy charakter. Dlatego, mimo ze
warto$¢ afirmowana przez zadziwienie — godnos¢ - jest ogolna i nie
zawiera w swojej definicji odniesienia do zadnej specyficznej sytua-
cji, to z uwagi na udzial wyobrazni postrzegamy ja zawsze w okreslo-
nym kontekscie. Zaleznos¢ ta jest przy tym dwustronna. Wyobraz-
nia otwiera nas na szczegély, umozliwiajac nam dostrzezenie, czego
doktadnie wymaga troska o godno$¢ drugiej osoby w danej sytuacji.
W ten sposdb pozwala zadziwieniu przerodzi¢ si¢ w inne emocje, ta-
kie jak wspdlczucie. Jednoczesnie konkretne obrazy czesto inspiru-
ja zadziwienie. Kiedy postrzegamy osobe w jej partykularnosci i wy-
obrazamy sobie jej punkt widzenia, jesteSmy bardziej skfonni uznaé
w niej autonomiczng, bezwzglednie wartosciows i przez to zadziwia-
jaca istote®.

Podsumowujac, nalezy podkresli¢, ze obie wladze wzajemnie
sie uzupelniajg i motywuja. Z jednej strony zdolnos¢ do zadziwie-
nia otwiera nas na $wiat i sktania nas do wyobrazania sobie punktow
widzenia odmiennych od wlasnej perspektywy. Z drugiej strony ob-
razy silnie oddzialujg na naszg wrazliwos¢, pozwalajac nam dostrzec
autonomiczng warto$¢ innych oséb ukryta pod ich uzewnetrznio-
nym zachowaniem. Wtasnie dlatego zadziwienie drugim cztowie-
kiem PoLEGA NA odkryciu jego $§wiata wewnetrznego i uznaniu go
za podmiot. Jako formy rozumowania praktycznego, zadziwienie
i wyobraznia sg wiec nierozlaczne.

4 Eadem, PE, s. 10-11.
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Mozna tez dodac, ze w tej mierze, w jakiej inne emocje obejmu-
ja afirmacje autotelicznosci drugiego cztowieka, uwzgledniajg one
wspolprace tych dwoch kompetencji*‘. Co wiecej, wyobraznia i za-
dziwienie czesto sg nie tylko skfadnikami, lecz takze powodami ta-
kich uczug, i to réwniez wobec o0so6b, ktorych los z pozoru nie ma
bezposredniego wplywu na nasza sytuacje. Kiedy bowiem dostrze-
gamy ich godnos¢, przestaja by¢ nam obojetni. Doceniamy ich au-
tonomiczna warto$¢, ktéra zastuguje na odpowiednie, pelne szacun-
ku, traktowanie¥. Zadziwienie i wyobraznia sg wigc nierozerwalnie
zwigzane nie tylko ze sobg nawzajem, ale i ze zdolnoscig do rozumo-
wania praktycznego w ogole.

Zabawa i ,wolna gra”

Aby uja¢ w spdjng calo$é zarysowang powyzej estetyczno-politycz-
ng interpretacje psychologii moralnej, na zakonczenie warto za-
stanowi¢ sie¢ nad nastepujaca kwestig. Mianowicie, zakladajac, ze
wyobraznia jest skorelowana z zadziwieniem, a ta emocja stano-
wi filozoficzne zaplecze Nussbaumowskiej interpretacji zabawy,
mozna z kolei zapyta¢, jak ta pierwsza ma si¢ do tej ostatniej. In-
nymi stowy: jak odnoszg si¢ do siebie kategorie wyobrazni i zaba-
wy? Z jednej strony i w najbardziej oczywistym sensie wyobraznia
funkcjonuje jako drugi obok zadziwienia fundament zabawy. Tak
jak zadziwienie, przyczynia si¢ ona do zaczarowania rzeczywistosci
przez ciagle poruszanie si¢ miedzy iluzja a odczarowaniem. Przybli-
zajac odmienne punkty widzenia, wyobraznia poszerza indywidu-
alny horyzont, a jednoczesnie nie przestaje wyraza¢ subiektywnej,
jednostkowej perspektywy. W tym sensie obejmuje dialog miedzy
indywidualnymi probami interpretacji rzeczywistosci a dzialaniem
rzeczywistoéci jako takiej. Dlatego tez — z drugiej strony - zabawa
pozwala odkrywa¢, jak daleko mozna nadawa¢ $wiatu znaczenia za

46 Eadem, Upheavals of Thought, s. 54.

47 Ibidem, s. 54-55 i 321-322. Zob. takze: E. Scarry, On Beauty and Being Just, s. 39—
-56. Autorka podkresla, ze doswiadczenie piekna pobudza kreatywno$¢, moty-
wujac do troski o przedmioty postrzegane jako piekne.
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pomocg wyobrazni. Stanowi ona bezpieczny obszar testowania gra-
nic wyobrazni*.

Mniej oczywista, ale zarazem dalej idgca, moze wydawac sig¢ za-
leznos¢, ktora pojawia si¢ na pojeciowym poziomie. Warto miano-
wicie zauwazy¢, ze cho¢ jezyk polski wyraznie rozroznia kategorie
»zabawy” 1 ,,gry’, to angielska dystynkcja na play i game nie jest juz
taka ostra. Rozgraniczenie to calkowicie znika za$ w przypadku nie-
mieckiego pojecia Spiel. To wlasnie ten kontekst chcialabym teraz
przywolaé. Pojecie ,,gry” odgrywa bowiem gléwng role we wspo-
mnianej juz Kantowskiej koncepcji smaku w tej mierze, w jakiej
obejmuje ona prace wyobrazni. Wyprzedzajac bardziej szczegoto-
we rozwazania, ktore przedstawiam w nastepnej czeéci, warto juz te-
raz zaznaczy¢, ze zdaniem Kanta sad smaku formulujemy wéwczas,
gdy zachodzi ,wolna gra” (das freie Spiel*, angielski przeklad: free
play*) dwéch wladz poznawczych - intelektu i wyobrazni. Cho¢ taki
sad nie odwoluje si¢ do Zadnego gotowego pojecia, to jest on mozli-
wy do zakomunikowania i zrozumiaty dla innych wlasnie dlatego, ze
wyraza znane wszystkim doswiadczenie harmonii dwdch aspektow
poznania - tworczego, nakierowanego na syntezowanie jednostko-
wych przedstawien, oraz pojeciowego, odpowiedzialnego za stoso-
wanie ogdlnych kategorii do doswiadczenia®.

Watek ten wydaje sie istotny z dwdch powodéw. Z jednej strony
mozna go wkomponowaé w psychologiczne zalozenia Nussbaum.
Kantowska koncepcja intersubiektywnej uniwersalnoéci nasuwa
skojarzenia z syntezg dwdch systeméw myslenia, ktore Nussbaum
wyroznia za Paulem Batsonem. Dzialajgc razem z zadziwieniem, wy-
obraznia dokonuje podobnej harmonizacji podstawowych form po-

48 Zob. np. M. C. Nussbaum, Pieleggnowanie wyobrazni. Literatura i sztuka,

w: eadem, Nie dla zysku, s. 113-138. Zob. takze: D. W. Winnicott, Dziecko, jego
rodzina i $wiat odno$nie do roli wyobrazni w zabawie w koncepcji Winnicotta.
4 1. Kant, Kritik der Urteilskraft, 5. Aufl., Verlag von Felix Meiner, Leipzig 1922,
$9,8.55-58.
Idem, Critique of Judgment, transl. W. S. Pluhar, Hackett Publishing Company,
Indianapolis—-Cambridge 1987, § 9, s. 62—64.
' Idem, K.w.s., § 9, s. 84-89. Zob. takze: D. W. Crawford, op. cit., s. 47-48. Moz-
liwe zwigzki miedzy koncepcja Nussbaum a stanowiskiem Kanta dokltadniej
omawiam w nastepnej czesci tekstu.

50
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znania. Kiedy bowiem afirmacja pigkna drugiej osoby sktania nas do
afirmacji jej godnosci, widzimy w niej INDYWIDUALNA4 istote ludzka
obdarzong UNIWERSALNA wartoscia. Postrzegamy ja wiec jako ,,no-
sicielke” wspdlnej wszystkim ludziom réwnej godnosci, ktora jednak
nie jest abstrakcja, ale zawsze wystepuje jako przymiot konkretnych
i niepowtarzalnych oséb. W ten sposob, na podstawie wyobrazni
i zadziwienia, do$§wiadczenie estetyczne faczy ze sobg dwa aspekty
poznania nieodzowne w ludzkim rozumowaniu praktycznym. Kan-
towska koncepcja ,wolnej gry” wyobrazni i intelektu pozwala wy-
eksponowac ten watek projektu Nussbaum. Wydaje sie, ze doswiad-
czanie sztuki tworzy obszar, w ktéorym mozemy uczy¢ sig, jak zrobi¢
dobry etyczny uzytek z naturalnej wrazliwosci na szczegdly, jedno-
cze$nie opierajac sie pokusie nieuzasadnionego partykularyzmu.

Z drugiej strony kategoria ,wolnej gry” odsyta juz do zagadnie-
nia, ktore stanowi przedmiot ostatniej czesci pracy. Chodzi mia-
nowicie o drugi obok psychologii moralnej aspekt rozumowania
praktycznego, czyli o koncepcje sadu. Idea ,wolnej gry” podpowia-
da bowiem, ze obie sfery nalezy rozpatrywa¢ tacznie. Umiejetnos¢
formulowania sadu smaku zaktada odpowiednia harmonie wiadz
poznawczych, a wigc okreslona dyspozycje podmiotu. Bede prze-
konywata, ze w przypadku Nussbaumowskiej teorii racjonalnosci za-
chodzi podobna zaleznos¢. Dla podejmowania decyzji praktycznych
jest wymagany pewien etos, uksztaltowany charakter — to za$ jest
przedmiotem rozumnej psychologii moralnej. W rezultacie pojecie
»zabawy”, interpretowane w odniesieniu do kategorii ,,gry”, podpo-
wiada sposob polaczenia dwdch obszaréw rozumowania praktycz-
nego w jedna calos¢.

W strong praktycznego zastosowania

Na zakonczenie omoéwienia psychologii moralnej proponuje przed-
stawione zaplecze filozoficzne odnie$¢ do koncepcji Winnicotta,
ktéra stanowi gtéwna psychologiczng inspiracje dla rozwazan Nuss-
baum. Jak zaznaczytam, Winnicott definiowal kreatywnos¢ bardzo
ogolnie, jako tworczg kompetencje wlasciwg wszystkim ludziom.
Teraz warto doda¢d, ze wedlug psychoanalityka dojrzalym odpo-
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wiednikiem (lub dojrzala kontynuacjg) $wiata zabawy jest szeroko
rozumiany $wiat kultury, obejmujacy sztuke, filozofie, religie, nauke —
stowem: wszystkie dziedziny twoérczego i innowacyjnego myslenia.
Dlatego, cho¢ kreatywnos¢ nie ma dla Winnicotta jednoznacz-
nie estetycznego charakteru, to sztuka stanowi jedna z wyréznio-
nych form jej pielegnowania w dorostym zyciu. Zwigzek ten wynika
za$ ze strukturalnego podobienstwa miedzy doswiadczeniem zaba-
wy a do$wiadczeniami zwigzanymi z kulturg>>. Winnicott przeko-
nuje bowiem, ze $wiat kultury réwniez znajduje si¢ w specyficznej
potencjalnej przestrzeni. Jego wytwory nie funkcjonuja wylacznie
w indywidualnej fantazji, ale nie nalezg tez do obiektywnej, nie-
zinterpretowanej rzeczywistosci. Istniejg raczej w domenie wspol-
nie wypracowywanych znaczen — miedzy iluzja a odczarowaniem,
miedzy jednostka a spoleczenstwem jako wspottwércami i odbior-
cami kultury. Wtasnie dlatego uczestnictwo w $wiecie kultury po-
zwala kontynuowa¢ rozwdj kreatywnosci, ktory zaczat sie na etapie
zabawy. Podobnie jak zabawa, kultura stwarza przestrzen dla piele-
gnowania autonomii, a jednoczesnie, konfrontujac nas z dorobkiem
przekraczajagcym mozliwe dokonania kazdego indywiduum, przy-
pomina nam o naszych ograniczeniach*.

Nietrudno zauwazy¢, ze takie ujecie zgadza sie z koncepcja
Nussbaum. Autorka znajduje w pracach Winnicotta wsparcie dla fi-
lozoficznych argumentdw, ktore niezaleznie doprowadzily ja do po-
dobnych wnioskéow. Co prawda, inaczej niz Winnicott Nussbaum
eksponuje estetyczny charakter kreatywno$ci i przypisuje wyréznio-
ne miejsce sztuce, ale jej ujecie zadziwienia i wyobrazni moze stano-
wi¢ dodatkowa podbudowe dla koncepcji psychoanalitykas+.

Rozwazania Winnicotta dostarczaja tez dodatkowych argumen-
tow na rzecz roli sztuki w edukacji moralnej, zwlaszcza w kontekscie
ksztaltowania postaw obywateli. Podkreslajac ciaglos¢ swiata zabawy
i $wiata kultury, Winnicott wskazuje bowiem na miedzyludzki cha-

5> Mowigc o do$wiadczeniach zwigzanych z kulturg, Winnicott podkresla, ze cho-
dzi przede wszystkim o rodzaj do$wiadczenia, a nie zesp6t wytworéw (D. W. Win-
nicott, Zabawa a rzeczywistosé, s. 137-138).

53 Zob. zwlaszcza ibidem, a takze ibidem, s. 21-50 i 145-152.

% M. C. Nussbaum, PE, s. 181-182; eadem, Nie dla zysku, s. 118-138.
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rakter kultury, a co za tym idzie - sztuki jako jej czesci. Sztuka wy-
darza si¢ miedzy jednostkami, jest doswiadczeniem, ktére pozwala
nam by¢ razem z innymi i otwiera¢ si¢ na ich dzialanie, a jednoczes-
nie zachowywa¢ wlasng odrebnoscs. Dlatego zdaniem Nussbaum,
wiazac kulture (sztuke) z zabawg, Winnicott zwraca uwage na zna-
czenie tych sfer z punktu widzenia ksztaltowania relacji miedzyludz-
kich w demokratycznych spoleczenstwach. Obie te dziedziny oswa-
jaja nas z poczuciem niepewnosci, ktére wynika z poszanowania
autonomii i réwnoéci wspolobywateli*®. Mozna wiec powiedzie¢, ze
interakcje miedzy uczestnikami zabawy lub miedzy twdrca a odbior-
ca (wzglednie: odbiorcami) dostarczaja modelu dla relacji miedzy
obywatelami demokracji, wzoru demokratycznej wspdlnoty, a nawet
modelu rozumowania.

Pojawia si¢ jednak pytanie: jak daleko siega synteza miedzy kry-
tycyzmem a immersjg, ktora miataby sie dokonywa¢ przez sztuke?
Czy mozna jg traktowac jako adekwatne ujecie sfery estetycznej jako
takiej? Czy tez dokonuje si¢ ona tylko w przypadku niektdrych ro-
dzajow doswiadczenia estetycznego? W nastepnych czesciach tek-
stu przekonuje, ze obie interpretacje sa do pewnego stopnia trafne.
Pierwszy wniosek jest adekwatny w tej mierze, w jakiej kategorie za-
bawy, zadziwienia i doswiadczenia estetycznego wskazuja sposoby
kultywowania emocji. W rezultacie implikowany przez nie model
doswiadczenia estetycznego mozna potraktowac jako przeciwwa-
ge dla niebezpiecznych tendencji obrazowanych przez takie posta-
wy, jak wstret, wstyd czy zaborcza milos¢. Innymi stowy, zgodnie
z proponowana strategia estetyczno-politycznej interpretacji, anti-
dotum na ryzyko zwigzane z faczeniem estetyki z polityka dostarcza
sama estetyka. Taka ogdlna zaleznos¢ nie przeczy jednak temu, ze
adekwatnos¢ poszczegdlnych dyscyplin sztuki moze rdznic si¢ w za-
leznosci od konkretnych celéw edukacji. Wprost przeciwnie, wydaje
sie, ze kultywowanie odpowiedniego modelu rozumowania wyma-

> D. W. Winnicott, Zabawa a rzeczywistosé, s. 141-144; idem, Holding and Inter-
pretation, s. 169-173; idem, Dziecko, jego rodzina i $wiat, s. 146-150.

56 M. C. Nussbaum, Nie dla zysku, s. 118-119. Zob. takze: D. W. Winnicott, Dom
jest punktem wyjscia, s. 227-245.
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ga wlasciwego zbilansowania rozmaitych do$wiadczen estetycznych.
Ponizej sugeruje, jak mogtyby wygladac takie proporcje.

Sztuka i ksztalcenie emocji - przyklady

Prezentowany podrozdzial dotyczy emocji POLITYCZNYCH, czyli
emocji jako sposobdw realizowania wartosci politycznych. Omawia-
jac powyzej postawy najwazniejsze z punktu widzenia zatozen Nuss-
baum - mito$§¢, wspdlczucie, a takze zagrazajace im emocje wsty-
du i wstretu — wskazatam juz, w jakim sensie moga one sprzyja¢
i/lub zagraza¢ idei rownego szacunku. Teraz chciatabym skupi¢ sie
na tym, jak watki estetyczne - czyli funkcjonujace na zasadzie zaba-
wy wladze zadziwienia oraz wyobrazni - przyczyniaja si¢ do rozwi-
niecia pozytywnego potencjalu oraz zablokowania destrukcyjnych
momentdw, ktore uobecniajg si¢ w najistotniejszych z perspekty-
wy Nussbaum emocjach. Zaczynam od dokladniejszego okreslenia
celow ksztalcenia. Nalezy sie bowiem zastanowi¢, jak doswiadcze-
nie estetyczne modeluje postawy pozadane i niepozadane z uwagi
na przestanki przyjmowane przez Nussbaum. Nastepnie przejde do
omoéwienia przykladéw zastosowania sztuki w kultywowaniu emo-
cji. Zgodnie z zapowiedzig przekonuje przy tym, ze pewne typy do-
$wiadczen sg bardziej przydatne z punktu widzenia zalozen Nuss-
baum niz inne.

Do czego nalezy dazy¢? Milo$¢ i wspolczucie

Przechodzac do emociji, ktére sg niezbedne dla zrealizowania nor-
matywnych przestanek Nussbaum, warto doda¢ kilka spostrze-
zen na temat ich roli w kulturze politycznej. Jesli chodzi o mito$¢,
to wydaje si¢, ze ma ona do wykonania dwa podstawowe zadania.
Pierwsze z nich wigze si¢ ze znaczeniem tej postawy dla calosci roz-
woju moralnego. Nussbaum podkresla bowiem, ze tylko gwaranto-
wane przez mito$¢ poczucie bezpieczenstwa pozwala nam pogodzi¢
sie z niepelng kontrolg nad rzeczywisto$cig i zaakceptowaé zasady
ograniczajace nasze narcystyczne roszczenia. Brak takiego doswiad-
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czenia zaufania sprawia zas, ze przyswojone zasady nie wzbudza-
ja autentycznego, silnego oddania i sg traktowane jako zewnetrzne
wymogi¥. Na najbardziej ogolnym poziomie znaczenie milosci jako
emocji politycznej wynika wiec stad, ze tylko przy jej udziale wszel-
kie zasady moralne, czyli rowniez zasady sprawiedliwosci, zyskuja
stabilno$¢™®. Jej szczegdlna funkcja z punktu widzenia zalozen specy-
ficznych dla koncepcji Nussbaum polega za$ na oswajaniu z ludzki-
mi ograniczeniami i ukazywaniu wewnetrznej warto$ci innych ludzi.
Miloé¢ to do$wiadczenie, w ktérym jestesmy $wiadomi swojej za-
leznosci od drugiej osoby, a jednoczesnie szanujemy jej autonomig.

Po drugie, z obecnoscia mitosci wsréd emocji politycznych
Nussbaum wigze tez role patriotyzmu. Stanowisko autorki w tej kwe-
stii ewoluowato od stoicko-kantowskiej wersji kosmopolityzmu do
afirmacji wspdlnoty narodowej**. W Political Emotions Nussbaum

7" M. C. Nussbaum, PE, s. 176. Warto podkregli¢, ze mitos¢ odgrywa réwniez
gléwna role w Rawlsowskim ujeciu psychologii moralnej z Teorii sprawiedliwosci.
Pierwsze stadium rozwoju moralnego — moralnos¢ autorytetu — opiera sie na
mito$ci miedzy rodzicami a dzieckiem. A poniewaz poszczegdlne fazy zakla-
dajg pomyslne zrealizowanie poprzedzajacych je etapéw, mozna powiedziec,
ze milos¢ stanowi konieczny i fundamentalny warunek wyksztalcenia zmystu
sprawiedliwosci (J. Rawls, T7, s. 655-661). Bez odpowiednich, ,,sprzyjajacych”
(jak by powiedziat Winnicott) emocji doznawanych w najblizszym otoczeniu
we wczesnym dziecinstwie jednostki nie dorosng do roli odpowiedzialnych
obywateli. Ten aspekt koncepcji Johna Rawlsa szczegolnie mocno wyekspono-
wala Susan Moller Okin. Autorka zauwazyla bowiem, ze cho¢ Rawls stusznie
umieszcza rodzinne relacje u podstaw sprawiedliwosci, to nie postepuje kon-
sekwentnie w tej mierze, w jakiej jednoczesnie odmawia zastosowania zasad
sprawiedliwo$ci do wewnetrznej struktury rodziny (S. M. OKkin, Justice, Gender
and the Family, Basic Books, Inc., Publishers, New York 1989, s. 97-101). Pro-
jekt Nussbaum mozna potraktowa¢ jako rozwiniecie, implicite sformulowane-
go przez Okin, postulatu uwzglednienia cigglosci miedzy postawami moralny-
mi ksztaltowanymi w sferze prywatnej a kulturg polityczng spoleczenstwa.

M. C. Nussbaum, PE, s. 174-177.

%% Zob. zbi6r For Love of Country. Debating the Limits of Patriotism (ed. ]. Cohen,
Beacon Press, London 1996), ktéry zawiera prezentacje 6wczesnego kosmopo-
litycznego stanowiska Nussbaum (Patriotism and Cosmopolitanism, w: ibidem,
s. 3-17) wraz z komentarzami innych autoréw. Mozna powiedzie¢, ze autorka
obecnie zmierza w kierunku zblizonym do tego, ktéry we wspomnianym to-
mie zasugerowala Elaine Scarry. W artykule The Difficulty of Imagining Other
People (w: ibidem, s. 98-110) Scarry podkre$la bowiem, ze praca wyobrazni musi
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zaznacza, ze poniewaz pierwotng forma mitosci jest mitos¢ do po-
szczegblnych osdb, to nie mozna pomija¢ roli konkretnych senty-
mentéw w ksztaltowaniu bardziej abstrakcyjnych postaci tej emo-
cji, takich jak milos¢ do sprawiedliwo$ci. Ogoélne wartosci naprawde
nas poruszaja i motywuja do dziatania jedynie wowczas, gdy potrafi-
my je odnie$¢ do bardziej lokalnych obrazéw i symboli. Narod, jako
spoleczno$¢ zarowno skonkretyzowana, jak i wykraczajaca poza naj-
bardziej bezposrednie wiezi, dostarcza wyobrazen, ktéorymi mozna
postuzy¢ sie dla celow takiej edukacji®.

Druga z fundamentalnych emocji, czyli wspodlczucie, wyra-
za akceptacje kondycji ludzkiej jako polaczenia godnosci z podat-
noscig na krzywdy. Na bardziej szczegélowym poziomie postawa ta
jest rowniez niezbedna dla nadania stabilno$ci katalogowi zdolno-
$ci. Jak bowiem zasugerowalam, liste zdolnosci nalezy potraktowac
jako konsens dotyczacy uzasadnionych powodéw dla kierowania sie
wspotczuciem w kulturze politycznej. W tym sensie emocja ta moze
funkcjonowac jako dopelnienie patriotycznej mitosci, reprezentujgc
tres¢ i zakres solidarno$ci doswiadczanej w stosunku do wspoétoby-
wateli. Z obu tych powoddw wspotczucie odgrywa szczegolng role
w realizacji normatywnych zalozen Nussbaum.

Wspomniatam jednak réwniez, ze aprobowane przez autorke
emocje niosa ze sobg istotne zagrozenia, ktdre, co wazne, sa zwig-
zane z ich estetycznym charakterem. Zaréwno podatnos¢ na wplyw
szczegotow (konkretnych obrazéw i symboli), jak i skorelowana z ra-
dykalnym ztem tendencja do estetyzowania kondycji ludzkiej moga
negatywnie wplywac na dzialanie mitoéci i wspotczucia jako emocji
politycznych. Nawigzujac do wprowadzonej teraz kategorii patrio-
tyzmu, nietrudno zauwazy¢, ze obie te sktonnosci czesto prowadza
do patologicznych form oddania ojczyznie. Z jednej strony zawezaja
one zakres solidarnos$ci, wykluczajac ze wspolnoty wszystkie osoby,

i§¢ w parze z konkretnymi instytucjami, ktore z jednej strony wspieraja nasza
wrazliwo$¢, a z drugiej umozliwiajg realne dzialania. Chcac realizowaé prawa
czlowieka, nie mozemy wiec polega¢ wylacznie na abstrakcyjnej idei ,,obywateli
$wiata”. Powinnismy réwniez dba¢ o konstytucyjne i prawne rozwiazania, co
wymaga z kolei aktywno$ci na wezszym niz globalny poziomie.

% M.C. Nussbaum, PE, s. 204-211.
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ktére nie mieszczg si¢ w estetyce partykularnych wyobrazen naro-
du. Z drugiej wewnetrzng strukture spoteczenstwa podporzadkowu-
ja Scidle okreslonej symbolice, dazac do homogenizacji wspolnoty®.
Tymczasem Nussbaum przekonuje, Ze patriotyzm powinien za po-
$rednictwem szczeg6low promowac uniwersalne wartosci, takie jak
réwna godnos¢ wszystkich osob®. Pojawia sie wiec pytanie, jak moz-
na ocali¢ 6w szerszy punkt widzenia — a w szczegdlnosci: jaka role
odgrywaja w tym przedsiewzigciu watki estetyczne?

Warto zauwazy¢, ze wskazane ograniczenia wynikajg z uprzywi-
lejowania lokalnego interesu i niecheci do otwarcia si¢ na odmien-
ne - konfliktujace lub po prostu rézne - punkty widzenia. Dlatego,
zgodnie z zarysowang powyzej rozumng psychologia moralna, kul-
tywowanie milosci i wspotczucia wymaga wypracowania odpowied-
niej réwnowagi miedzy odbiorczoscia a aktywnoscia. Chodzi przede
wszystkim o to, by zdystansowac si¢ od wiasnej, podporzadkowanej
indywidualnym lub grupowym celom, perspektywy i dostrzec rze-
czywistos¢ poza nig. To wymaga za$ kultywowania emocji zadziwie-
nia i zdolno$ci wyobrazni. Wspierajac te postawy, ksztattujemy doj-
rzale, pluralistyczne i egalitarne, postaci milosci i wspolczucia.

Po pierwsze bowiem, jak przekonywalam, to wtasnie przez za-
dziwienie i wyobrazni¢ odkrywamy w drugiej osobie autonomicz-
ny podmiot obdarzony godnoscig. Dzieki nim OTWIERAMY SIE NA
DZIAELANIE innego czlowieka, wykraczajac poza wlasna, waska per-
spektywe. Po drugie, zadziwienie i wyobraznia MOTYWUJA DO DZIA-
LANIA. Kiedy stawiamy si¢ bowiem w miejscu drugiej osoby, kto-
rg postrzegamy jako autonomicznie wartosciows i zaslugujaca na
szacunek, odkrywamy zarazem, jakich uszczerbkéw moze dozna¢
jej dobre zycie. Dojrzale, przenikniete zadziwieniem i wyobraznig,
postaci mito$ci i wspolczucia obejmujg wiec wzajemne wsparcie
i gotowos$¢ do niesienia pomocy, zamiast ograniczac sie do biernej
kontemplacji lub pietystycznego zalu z powodu zaobserwowanego
cierpienia®.

' Tbidem, s. 211-219 i 316-320; M. C. Nussbaum, Upheavals of Thought, s. 420-423.
%2 Eadem, PE, s. 10-17, 204—211 i 219-225.
% Eadem, Upheavals of Thought, s. 425-433; eadem, PE, s. 225-256.
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Czego nalezy unikac? Strach, zawis¢, wstyd, wstret*

Piszac o ambiwalencji emocji, zaznaczylam jednak, ze ograniczenia
dotyczace mitosci i wspdlczucia wynikaja nie tylko z ich wewnetrz-
nej natury, lecz moga takze pochodzi¢ z zewnatrz - ze strony anty-
tetycznych w stosunku do nich postaw. Inaczej rzecz ujmujac: party-
kularyzm i radykalne zlo znajduja ujscie w rozmaitych emocjach. Za
szczegOlnie niebezpieczne Nussbaum uznaje zas takie uczucia, ktore
nie tyle sg blokowane przez tendencje do narcyzmu i antropozaprze-
czenia, co bezposrednio wyrazajg te sktonnosci. Jak juz wspomnia-
tam, do postaw tego rodzaju autorka zalicza wstyd i wstret, ktore
jako emocje polityczne prowadzg do wykluczen opartych na, odpo-
wiednio, stygmatyzacji oraz projekcji cech wzbudzajacych wstret.
Do tych dwoch emocji warto teraz doda¢ przyklady dwdch kolej-
nych sentymentow, wyznaczajacych negatywny punkt odniesienia
dla edukacji moralne;.

Chodzi, po pierwsze, o emocje strachu. To jedna z najbardziej
podstawowych - lub raczej: prymitywnych - reakcji na rzeczywi-
sto$¢, ktora wyraza poczucie zagrozenia i che¢ obrony wlasnego do-
bra przed zewnetrznym niebezpieczenstwem. Oczywiscie, zwazyw-
szy na niepewnos¢ ludzkiego losu, strach moze by¢ uzasadniony.
Nieche¢ do zaakceptowania ograniczen wpisanych w nasza kondy-

* W swoich najnowszych badaniach Nussbaum zajela sie jeszcze jedng emocja,
ktora uznaje za zagrozenie dla zaktadanych wartosci, czyli gniewem. Posta-
wie tej po$wigcita osobna publikacje, w ktorej przedstawia gniew jako w istocie
dziecinng emocje, wyrastajaca z przekonania o mozliwosci naprawienia krzyw-
dy przez wyrzadzenie zta winnemu (eadem, Gniew i wybaczanie. Uraza, wielko-
dusznosé, sprawiedliwosé, przet. J. Kolczyniska, Wydawnictwo Zielone Drzewo,
Instytut Psychologii Zdrowia PTP, Warszawa 2016 [2016], zwlaszcza s. 29-67).
Gniew pojawia sie wigc juz na etapie kryzysu ambiwalencji z wlasciwa dla tego
stadium sklonnoscia do reagowania agresja na poczucie braku kontroli nad rze-
czywistoécig (eadem, Upheavals of Thought, s. 214-219; eadem, Gniew i wyba-
czanie, s. 161-169). Opisujac dynamike rozwoju moralnego, Nussbaum skupia
sie jednak na wymienionych emocjach wstydu, wstretu, strachu i zawiéci, kto-
re stanowig tez podstawowy punkt odniesienia dla gniewu. Dlatego ograniczam
sie do szczegdtowego opisu tych kategorii jako przykladéw niepozadanych po-
staw. Projekt dotyczacy gniewu proponuje zas potraktowa¢ jako przedtuzenie
i zastosowanie psychologii moralnej, ktérg Nussbaum przedstawita we wczes-
niejszych pracach.
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cje czesto nadaje jednak tej emocji irracjonalng postaé, sprawiajac,
ze jako zagrozenie postrzegamy wszystkie zjawiska, ktdore nie chca
catkowicie podporzadkowac si¢ naszej woli. To przesadza o tym, ze
jako emocja polityczna strach ma bardzo zawezajace dziatanie. La-
two przeklada sie na podzialy spoteczne, poniewaz poczucie nie-
pewnosci przenosimy na okreslone grupy, przedstawiajac je jako
zrédlo zagrozenia dla ,naszej” waskiej wspolnoty®.

Podobnie funkcjonuje zawis¢. Wspomniatam o tej emocji przy
okazji kryzysu ambiwalencji, poniewaz pojawia sie ona juz wéwczas,
gdy odkrywamy, ze nie mamy wylaczno$ci na uwage i uczucie ko-
chanej osoby. Zawis¢ wynika wiec z nieumiejetnosci pogodzenia sie
z niepewnodcig losu, ktory nie daje gwarancji, ze zawsze bedziemy
posiadali to, co dla nas najcenniejsze. Jako emocja polityczna, zawi$¢
wyraza negatywna reakcje na brak okreslonych débr, a posrednio -
resentyment wobec dysponujgcych nimi osob. Sprzeciwia sie wiec
stabilnos$ci sprawiedliwosci chociazby dlatego, zZe kwestionuje zasad-
nos¢ dystrybucji spotecznych korzysci. Na najbardziej fundamental-
nym poziomie sprawia zas, Ze obywatele jawig si¢ nie tyle jako rowne
istoty moralne, co jako rywale w procesie podziatu dobre.

Wszystkie opisane powyzej emocje zagrazajg wiec realizacji war-
tosci sprawiedliwego spoleczenstwa, tak jak rozumie je Nussbaum.
Przede wszystkim kwestionuja one fundamentalne cechy ludzi jako
podmiotéw godnosci, a przez to uniemozliwiaja stworzenie wspol-
noty opartej na gotowosci do niesienia sobie wzajemnej pomocy.
W rezultacie reprezentujg niebezpieczny typ estetyzacji. Spoteczen-
stwo przesycone emocjami, takimi jak emocje wymienione powyzej,
jest bowiem podporzadkowane nierealnemu idealowi doskonato-
$ci i samowystarczalnosci, a przez to zhomogenizowane i zamknie-
te. Oprdcz tego opisywane przez Nussbaum emocje reprezentuja
skrajng podatno$¢ na obrazy. Wyrazajg one bezrefleksyjng akcepta-
cje konkretnych przedstawien sytuacji zagrozenia, rywalizacji o do-

%4 Eadem, PE, s. 320-322.

% Ibidem, s. 339-346. Odnosénie do zawisci jako zagrozenia dla sprawiedliwosci -
zob. takze: J. Rawls, Teoria sprawiedliwosci [dalej jako TS], przet. M. Panufnik,
J. Pasek, A. Romaniuk, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2013, s. 745-761.
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bra lub odstreczajacych wlasnosci®. Lacznie, tendencja do homo-
genizujacej estetyzacji oraz nieprzemyslana otwarto$¢ na szczegdty
sprawiajg za$, ze takie emocje, jak strach, zawis¢, wstyd oraz wstret
znaczgco ograniczajg zakres osob, ktore uznaje si¢ za godne wspot-
czucia i milosci. Tym samym zagrazaja warto$ciom egalitarnego li-
beralizmu z wlasciwa tej perspektywie afirmacjg pluralizmu.

Ponownie pojawia si¢ wiec pytanie, czy - i jesli tak, to w jaki spo-
sOb — estetyczno$¢, ktora jest zrodlem zagrozen tkwigcych w opisa-
nych emocjach, moze réwniez dostarczy¢ dla nich antidotum. Aby
na nie odpowiedzie¢, ponownie warto zwroéci¢ uwage na kompeten-
cje zadziwienia i wyobrazni, a konkretnie na ich nastepujace aspekty.
Otdz, jak zasugerowalam powyzej, dla Nussbaum godno$¢ nie jest
wylacznie cechg jednostek JaAkO OBYWATELL, ale odpowiada specy-
ficznej ludzkiej formie zycia. Przyjmujac ten punkt widzenia, mozna
powiedzie¢, ze zadziwienie przedstawia kondycje ludzka ze wszyst-
kimi jej mocnymi i stabymi stronami jako przedmiot zachwytu®.
Bogactwo czlowieczenstwa dostrzegamy zas dzieki wyobrazni, kto-
ra, jak przekonywalam, uzupelnia zadziwienie, pozwalajac nam od-
tworzy¢ punkt widzenia drugiej osoby. Dzigki wyobrazni widzimy,
ze tym, co wzbudza zachwyt, jest nie tyle abstrakcyjne, odcielesnio-
ne piekno, co konkretny zywy cztowiek, obdarzony podobnymi do
naszych ograniczeniami i mozliwosciami.

Tak jak ksztalcenie miloéci i wspdlczucia, przeciwdzialanie
narcystycznym i antropozaprzeczajagcym emocjom wymaga wiec
wspierania zdolnoéci do zadziwienia i wyobrazni. Wladze te dziata-
ja dwutorowo, w obu obszarach przyczyniajac sie do zbilansowania

% Wydaje sie, ze ten problem w szczegdlnosci dotyczy wstretu. Okreslajac - za
Paulem Rozinem - wstret jako forme myslenia magicznego, Nussbaum zazna-
cza bowiem, ze wyraza on swoiste poczucie zagrozenia ze strony napierajacego,
odstreczajacego przedmiotu. Podobne ujecie wstretu znajdziemy u Kanta, kto-
ry w Trzeciej Krytyce opisal t¢ emocje jako uczucie ,polegajace na samym tyl-
ko urojeniu, [zgodnie z ktérym] przedmiot wyobrazony zostaje w taki sposob,
jakby narzucal si¢ nam, aby$my si¢ nim rozkoszowali, czemu si¢ jednak gwat-
townie opieramy” (I. Kant, K.w.s., § 48, s. 239). Wistret mialby wiec oddawac do-
znanie osaczenia ze strony jakiego$ obrazu, od ktdrego nie potrafimy si¢ reflek-
syjnie zdystansowac.

57 Zob. J. Bendik-Keymer, From Humans to all of Life, s. 176-180.
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aktywnosci i odbiorczosci. Po pierwsze, nalezy rozbudzaé zacieka-
wienie wlasnymi mozliwosciami i ograniczeniami, a przede wszyst-
kim - uczy¢ obywateli akceptacji cielesnosci. Chodzi o to, by zaréw-
no pogodzi¢ si¢ z wlasnymi ograniczeniami i w tym sensie otworzy¢
sie na wplyw zewnetrznych czynnikéw, jak i o to, by dostrzec po-
tencjal swojego ciala, odkry¢ formy aktywnosci, ktore sa dostepne
dla nas jako dla cielesnych podmiotéw. Po drugie, zadziwienie i wy-
obraznia pozwalajg przezwycigzy¢ uprzedzenia do wykluczanych
grup spotecznych. Widzimy w nich obdarzone godnoscig jednostki,
a nie zrodla zagrozenia, rywali lub odrazajace istoty nizszego rodza-
ju. Afirmujemy pluralizm ich punktéw widzenia, zamiast kwestio-
nowac ich prawo do odmiennosci. W ten sposéb zyskujemy bardziej
réznorodne pojecie o wspolnocie, dostrzegajac, ze kazda jednostka,
jako osoba obdarzona godnoscia, zastuguje na wspotczucie®.

Sztuka a emocje polityczne

Kategorie zadziwienia i wyobrazni sugerujg wiec, ze — konieczng
z punktu widzenia kultywowania emocji politycznych — réwnowage
miedzy odbiorczoscig a aktywnoscia mozna wypracowaé, odwolujac
sie do do$wiadczenia estetycznego. Dlatego proponuje przyjrzec si¢
mozliwym sposobom nawigzania do sztuki w procesie kultywowa-
nia emocji politycznych. Na poczatek beda jednak konieczne pew-
ne zastrzezenia. Nussbaum - przede wszystkim w Political Emotions,
ale takze w wydanej wczeéniej ksiazce Upheavals of Thought — boga-
to obrazuje swoja tez¢ o znaczeniu sztuki z punktu widzenia eduka-
¢ji moralnej. Opis kazdej emocji politycznej uzupelnia przykladami
jej kultywowania, ktore obejmujg obszar od oratorstwa, przez satyre
polityczna, fotografie i rzezbe¢ az po literature i film. Nie zamierzam
jednak szczegélowo omawiaé wszystkich tych casuséw. Proponu-
je raczej przedstawic¢ bardziej syntetyczne ujecie, poszukujac takich
dyscyplin, ktore najlepiej wpisuja sie w normatywne zatozenia Nuss-
baum. Innymi stowy, chcialabym zastanowi¢ sie, jakie rodzaje do-
$wiadczen estetycznych najbardziej odpowiadajg celowi edukacji

8 Zob. M. C. Nussbaum, PE, s. 186-191, 322-338, 346—359 i 365-375.
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moralnej, czyli - poszukiwaniu harmonii miedzy receptywnoscia
a aktywnoscig. Odpowiedz na to pytanie bedzie za§ wymagata doko-
nania pewnej selekcji i hierarchizacji zaproponowanych przez Nuss-
baum przykladéw. Co za tym idzie - ponownie i do pewnego stop-
nia bede postepowala wbrew autorce.

Zagadnienie roli sztuki w edukacji emocji rozpada sie na dwie
czesci, odpowiadajace dwoém zarysowanym celom ksztalcenia sen-
tymentéw politycznych. Po pierwsze wiec, Nussbaum zastanawia
sie, jak za pomoca srodkow estetycznych mozna ksztaltowaé plura-
listyczne i egalitarne wyobrazenia spoteczenstwa, ktore zachecaja do
inkluzyjnej postaci patriotyzmu i wspdlczucia. Te reprezentacje oka-
23 si¢ jednak skuteczne tylko o tyle, o ile obywatele beda gotowi do
takich dojrzatych emocji. To za$, jak przekonywatam, wymaga kul-
tywowania odpowiedniego stosunku do wlasnego czlowieczenstwa
i przezwycigzania narcystycznych i antropozaprzeczajacych tenden-
cji. Dlatego, po drugie, wskaze, jakie formy doswiadczenia estetycz-
nego stwarzaja najlepsze mozliwos$ci dla przeciwdziatania emocjom,
takim jak wstret i wstyd, z jednej strony, oraz dla wspierania zadzi-
wienia - z drugie;j.

Sztuka a patriotyzm

Pierwszy z wymienionych probleméw zawiera sie w pytaniu o wplyw
$rodkow estetycznych na obrazy, za pomoca ktorych spoteczenstwo
przedstawia sobie samo siebie. Zanim przejde jednak do omdéwienia
zaprezentowanych przez Nussbaum przykladéw, obrazujacych te za-
lezno$¢, proponuje nieco wyrazniej zarysowac kontekst teoretyczny.
Podobne watki pojawiaja si¢ bowiem w pracach autoréw podejmu-
jacych zagadnienia z pogranicza estetyki i polityki.

a) Projektowanie spoteczenstwa, obrazy sprawiedliwosci

Przede wszystkim warto przypomnie¢, ze kwestia estetycznych wy-
obrazen spoleczenstwa stanowi sedno estetyki politycznej w uje-
ciu Crispina Sartwella. Zdaniem autora aktywno$¢ polityczna jako
projektowanie (designing) jest podporzadkowana kategoriom este-
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tycznym w tej mierze, w jakiej polega ona na poszukiwaniu ksztat-
tu (shape), formy, modelu, w skrocie — jakiegos rodzaju harmonii,
ktéry bedzie okreslal relacje miedzy poszczegdlnymi elementa-
mi spoleczenstwa. Kierujace tym procesem estetyczne idealy moga
afirmowa¢ pluralizm albo, przeciwnie, utozsamia¢ harmonizacje
z homogenizacja. W kazdym wypadku wyobrazenie domeny poli-
tycznej wyraza jednak pewne rozumienie piekna®.

Podobne, cho¢ silniej nasycone etycznie, ujecie przedstawia
Elaine Scarry. Autorka zwraca bowiem uwage, ze angielskie poje-
cie fairness moze oznacza¢ zaréwno bezstronno$¢, jak i piekno. Ten
etymologiczny zwiazek sugeruje za$ pokrewienstwo miedzy spra-
wiedliwoscig — ktorej fundamentalnym elementem jest niewatpliwie
bezstronnos¢ — a warto$ciami estetycznymi. W obu przypadkach ko-
nieczna wydaje si¢ bowiem proporcja, symetria wzajemnych relacji
miedzy obywatelami. Dla Scarry piegkno ma wiec istotny egalitarny
komponent. Dlatego autorka przekonuje, Ze jego przejawy — zaréwno
naturalne, jak i sztuczne — mogg by¢ postrzegane jako zmystowe wy-
obrazenia idei sprawiedliwosci. Przykiad takiego konkretnego przed-
stawienia symetrii Scarry odnajduje chociazby w rytmice tekstu ame-
rykanskiej Deklaracji Niepodlegltoéci. Jak przekonuje autorka, tego
rodzaju egzemplifikacje moga pelni¢ heurystyczna funkcje, pozwala-
jac nam zrozumie¢, na czym polega sprawiedliwosci. W konsekwen-
cji motywuja do powielania symetrii na poziomie spoleczenstwa’.

b) Postacie przywodcdw — wyobrazenia spoleczenstwa

Na tym teoretycznym tle chciatabym umiesci¢ dwa sposrod wymie-
nionych przez Nussbaum przyktadéw kultywowania emocji poli-

% C. Sartwell, op. cit., s. 8-11.

7° E. Scarry, On Beauty and Being Just, s. 62—75. Etymologiczny zwiazek miedzy
dwoma podstawowymi znaczeniami pojecia fairness sugeruje tez implicite es-
tetyczny charakter Rawlsowskiej koncepcji sprawiedliwosci jako bezstronno-
$ci (ibidem, s. 73). Zob. takze: S. M. Okin, Reason and Feeling in Thinking About
Justice (,,Ethics” 1989, Vol. 99, No. 2, s. 229-249), gdzie autorka przekonuje, ze
Rawlsowski model sytuacji pierwotnej moze funkcjonowac jedynie przy zaan-
gazowaniu wyobrazni i emocji stron.
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tycznych. Dotycza one nie tyle konkretnych dziedzin lub dziet sztuki,
co bardzo szeroko pojetych srodkow estetycznych - obrazéw, wi-
zerunkoéw, symboli. W duchu Sartwella i Scarry Nussbaum przeko-
nuje bowiem, Ze istotny wplyw na nasze rozumienie spofeczenstwa
majg konkretne przedstawienia, ktére proponuja pewne ujecie wielo-
$ci skladajacej sie na wspdlnote. W rezultacie takie obrazy ksztaltuja
tez patriotyczne sentymenty i odpowiadajaca im emocje wspdlczucia.

Oba przyktady, o ktérych chciatabym wspomnie¢, dotyczg wize-
runkéw politycznych przywddcédw lub, méwige dokladniej, politycz-
nych przywddcéw jako wizerunkéw narodu. Postacie George'a Wa-
shingtona i Mahatmy Gandhiego - bo na tych politykéw powoluje
sie Nussbaum - doskonale obrazuja $wiadomy wysitek stwarzania
narodowej narracji. Pierwszy amerykanski prezydent i twérca nie-
podleglego indyjskiego panstwa dziatali bowiem w przetomowych
momentach, kiedy konieczne bylo skonsolidowanie wyzwolonych
spoleczenstw. Nussbaum sugeruje, ze obaj przywddcy stali si¢ sym-
bolami swoich narodéw, niejako uosabiajac wizerunki wspdlnoty,
ktore starali si¢ zaprojektowac.

Dla Washingtona gtéwne zadanie polegato na oderwaniu idei
prezydentury od skojarzen z monarchig. Dlatego jego polityczna
persona uwzgledniata wiele elementéw, ktore eksponowaly egalitar-
ny charakter jego urzedu, wspoltworzac tym samym demokratycz-
ny obraz spoleczenstwa. Podczas zaprzysiezenia zamiast munduru,
przywodzacego na mysl arystokratyczng hierarchie, wybral cywilny
stroj; sprzeciwial si¢ organizacjom opartym na zasadzie dziedzicze-
nia; wreszcie, co by¢ moze najwazniejsze — nie bat sie eksponowac
swojego wieku i zwigzanej z nim stabosci. W ten sposdb pomagat
obywatelom ,wyobrazi¢ sobie wspolne zycie bez kroéla”, proponu-
jac wizerunek narodu oparty na wartosci réwnosci. Stynny pomnik
Washingtona, ktéry upamietnia pierwszego amerykanskiego prezy-
denta, zwraca dodatkowo uwage na pluralistyczny wymiar tego ega-
litarnego przedsiewzigcia. Jak bowiem zauwaza Nussbaum, cho¢
monument ma regularny ksztalt, nie jest monolityczny, ale sktada
sie z osobnych kamiennych blokéw. Dzieki temu wyraza réwnosc¢
w wielo$ci, umieszczajac te idee w centrum i u podstaw amerykan-
skiej autonarracji. Taki abstrakcyjny charakter pomnika przyczynia
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sie rdbwniez do symbolizacji postaci Washingtona. Zamiast reprezen-
towac konkretng osob¢, monument wyraza ogélne wartosci. W ten
sposdb przedstawia prezydenture Washingtona jako dzieto stwarza-
nia aksjologicznych podstaw narodu w poczatkach jego politycznej
niezaleznosci™.

Nussbaum dostrzega wigc w wizerunku pierwszego amerykan-
skiego przywodcy UOSOBIENIE idei egalitaryzmu i pluralizmu, kto-
re zostaly zaprojektowane jako normatywne fundamenty spoteczen-
stwa. W przypadku Gandhiego mozna za§ méwi¢ o UCIELESNIENIU
podobnych wartosci. Nussbaum sugeruje bowiem, ze indyjski dzia-
tacz $wiadomie uczynit swoje ciato symbolem sprawiedliwosci. Tak-
tyka biernego oporu umieszczalta w centrum kruche ludzkie cialo
jako podmiot godnosci i wytrwato$ci, przyczyniajac si¢ w ten sposob
do przeformutowania pojecia dumy narodowej. W zhierarchizowa-
nym kastowo i zréznicowanym religijnie spoleczenstwie indyjskim
taki zabieg mial tez silnie egalitarny wymiar, poniewaz eksponowat
wspolny element ludzkiej kondycji. Ten aspekt dodatkowo wzmac-
nialy $wiadome gesty Gandhiego, ktére stuzyly wlaczeniu tradycyj-
nie wykluczanej wspdlnoty muzulmanéw w tworzaca si¢ nowa na-
rodowg narracje. Z punktu widzenia rozumnej psychologii moralnej
Nussbaum najwazniejszy postulat Gandhiego polegal jednak na
uczynieniu z konkretnego ludzkiego ciata podstawowej plaszczyzny
walki o sprawiedliwo$¢. Gandhi podkreslat bowiem, ze naprawia-
nie spoleczenstwa zaczyna si¢ od zmagan z wlasnymi cielesnymi po-
pedami. Asceza jest konieczna, poniewaz to wlasnie cielesne zadze
prowadza do agresji, zaborczo$ci, dazenia do dominacji - w skrdcie:
do radykalnego zta™.

Jako estetyczne reprezentacje nowo powstalych narodow, wize-
runki Gandhiego i Washingtona (oraz monument poswiecony temu
drugiemu przywddcy) nietrudno wiec odnies¢ do emocji politycz-

7t M. C. Nussbaum, PE, s. 226-229. Odnosénie do pomnika Washingtona — zob.
takze: C. L. Griswold, The Vietnam Veterans Memorial and the Washington Mall:
Philosophical Thoughts on Political Iconography, w: Art and the Public Space,
ed. W. J. T. Mitchell, The University of Chicago Press, Chicago-London 1992,
s. 86-89.

7> M. C. Nussbaum, PE, s. 242-246.
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nych. Obrazy spoleczenstwa, ktore obaj przywddcy starali si¢ za-
projektowaé, mozna potraktowa¢ jako inspiracje dla dojrzatej po-
staci patriotyzmu. Konkretne symbole, jakimi si¢ postugiwali (lub
nawet — jakimi sie stali), oddzialywaly na wyobraznie i zachecaly
do autentycznego oddania. Jednocze$nie, wyrazajac zaréwno spo-
teczng réznorodnos¢, jak i rownos¢ obywateli, wizerunki Gandhie-
go i Washingtona dostarczaly pluralistycznych modeli spoteczen-
stwa i pobudzaly do inkluzyjnej formy patriotyzmu. Ponadto posta¢
Gandhiego mozna powigzaé z emocja wspodlczucia. Indyjski przy-
wddca umieszczal bowiem w centrum panstwowej wspoélnoty cie-
lesng, a jednocze$nie obdarzong godnoscia jednostke, sugerujac, ze
to wlasnie takie osoby s3 podmiotami politycznej rzeczywistosci. Na
podstawie takiego wizerunku mozna ksztaltowaé spoleczenstwo go-
towe do reagowania na cierpienie.

Nussbaum przekonujaco analizuje wigc polityczne persony
Gandhiego i Washingtona, a jej interpretacja wpisuje si¢ w perspek-
tywe estetyki politycznej. Jednak, nawet jesli zalozymy, ze jest to traf-
ne ujecie stosowanej przez politykdw symboliki, to nie rozwigze ono
wszystkich probleméw zwigzanych z edukacja emocji. Wizerun-
ki przywddcow stanowia bowiem wytwory jednostek. Tego rodza-
ju obrazy beda funkcjonowaly jako rzeczywiste elementy narodo-
wej autonarracji tylko wowczas, gdy zostang zaakceptowane przez
obywateli. Innymi stowy, czlonkowie spoleczenstwa musza dojrzec¢
do egalitarnych i pluralistycznych projektéw wspolnoty. Na ten pro-
blem wyraznie zwracat uwage Gandhi, ktory podkreslal, ze sprawie-
dliwo$¢ spoteczenstwa w pierwszej kolejnosci wymaga odpowied-
niej postawy obywateli. Jak przy tym zaznacza Nussbaum, nawotujac
do ascezy, Gandhi wigzal tendencj¢ do naruszania cudzej godnosci
z problematycznymi aspektami ludzkiej kondycji. W rezultacie suge-
rowal, ze spoteczne wykluczenia w istotnym sensie s3 pochodna na-
szych wlasnych wewnetrznych stabosci. Takie przekonanie doskona-
le wpisuje sie za$ w psychologie moralng Nussbaum, a jednoczesnie
odsyta do drugiego obszaru kultywowania emocji politycznych?. To

73 Ibidem, s. 242-243. Z punktu widzenia koncepcji Nussbaum stanowisko Gan-
dhiego zawiera tylko jedna wade. Mianowicie jego podejscie do cielesnosci
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wlasnie tutaj — na poziomie ksztaltowania odpowiedniego stosunku
do cztowieczenstwa - pojawia si¢ problem harmonizacji aktywnosci
i odbiorczosci. Osiagniecie takiej rownowagi jest koniecznym wa-
runkiem zaakceptowania pluralistycznych obrazow spoleczenstwa.

Sztuka a kondycja ludzka

Analizujac pojeciowe zaleznosci miedzy etyka a estetyka, przekony-
walam, ze dla Nussbaum dos$wiadczenie estetyczne jest wyrdznio-
nym sposobem oswajania z kondycjg ludzka. Nie dziwi wigc to, ze
autorka podaje wiele przyktadéw oddziatywania sztuki na te emo-
cje polityczne, ktore wyrazaja akceptacje czlowieczenstwa. Jak jed-
nak zasugerowatam, bardziej pomocne niz dokladne omawia-
nie tych casuséw bedzie wskazanie na rozwigzania nawigzujace do
podstawowych zadan edukacji moralnej. Strategia ta wymaga przy
tym rozwiniecia watkow, ktdre, cho¢ obecne u Nussbaum, nie zo-
staly konsekwentnie opracowane przez autorke. Nussbaum koncen-
truje sie¢ bowiem na konkretnych, zaczerpnietych z rozmaitych dys-
cyplin, przyktadach kultywowania poszczegolnych emocji, przez co,
jak sie wydaje, traci systemowy punkt widzenia. W rezultacie przed-
stawione przez nig przyklady sprawiajg czasami wrazenie przypad-
kowych. Sadze, ze wskazane byloby raczej sformulowanie pewnego
ogolnego modelu, ktéry okreslatby standard mozliwy do zastosowa-
nia w procesie kultywowania emocji. Bede przekonywala, ze w kon-
cepcji Nussbaum mozna znalez¢ egzemplifikacje takiego uniwer-
salnego wzoru. Dostrzezenie ich wyrdznionej roli wymaga jednak

wydaje sie zbyt radykalne, a przez to takze uproszczone. Dostrzeglszy moral-
ne zagrozenia zwigzane z tym aspektem czlowieczenstwa, Gandhi postulowat
calkowite wyrzeczenie si¢ cielesnych potrzeb (ibidem). Tymczasem Nussbaum
przekonuje, zZe problem tkwi nie tyle w cielesnosci samej w sobie, co w naszym
stosunku do niej. Mozna wiec zapyta¢, czy taka rozbiezno$¢ nie podwaza przed-
stawionej przez Nussbaum interpretacji nauki Gandhiego. Wydaje si¢ bowiem,
ze postulat ascetyzmu kontrastuje z ideg godnosci ludzkiego ciata, ktérej Nuss-
baum réwniez dopatruje si¢ u Gandhiego. Moim celem nie jest rozstrzyganie tej
kontrowersji. Warto jednak mie¢ na uwadze, ze Nussbaum do pewnego stopnia
Hiltruje” przywotywane przyktady przez pryzmat swoich zalozen.
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rozwiniecia koncepcji w nowym, cho¢ zarysowanym przez prace au-
torki, kierunku.

a) Pojawianie si¢ i teatralnos¢ sfery publicznej

W tym celu nalezy przywota¢ kolejny kontekst teoretyczny, kto-
ry poszerzy dotychczas zarysowang perspektywe, a jednoczesnie
bedzie osadzony w zatozeniach Nussbaum. Mianowicie ponownie
szczegllnie wazne okazuje si¢ pojecie phainesthai. Zasugerowatam,
ze to wlasnie ta kategoria wspoltworzy estetyczny charakter emocji.
Chodzi tutaj zaréwno o etymologiczny zwigzek wyobrazni z grec-
kim czasownikiem ,,pojawiac si¢”, jak i o dwoisto$¢ procesu nazywa-
nego przez to stowo.

Odnoszac sie do zarysowanej powyzej kwestii projektowa-
nia obrazéw spoteczenstwa, mozna teraz doda¢, ze z punktu wi-
dzenia egalitarnego liberalizmu sedno takich autoreprezentacji po-
winien stanowi¢ wlasnie proces pojawiania si¢. Dla spoleczenstwa
troszczacego sie¢ o szacunek dla pluralizmu podstawowym elemen-
tem politycznej rzeczywistosci jest bowiem zdolnos¢ jednostek do
samodzielnego realizowania zyciowych planéw. Dlatego musi ono
zapewni¢ swoim czlonkom mozliwo$¢ prezentowania si¢ sobie na-
wzajem, manifestowania swojej autonomii. Z tego powodu pomoc-
ne wydaje si¢ nawigzanie w tym miejscu do sformulowanej przez
Hannah Arendt koncepcji sfery publicznej jako przestrzeni poja-
wiania sie (space of appearance)’. Oczywiscie, filozofia polityczna
Hannah Arendt pod wieloma wzgledami zdecydowanie odbiega od

7+ Krytykujac Nussbaumowska teori¢ emocji za pominiecie aspektu odbiorczosci,
Vasterling przeciwstawia jej wlasnie fenomenologiczne podejscie Arendt. Jed-
nak zgodnie z mojg interpretacja w koncepcji Nussbaum znajdziemy elementy,
ktore pozwalajg na uwzglednienie tego zagadnienia (chodzi tu przede wszyst-
kim o pojecia zadziwienia i phainomena). Co prawda, wymagaja one rozwinie-
cia, w czym mogg okaza¢ si¢ pomocne m.in. Arendtowskie kategorie. Dlatego
stanowisko Arendt traktuje raczej jako dopelnienie projektu Nussbaum niz al-
ternatywe dla niego (zob. V. Vasterling, Cognitive Theory and Phenomenology in
Arendt’s and Nussbaum’s Work on Narrative, ,Human Studies” 2007, Vol. 30).
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stanowiska Nussbaum?s. Moim celem nie jest wyczerpujace porow-
nanie tych dwoch, czesto skrajnie odmiennych, perspektyw. Istnie-
ja jednak przynajmniej dwa obszary, w ktérych projekt Nussbaum
moze zyska¢ dzieki nawigzaniu do filozofii Arendt. Wyobrazenie
rzeczywisto$ci politycznej jako przestrzeni pojawiania si¢ jest jed-
nym z nich (kolejny omawiam w nastepnej czesci ksigzki).

Z punktu widzenia mojej argumentacji istotnym elementem
Arendtowskiego modelu jest zalozenie teatralno$ci sfery publiczne;j.
Jak zauwaza Dana R. Villa, dla Arendt obywatele objawiajg si¢ so-
bie nawzajem za posrednictwem masek, rdl, kostiuméw — w skrocie:
konwencji przyjetych w danej wspdlnocie politycznej. Sfera publicz-
na nie jest wiec miejscem nieskrepowanego prezentowania wtas-
nych, partykularnych intereséw. Wprost przeciwnie, wkroczenie
w nig wymaga przyjecia okreslonych, akceptowanych przez wszyst-
kich uczestnikéw regul gry”®. Taka konkluzja ma za$ bezposrednie

75 Zob. np. rozbieznosci dotyczace kategorii zoon politikon i konsekwencje tej r6zni-
cy (podrozdziat Koncepcja zdolnosci — poczgtki w czgéci pierwszej, przypis 95).

76 D.R. Villa, Politics, Philosophy, Terror. Essays on the Thought of Hannah Arendt,
Princeton University Press, Princeton, New Jersey 1999, s. 137-143. W tym miej-
scu warto tez przywolaé estetyczng interpretacje idei ,reprezentacji politycz-
nej’, ktora zaproponowal Frank R. Ankersmit. Zgodnie z tym ujeciem pro-
ces konstytuowania si¢ reprezentacji politycznej jest estetyczny w tej mierze,
w jakiej — podobnie jak proces wytwarzania dziefa sztuki jako obrazu jakie-
go$ fragmentu rzeczywistosci — nie zaklada on tozsamosci reprezentanta i re-
prezentowanego. Obie strony, cho¢ polaczone za sprawg aktu przedstawiania
(politycznego przedstawicielstwa), sa zarazem wzglednie autonomiczne. To zas,
zdaniem Ankersmita, przesadza o tym, ze wladza polityczna lokuje si¢ wlas-
nie w przestrzeni miedzy reprezentantem a reprezentowanym, nie nalezgc ani
do rzadzacych, ani do tzw. suwerena (E R. Ankersmit, Aesthetic Politics. Po-
litical Philosophy Beyond Fact and Value, Stanford University Press, Stanford
1996, s. 45-56). Ta koncepcja wladzy politycznej poniekad przypomina Arend-
towska idee wladzy (power) jako potencjalnosci, tkwigcej miedzy obywatelami
(H. Arendt, Kondycja ludzka, przet. A. Jagodzka, Aletheia, Warszawa 2010,
s.230-238). Co prawda Ankersmita interesuje relacja miedzy obywatelami a ich
reprezentantami, podczas gdy Arendt skupia si¢ na tym, jak obywatele (re)pre-
zentujg sie wobec siebie nawzajem. Obie teorie mozna jednak odczyta¢ jako
proby zakwestionowania takiej wizji politycznosci, ktéra pozbawia jednost-
ki podmiotowosci i rosci sobie prawo do bezblednego, odgérnego zaspokaja-
nia ich potrzeb i intereséw. Krytykowana przez perspektywe zdolnosci tradycja
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implikacje dla interesujacej mnie obecnie kwestii edukowania emo-
cji politycznych przez sztuke. Koncepcja Arendt sugeruje bowiem
wyroznione znaczenie dramatu — lub szerzej: dyscyplin performa-
tywnych — wérdd dziedzin sztuki””. Ponizej koncentruje si¢ wlasnie
na tych omawianych przez Nussbaum do$wiadczeniach estetycz-
nych, ktére nawiazujg do teatralnosci.

b) Tragiczne i komiczne festiwale

Wisrod omawianych przez Nussbaum przykladéw wptywu sztuki na
emocje odnajdziemy takie exempla, ktore wyraznie nawigzuja do te-
atralno$ci i procesu pojawiania si¢. I cho¢ Nussbaum explicite nie
hierarchizuje dziedzin sztuki z punktu widzenia celéw edukacji mo-
ralnej, to w Political Emotions, w centrum czesci poswigconej kul-
tywowaniu wspolczucia, umieszcza antyczne festiwale teatralne.
Przedstawiajac te starozytne uroczystosci jako modelowe sytuacje
ksztaltowania emocji politycznych przez sztuke, autorka posrednio
sugeruje zatem, Ze teatr i pokrewne mu formy zajmujag w tym przed-
siewzieciu wyrdznione miejsce. Teatralnosé, odgrywanie rdl, inte-
rakcja — te obszary - jak sie wydaje — wyznaczaja podstawowy punkt
odniesienia dla edukacji emocji nakierowanej na przezwyci¢zenie
tendencji do radykalnego zta’®.

Na czym wiec zdaniem Nussbaum polegala szczegdlna funkcja
tragedii i komedii w starozytnych Atenach? Przede wszystkim trzeba
podkreslié, ze festiwale teatralne traktowano jak $wieta panstwowe.

utylitarystyczna stanowi jeden z przyktadéw takiego dezindywidualizujacego
podejscia.

H. Arendt, Kondycja ludzka, s. 217-218; eadem, Co to jest wolnoscé?, w: eadem,
Miedzy czasem minionym a przysztym, przel. M. Godyn, W. Madej, Aletheia,
Warszawa 2011, s. 188-189. Z punktu widzenia koncepcji Arendt metafora te-
atru ma jeszcze jeden wymiar. Mianowicie dramat pozwala uja¢ krucho$¢ i nie-
przewidywalno$¢ ludzkiego dzialania (eadem, Kondycja ludzka, s. 218-223). Jak
wiec zauwaza Sartwell, jesli domena polityczna przypomina Arendt doswiad-
czenie estetyczne, to chodzi tu o sztuki peformatywne, a nie o sztuki pojmowa-
ne jako rzemioslo, czyli jednostronna relacja wytwarzania (making) miedzy au-
torem a zewnetrznym wobec niego przedmiotem (C. Sartwell, op. cit., s. 86-87).
78 Zob. M. C. Nussbaum, PE, s. 253-313.

77
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Wrhasnie dlatego te uroczystosci — adresowane nie tylko do obywa-
teli (w tamtej rzeczywisto$ci politycznej byla to raczej elitarna kate-
goria), lecz takze do wszystkich mieszkancow polis’ — mozna uznaé
za przyklad $wiadomego ksztaltowania emocji wszystkich czton-
kow wspdlnoty politycznej. Zgodnie z interpretacja Nussbaum oba
rodzaje dramatéw stuzyly przede wszystkim kultywowaniu emocji
wspolczucia. Funkcje te mogly za$ pelni¢ dzieki temu, Ze zacheca-
ty do zaakceptowania wszystkich aspektéw naszej kondycji. Trage-
die opowiadaly historie utraty dobr szczegélnie cennych w ludzkim
zyciu, jednoczes$nie zwracajac uwage na nieuchronnos¢ konfliktow
miedzy zobowigzaniami moralnymi, ktére nakladajg takie warto-
$ci. W ten sposob ksztaltowaly wyobrazenie widzéw o uzasadnio-
nych powodach do do$wiadczania wspolczucia. Przedstawiajac bo-
hateréw we wzniosty sposéb, tragedie pouczaly za$ ogladajacych, ze
podatnos$¢ na krzywdy nie odbiera nam wewnetrznej wartosci, ale
jest wpisana w naszg kondycje®. Komedie prezentowaly z kolei ludz-
kie stabosci — w szczegdlnosci te zwigzane z cielesnoscia - z czulo-
$cig 1 humorem. Dzigki temu zachecaly do przezwycigzenia wstydu
i wstretu wobec naszej zwierzecosci, przedstawiajac ja jako zrdédlo
zadziwienia i przyjemnosci®.

Niewatpliwie wigc w tekstach antycznych dramatéw mozna
odnalez¢ tre$ci zgodne z normatywnymi zalozeniami Nussbaum.
Z punktu widzenia kultywowania emocji szczegdlne znaczenie ma
jednak przede wszystkim sposob przekazywania tych nauk podczas
festiwali teatralnych. Ich egalitarny charakter, a takze to, ze sztuki
wystawiano w $wietle dziennym®, czynit z amfiteatréw w starozyt-
nych Atenach swoistg przestrzen pojawiania sie. Podczas spekta-
Kkli spotykali si¢ i prezentowali si¢ sobie nawzajem zaréwno aktorzy,
jak i widzowie. Konkretne, cielesne osoby odgrywaty historie, ktdre
przedstawialy kondycje ludzka jako przedmiot zadziwienia. To, co
jednostkowe, taczyto sie z ogélnymi wartosciami, cialo stawato sie

79 Ibidem, s. 260.

8 Tbidem, s. 261-266; M. C. Nussbaum, Upheavals of Thought, s. 350-353 i 428—430.
Eadem, PE, s. 272-275.

Ibidem, s. 260.

81
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nosnikiem etycznych treéci, a bolesne aspekty ludzkiego zycia jawi-
ty sie w piekny sposdb®.

Atenskie uroczystosci teatralne mialy wigc wiele cech, ktore
umozliwialyby ksztaltowanie emocji politycznych w kierunku zgod-
nym z normatywnymi zalozeniami Nussbaum. Dlatego moéwigc
o sposobach kultywowania wspdélczucia w naszych spoteczenstwach,
autorka okresla je jako wspodlczesne festiwale tragiczne i komiczne®.
W tym miejscu nalezy jednak poczyni¢ dwa zastrzezenia. Po pierw-
sze, nie wszystkie przyklady, ktére Nussbaum zalicza do tej katego-
rii, nawiazuja do szeroko pojetej sfery sztuk performatywnych. Ta-
kie zréznicowanie moze $wiadczy¢ o wspomnianej chaotycznosci
repertuaru przedstawionych przez Nussbaum casuséw. Ponizej po-
staram si¢ wyjasni¢, na czym polega stabo$¢ niektorych z tych przy-
ktadéw. Po drugie, metafora festiwalu teatralnego ma pewne ogra-
niczenia z punktu widzenia kultywowania emocji politycznych.
Sytuacja ta zaktada bowiem podzial na widzow i aktordéw, na od-
biorcow i tworcow. Tymczasem celem moralnej edukacji jest wypra-
cowanie rownowagi miedzy receptywnoscig a aktywnoscig. Dlatego
wydaje sig, ze, jako pewien potencjal, przestrzen pojawiania si¢ naj-
pelniej materializuje si¢ nie tyle w amfiteatrze, co na agorze®. Rynek,

8 Uwzglednienie nie tylko tekstow, ale i procesu wystawiania i odbioru sztuk te-
atralnych podczas antycznych festiwali wydaje si¢ wskazane z jeszcze jednego
powodu. Mozna bowiem przyja¢, ze dla starozytnych proces tworzenia tragedii
i komedii nie réznit si¢ co do istoty od innych rodzajéw umiejetnosci (techne),
praktykowanych zgodnie z pewnymi przyjetymi regutami. Dopiero wspolne
przezywanie inscenizacji tekstow rzeczywiscie pozwalato doswiadczy¢ dynami-
ki i nieprzewidywalnosci sfery praxis (zob. przypis 77 powyzej).

84 Warto zaznaczy¢, ze Nussbaum wprost okresla jako tragiczne i komiczne festi-
wale te sposoby zastosowania sztuki, ktore bezposrednio dotyczg kultywowa-
nia wspolczucia. Nie stosuje jednak tego okreslenia w odniesieniu do rozwia-
zan, ktére majg na celu przeciwdziatanie emocjom zagrazajacym wspolczuciu,
takim jak wstyd, wstret itp. Mimo to w obu przypadkach, tak samo jak podczas
ateniskiego $wieta teatru, podstawowym celem jest oswojenie ludzi z ich nie-
doskonato$ciami. Dlatego wydaje sig, ze kazdy z nich mozna potraktowa¢ jako
przyklad tragicznego lub komicznego festiwalu.

W rozumieniu Arendt przestrzen pojawiania si¢ nie oznacza fizycznego obsza-

ru, ale raczej potencjalnoé¢ istniejacg miedzy ludzmi jako istotami dziatajacymi

i méwigcymi (H. Arendt, Kondycja ludzka, s. 228-230). Jesli jednak mielibysmy

85
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miejsce zgromadzen, plac miejski — te obszary pozwalaja wszystkim
obecnym na interakcje na réwnych zasadach. Nawigzujac do Nuss-
baumowskiej psychologii moralnej, mozna tez powiedzie¢, ze sztu-
ka sprzyjajaca kultywowaniu emocji politycznych powinna miec¢
w sobie jak najwiecej ze $wiata zabawy, z ktdrego sie wywodzi. Dzie-
ciece gry opierajg si¢ bowiem na interakcji, wymagajac od kazdego
z uczestnikow zaréwno zaangazowania, jak i reagowania na dziata-
nia innych.

¢) Sztuka (w) przestrzeni miejskiej

To ostatnie zastrzezenie nie podwaza jednak warto$ci przyktadow
zaprezentowanych przez Nussbaum. Wskazane przez autorke wspot-
czesne odpowiedniki tragicznych i komicznych festiwali w rzeczy-
wisto$ci majg bowiem wigcej wspdlnego z agora niz amfiteatrem. Sg
teatralne w szerokim rozumieniu tego pojecia, poniewaz opieraja si¢
na interakcji i wzajemnym prezentowaniu si¢ sobie jednostek.
Przyklady, o ktérych chciatabym wspomnieé, dotyczg bowiem
sztuki w przestrzeni publicznej lub sztuki PRZESTRZENI PUBLICZ-
NEJ, w dostownym sensie tej ostatniej kategorii. Jak wskazuje tytut
tego fragmentu, Nussbaum siega po rozwigzania z zakresu planowa-
nia obszaréw miejskich. Co ciekawe, zainteresowanie tg dziedzing to
stosunkowa nowos$¢ w koncepcji autorki. Nawigzania do niej poja-
wiajg sie dopiero w Political Emotions, co moze sugerowac, ze sztuka
(w) przestrzeni miejskiej*® ma szczegélne znaczenie z punktu widze-

wskaza¢ materialng lokalizacje, w ktérej moze si¢ ona znajdowa¢, to musiataby
to by¢ przestrzen, ktéra pozwala obywatelom na pojawianie si¢ sobie nawzajem
na réwnych prawach. Pojecie agory symbolizuje taki wtasnie obszar.

Za pomoca tego graficznego skrotu proponuje wyrazi¢ polaczenie sztuki prze-
strzeni miejskiej ze sztukg w przestrzeni miejskiej, ktére wylania sie z koncep-
cji Nussbaum. Pierwszy z tych dwoch probleméw lokuje si¢ w kontekscie szer-
szej debaty na temat postepujacego utowarowienia przestrzeni i zwigzanego
z tym zanikania sfery publicznej we wspoélczesnych miastach. Stanowisko au-
torki mozna zatem potraktowa¢ jako jeszcze jeden gtos w obronie zachowania
wspolnych obszaréw, ktére pozwalaja mieszkanicom spotyka¢ sie na réwnych
zasadach i poza kontekstem ekonomicznej rywalizacji, a tym samym pobudza-
ja do wzajemnego zrozumienia i szacunku (odno$nie do popularyzatorskiej

86
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nia kultywowania emocji politycznych. Nussbaum podaje przyktady
jej pozytywnego wplywu, mowigc o oswajaniu nas z kondycja ludz-
ka i przeciwdzialaniu tendencji do radykalnego zfa. Stworzenie ta-
kiego sprzyjajacego obszaru pojawiania si¢ wydaje si¢ wigc niezbed-
ne z punktu widzenia ksztaltowania emocji.

Przyklady

Za modelowy przyklad stuzy autorce Millenium Park w Chicago.
Ten ulokowany w samym sercu miasta park mozna bowiem zda-
niem Nussbaum uzna¢ za wspodlczesng wersje komicznego festiwa-
lu. Zaprojektowany przede wszystkim z myslg o zabawie i wzajem-
nych spotkaniach, Park Milenijny kontrastuje nie tylko z sasiednim,
bardziej reprezentacyjnym Grant Park, ale przede wszystkim z wy-
petnionym biurowcami biznesowym centrum. Taki wyjatkowy cha-
rakter nadaja mu dwie stale instalacje. Jedna z nich jest tzw. Fasolka
(The Bean), a wtasciwie Cloud Gate — skonstruowana z nierdzew-
nej stali, przypominajgca ksztaltem nerke, rzezba autorstwa Ani-
sha Kapoora. Dziala ona jak krzywe zwierciadlo, ktére komicznie
znieksztalca odbicia spacerowiczéw. W ten sposob ,,Fasolka” - do-
stownie - stwarza specyficzng przestrzen pojawiania sie. Nussbaum
przekonuje, ze takie obrazy pozwalaja nam odnies¢ sie do wlasnych
i cudzych cial z zadziwieniem i dostrzec w nich zZrédta humoru, a nie
tylko ograniczen. W rezultacie rzezba Kapoora zacheca do zaakcep-
towania tego aspektu ludzkiej kondycji, a takze pozwala przezwycie-
zy¢ uprzedzenia wzgledem innych, jawigcych si¢ w rownie zabawny
sposob, 0sob?7.

Podobnie dziata znajdujaca si¢ w niedalekiej odlegtosci od ,,Fa-
solki” fontanna Crown Fountain. Ta otwarta dla odwiedzajacych

publikacji na ten temat — zob. np. Ch. Montgomery, Miasto szczesliwe. Jak zmie-
nié nasze zycie, zmieniajgc nasze miasta, przel. T. Tesznar, Wysoki Zamek, Kra-
kéw 2015). Koncepcja Nussbaum jest jednak szczegolna w tej mierze, w jakiej
podkresla znaczenie sztuki dla tego rodzaju interakgji, co wigze sie ze wska-
zaniem na glebsze niz bezposredni konflikt intereséw przyczyny wzajemnej
nieufnosci.

8 M.C. Nussbaum, PE, s. 300-301.
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park konstrukeja sklada si¢ z dwoch kamiennych blokéw, z ktérych
regularnie tryska woda. Spacerujacy moga pluskac sie w plytkim ba-
senie rozciagajacym sie miedzy prostopadloscianami, wlaczajac sie
do wspdlnej zabawy z zupelnie obcymi osobami. Zdaniem Nuss-
baum woda ma w tym wypadku symboliczne znaczenie. Po pierw-
sze bowiem, plynno$¢ czesto kojarzy sie ze wzbudzajacymi wstret
aspektami kobiecego ciala. Po drugie, w skrajnie zhierarchizowa-
nych spoteczenstwach tworzenie osobnych zrddet wody, tazni i ba-
senow dla réznych grup ma chroni¢ dominujaca czg$¢ przed ska-
zeniem przez kontakt z ,nizszymi” warstwami. Fontanna w Parku
Milenijnym sprzeciwia si¢ takim opartym na projektujacym wstrecie
formom wykluczenia, zach¢cajac do wyzbycia sie uprzedzen do cie-
lesnosci. Efekt ten wzmacniaja wyswietlane na kamiennych blokach
fotografie, przedstawiajace osoby o réznym wieku i kolorze skory®.

Kolejny wart przywolania przyklad réwniez dotyczy Chicago.
Chodzi mianowicie o rewitalizacje okolic University of Chicago.
Nussbaum wspomina o tym przedsiewzieciu w kontekscie przeciw-
dzialania emocji strachu. Stosunki miedzy uczelnig a, zamieszka-
ng glownie przez ubogy czarnoskorg ludnos¢, otaczajacy jg dziel-
nicg Hyde Park przez lata byty bowiem pelne wzajemnej niecheci
i podejrzliwosci. Od poczatku tego stulecia sytuacja zaczela sie jed-
nak zmienia¢. Dostrzezono konieczno$¢ zaangazowania sie w ini-
cjatywy, ktore pozwola na integracje ze srodowiskiem Hyde Parku,
a tym samym wplyna na poprawe warunkow zycia w tej czesci mia-
sta. Skierowane do okolicznych mieszkancédw dzialania uniwersytec-
kiego Reva and David Arts Center wprost nawigzuja do idei sztuki
jako narzedzia emancypacji i przezwyciezenia wzajemnych uprze-
dzen. Oprocz tego zaczeto tworzy¢ obszary, ktére mozna okresli¢
jako wspolng przestrzen pojawiania sie. Zlokalizowane w okolicy
alei Midway publiczne lodowisko i boisko do pitki noznej pozwala-
ja przedstawicielom dawniej antagonistycznych srodowisk spotyka¢
sie tam na réwnych zasadach®. Niegdy$ oddzielajaca dwie wrogo do

8 Ibidem, s. 299-300.
8 Tbidem, s. 333-338.



274 CZESC I1. ROZUMNA PSYCHOLOGIA MORALNA

siebie nastawione spolecznoéci arteria stopniowo staje si¢ neutral-
nym obszarem, ktory sprzyja wzajemnemu poznawaniu si¢®.

Instalacje z Parku Milenijnego i inicjatywy z Hyde Parku mozna
wiec powigzac z kultywowaniem najwazniejszych z punktu widze-
nia zalozen Nussbaum emocji politycznych. W pierwszym przypad-
ku chodzi przede wszystkim o przeciwdzialanie wstydowi i wstreto-
wi oraz o wzbudzanie zadziwienia. Podobng funkcje pelnig dziatania
w Hyde Parku, ktére dodatkowo zachecajg do przezwyci¢zania emo-
cji, takich jak strach i zawis¢.

Znaczenie

Wskazane przyklady pelnig jednak przede wszystkim ilustracyj-
ng funkgje, reprezentujac kilka z wielu mozliwych metod edukacji.
Ich szczegolna rola polega za$ na tym, Ze nawiazujac do idei poja-
wiania si¢, obrazujg one pewna uniwersalng strukture, ktéra umoz-
liwia pomyslne ksztalttowanie emocji politycznych. Z jednej strony
decyzje o utworzeniu Parku Milenijnego i rewitalizacji okolic Mid-
way $wiadczg o dostrzezeniu, jak wazng role w budowaniu relacji
opartych na wzajemnym szacunku odgrywa odpowiednio zaprojek-
towana przestrzen pojawiania si¢. Z drugiej strony obszary te pel-
nig swoje funkcje dzigki sztuce — w formie konkretnych zlokalizowa-
nych tam dziet (Park Milenijny) lub artystycznych inicjatyw (Hyde
Park). Medium sztuki ma istotne znaczenie, nie tylko w dosfownym
sensie obrazowanym przez ,,Fasolke” (ktorej lustrzana powierzchnia

°° W podobnym duchu Nussbaum pisze o kilku innych urbanistycznych projek-
tach, ktdre jednak dotycza raczej organizacji przestrzeni miejskiej niz sztuki
umieszczonej w tym obszarze. Na przyklad Nussbaum wymienia nowojorski
Park Centralny jako inicjatywe, ktora przyczynia si¢ do przeciwdzialania zawi-
$ci spowodowanej nieréwnym dostepem do zielonych przestrzeni w wielkich
metropoliach. Park Centralny to przestrzen pojawiania sie, w ktorej spotyka-
ja sie przedstawiciele réznych grup spolecznych majacy rowne prawo do od-
poczynku (ibidem, s. 356-359). Pozytywnym przykladom wykorzystania prze-
strzeni miejskiej Nussbaum przeciwstawia dramatyczng historie Delhi, ktore,
calkowicie przebudowane przez Brytyjczykéw w odwecie za powstanie prze-
ciwko kolonizatorom, do dzi$ sprzyja raczej spotecznym podzialom i wzajem-
nej podejrzliwosci niz wspdlczuciu i zrozumieniu (ibidem, s. 328-333).
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de facto stwarza przestrzen pojawiania si¢), ale przede wszystkim ze
wzgledu na wspomniany zwigzek kategorii piekna z kategorig god-
noséci. W przestrzeniach Parku Milenijnego i Hyde Parku jednost-
ki maja bowiem szanse postrzegaé siebie nawzajem nie tylko jako
piekne OBIEKTY przedstawione PRZEZ PRYZMAT artystycznej repre-
zentacji, lecz takze jako aktywne popMIOTY samodzielnie TWORZA-
CE piekno.

W obu przypadkach sposob zaprojektowania przestrzeni miej-
skiej przywotuje wiec zdolnos¢ do odczuwania zadziwienia, ktdra
taczy $wiat sztuki ze $wiatem zabawy. To wiasnie ten aspekt nada-
je oméwionym inicjatywom wyrdznione znaczenie, czyniac z nich
modelowe przyktady kultywowania emocji politycznych z uwagi na
zakladane przez Nussbaum wartosci. Po pierwsze bowiem, wydaje
sie, ze sztuka (w) przestrzeni miejskiej, jako rodzaj sztuki nawigzu-
jacej do idei pojawiania sie, stwarza najlepsza mozliwo$¢ osiggniecia
réwnowagi miedzy receptywnoscia a aktywnoscig. Takie doswiad-
czenia estetyczne opierajg si¢ na interakeji; kazdy jest w nich zara-
zem dzialajgcym, jak i odbiorcg dziatan innych. Co wigcej, poniewaz
odbywaja si¢ one w fizycznej przestrzeni, w ktérej spotykaja si¢ kon-
kretne jednostki, pozwalaja dowarto$ciowac cielesnos¢. Uczestnika-
mi interakcji s3 bowiem realne osoby, dziatajace za posrednictwem
swoich cial. Wlasnie dlatego sztuka oparta na modelu pojawiania
sie szczegolnie sprzyja realizacji idei rownej godnosci osob, tak jak
pojmuje je Nussbaum zgodnie ze swojg koncepcja kondycji ludzkie;j.
Tego rodzaju doswiadczenia pozwalajg nam zrozumie¢, na czym po-
lega bycie podmiotem godnosci.

Po drugie, sztuka stwarzajaca przestrzen pojawiania sie w ogol-
nosci (oraz sztuka (w) przestrzeni miejskiej jako jej przyktad) ofe-
ruje réwniez wyrézniony sposob kultywowania szacunku dla plu-
ralizmu, ktéry powinien wynika¢ z dostrzezenia réwnej godnosci
kazdej osoby. W ramach takich doswiadczen spotykamy si¢ bowiem
z rzeczywistg wielo$cig postaw. Interakcja wymaga za$ umiejetno-
$ci reagowania na dzialania innych, dostosowywania wlasnego za-
chowania do ciagle zmieniajacej si¢ sytuacji. Dlatego sztuka oparta
na modelu pojawiania si¢ stanowi niejako przygotowanie do funk-
cjonowania w pluralistycznym spoleczenstwie, w ktérym obywatele
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wzajemnie szanujg swoje odmienne perspektywy i s gotowi wspot-
dziala¢ w ramach takiej réznorodnosci.

Po trzecie wreszcie, wydaje sig, Ze ten rodzaj doswiadczen este-
tycznych jest najbardziej adekwatny z punktu widzenia konieczno-
$ci uwzglednienia pluralizmu na metapoziomie refleksji. Na poczat-
ku oméwienia Nussbaumowskiej psychologii moralnej zaznaczytam
bowiem, ze musi ona nie tylko objasnia¢ proces ksztaltowania si¢
szacunku dla réznorodnosci, lecz takze realizowac t¢ zasade jako teo-
ria. Jesli chodzi o pojeciowe zaleznosci, to postulat ten spelnia stra-
tegia interpretowania autonomii w kategoriach kreatywnosci, stano-
wigcej element naszego psychologicznego uposazenia. Na poziomie
przykladow natomiast takg role odgrywaja do$wiadczenia estetycz-
ne oparte na modelu wzajemnego pojawiania si¢. W tym wypad-
ku ewentualne tre$ci zakodowane w dzietach sztuki sg bowiem ela-
styczne i dopelniane przez uczestniczacych odbiorcéw. Oddajac do
dyspozycji obywateli przestrzen pojawiania sie, gwarantujemy swo-
bode tworzenia znaczen. Dzigki temu zostaje zminimalizowane ry-
zyko indoktrynacji przez sztuke®'. Jednoczesnie to wtasnie ta kwestia
moze przesadzaé o ograniczonej adekwatnosci niektérych sposréd
pozostalych podawanych przez Nussbaum przyktadéw. Na zakon-
czenie chciatabym zwrdci¢ uwage na pewne zwigzane z nimi trud-
nosci.

a) Inne przyktady

Poszukujac wspdlczesnych odpowiednikow tragicznych festiwali, Nuss-
baum wykorzystuje szeroki repertuar przykladéw. Autorka wskazuje
m.in. na mowy Abrahama Lincolna, serie fotografii zamoéwionych
przez administracje Franklina Roosevelta podczas Wielkiego Kry-

9! Zob. rowniez klasyczng pracg Jane Jacobs, The Death and Life of Great Ameri-
can Cities, Vintage Books, New York 1992 (1961). W tej ksigzce autorka krytyku-
je modernistyczne koncepcje odgérnego planowania miast, zamiast tego bro-
nigc modelu naturalnego, spontanicznego rozwoju zurbanizowanych terenéw.
A poniewaz miasta stanowia najbardziej oczywisty rodzaj przestrzeni pojawia-
nia si¢, argumentacj¢ Jacobs mozna potraktowa¢ jako wsparcie tezy o szczegdl-
nym znaczeniu sztuki nawiazujacej do takich obszaréw.
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zysu czy Pomnik Weterandw Wojny w Wietnamie. Za przyktady ko-
micznych festiwali, oprocz Parku Milenijnego, postuzyly jej poe-
zja Walta Whitmana, bollywoodzki film i satyryczne rysunki Billa
Mauldina z czaséw drugiej wojny $wiatowej. Podobnie zréznicowa-
ne sg tez propozycje, ktére Nussbaum przedstawia, mowiac o prze-
ciwdzialaniu emocjom wrogim wspolczuciu — oredzia Roosevelta
(strach i zawi$¢), pomnik tegoz prezydenta (wstyd), powies¢ Rabin-
dranatha Tagore (wstret).

Niektore z tych przykladdéw, takie jak umieszczone w przestrze-
ni publicznej monumenty po$wiecone wietnamskim weteranom
i Rooseveltowi, majag charakter zblizony do oméwionych urbani-
stycznych projektow?>. Pozostale jednak znacznie od nich odbiega-
ja. Podstawowa roznica polega na tym, Ze tego rodzaju dzieta i ini-
cjatywy nie stwarzajg przestrzeni pojawiania si¢. Powiesci, wiersze,
oredzia czy obrazy (fotografie i satyry) nie opieraja si¢ na interakcji
miedzy konkretnymi osobami z krwi i kosci. Sytuacja ich odbioru
jest monologiczna w tej mierze, w jakiej obejmuje relacje miedzy in-
dywidualnym umyslem a utworem. Nawet jesli przy jego interpreta-
¢ji nie mamy catkowitej dowolnosci, to w tym wypadku stykamy sie
z przedmiotem (dzietem), a nie z zywym podmiotem, ktéry samo-
dzielnie projektuje wizerunki i znaczenia. Tego rodzaju doswiadcze-
nie nie pozwala wigc na zasadnicze przeksztalcenie naszego z natu-
ry egocentrycznego horyzontu. Miedci sie raczej w eudajmonicznej

2 Pomnik Weteranéw Wojny w Wietnamie zastuguje na szczegdlng uwage w kon-

tekécie przestrzeni pojawiania sie. Ten charakterystyczny monument dziala na
podobnej zasadzie jak ,Fasolka” (cho¢ w zupelnie innym rejestrze emocjo-
nalnym). Jego potyskliwa powierzchnia odbija sylwetki spacerujacych, ktérzy
ogladaja siebie samych i siebie nawzajem na czarnym tle zapisanym nazwiskami
ofiar wojny. W ten sposob stwarza przestrzen pojawiania sig, w ktdrej obywatele
moga skonfrontowa¢ si¢ z doswiadczeniem straty i cierpienia wpisanym w naj-
nowszg histori¢ narodu. Nie potraktowalam jednak tego pomnika jako przykta-
du sztuki (w) przestrzeni miejskiej, poniewaz znajduje si¢ on w specyficznym
obszarze Ogrodéw Konstytucji w Waszyngtonie. Ta wyrézniona przestrzen jest
z istoty przeznaczona do ksztaltowania narodowej narracji i zwiazanych z tym
emocji. Dlatego umieszczenie w niej jeszcze jednego (wprawdzie roznego od
pozostatych) pomnika nie ma takiego wydzwigku, jak wprowadzenie sztuki do
»zwyklej” przestrzeni miejskiej (M. C. Nussbaum, PE, s. 284-288. Zob. takze:
C. L. Griswold, op. cit., s. 79-111).
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perspektywie indywidualnego podmiotu, reagujgcego emocjonalnie
na takie artystyczne przedstawienia, ktdre potrafi odnie$¢ do swoich
uprzednich wyobrazen na temat dobrego Zycia. Mozna zatem zary-
zykowac¢ hipoteze, ze przywiazanie Nussbaum do tego rodzaju przy-
kladéw wynika z problematycznych elementow jej koncepcji emo-
¢ji, na ktore zwrocita uwage Vasterling®®. Narracje lub obrazy wydaja
si¢ dobrymi sposobami edukowania emociji tylko, jesli zalozymy, ze
uczucia wyrazajg autonomiczne sady warto$ciujace indywidualnych
podmiotéw. Tymczasem, jak przekonywalam, podstawowe zadanie
kultywowania emocji politycznych polega na przekraczaniu wlasnie
takiego egocentrycznego punktu widzenia. To sugeruje, ze takie dzie-
dziny sztuki, jak sztuki graficzne, literatura, film czy retoryka maja
ograniczone zastosowanie z punktu widzenia kultywowania emocji
politycznych. Co wiecej, moga one nawet zagrozi¢ realizacji zatozen
Nussbaum, przywotujac popularne zastrzezenia zwigzane z tacze-
niem sztuki z polityka. W przypadku takich monologicznych dziet
ryzyko indoktrynacji jest bowiem wigksze niz w przypadku bardziej
»interaktywnych” doswiadczen. Pojawia si¢ obawa, ze tresci zakodo-
wane w utworach beda sitg obrazéw oddziatywaly na pozaracjonal-
ne aspekty odbioru rzeczywistosci, a ich wptywu nie bedzie dato si¢
skontrolowa¢ przez dialog i wspdlng krytyczng refleksje. Zaréwno
wzgledy psychologii moralnej, jak i przyjmowane przez Nussbaum
normatywne zalozenia kaza wigc wykroczy¢ poza takie dyscypliny.

9 Co wazne, Vasterling $ciéle wigze ,,solipsystyczng” teorie emocji ze szczegdl-
na rola narracji w koncepcji Nussbaum. Temu podejsciu autorka przeciwsta-
wia model opowiadania historii (story-telling), do ktorego odwoluje si¢ Arendt.
W odréznieniu od czytania sytuacja opowiadania lepiej wpisuje si¢ w teatralne
ujecie sfery publicznej (V. Vasterling, op. cit., s. 85-92). Odno$nie do mozliwe-
go polaczenia narracyjnosci z teatralnoscia w koncepcji Nussbaum - zob. pod-
rozdzial Etyka i literatura w cze$ci trzeciej, przypis 48).



Podsumowanie

Wydaje si¢ wiec, ze doswiadczenia estetyczne oparte na modelu po-
jawiania sie odgrywaja szczegdlng role z punktu widzenia kulty-
wowania emocji politycznych. Niedocenieniem tego faktu mozna
ttumaczy¢ problemy, w jakie wikla si¢ autor koncepcji pokrewnej
stanowisku Marthy Nussbaum, czyli Richard Rorty. Filozof za pod-
stawowe narzedzie edukowania emocji uznaje bowiem teksty literac-
kie. Pomija jednak bardziej interaktywne do$wiadczenia estetyczne,
ktore pozwalajg na autentyczng, a jednocze$nie tagodng konfronta-
cje z odmienno$cia, zarazem inspirujac do pracy nad zbilansowa-
niem odbiorczosci i aktywnosci. W rezultacie staje przed sprzecz-
nos$cig miedzy wykorzystaniem literatury dla indywidualnych celow
autokreacji a jej zastosowaniem dla wzmacniania solidarnosci. To
prowadzi za$ do powielenia niechlubnego podziatu na sfere prywat-
na ipubliczng”.

Jednocze$nie ta trudno$¢ oddaje, a zarazem kwestionuje ogélna
strategie redefiniowania liberalizmu przyjeta przez Rortyego. Wspo-
mnialam bowiem, Ze autor, chcac zrealizowa¢ bliski Johnowi Rawl-
sowi i Nussbaum cel zastosowania zasady tolerancji do liberalizmu,
odwoluje si¢ do kategorii przygodnosci i ironii. W tym sensie jego
zamiarem - jak sie wydaje — jest niejako ,rozrzedzenie” normatyw-
nych podstaw tej orientacji — zachowanie jej zasad przy jednoczesnej
rezygnacji z jej, nie tylko metafizycznych, lecz takze etycznych fun-
damentéw. Mozna przyja¢, ze wlasnie stad wynika problem z pogo-
dzeniem perspektywy ironicznej, gotowej do ciaglej zmiany opisow,
jednostki ze wspolnotowym punktem widzenia, ktory wymaga przy-
jecia pewnych wigzacych dla wszystkich zasad. Tymczasem, zgodnie
z mojg interpretacja, Nussbaum nie porzuca glebokiego normatyw-

* R. Rorty, Przygodnosc, ironia i solidarnos¢, przet. W. J. Popowski, W.A.B., War-
$zawa 2009, S. 143-153.
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nego zaplecza egalitarnego liberalizmu. Zamiast tego stara sie sfor-
multowac te podstawy w taki sposob, by uwzglednialy pluralizm. Jej
rozumna psychologia moralna wraz z praktycznymi wskazéwka-
mi, ktore daje si¢ z niej wyprowadzi¢, stanowi jeden z elementow
jej strategii.

Uprzywilejowane miejsce, jakie zajmuja w tym obszarze do-
$wiadczenia estetyczne odwolujace si¢ do sytuacji pojawiania sig, nie
oznacza jednak, ze inne dyscypliny sztuki nie maja Zadnego znacze-
nia z perspektywy catosci projektu Nussbaum. Psychologie moralna
powinien bowiem dopelnia¢ odpowiedni model racjonalnosci prak-
tycznej (kompetencji formulowania sadéw). Ten aspekt rozumowa-
nia implikuje za$ nowe zadania edukacyjne, a te wymagaja z kolei
odwotania do innych §rodkéw estetycznych. Co wazne, szczegdlnie
pomocne okazuja si¢ tutaj do§wiadczenia literackie, ktore ,,zawodza”
jako podstawowa metoda ksztaltowania emocji. W kolejnej - ostat-
niej juz — czesci tekstu przedstawiam wiec Nussbaumowska koncep-
cje racjonalnosci praktycznej, uwzgledniajac jej zwigzki z literatura.
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Racjonalnos¢ praktyczna






Strukture tej czedci ksigzki okreslajg zaleznosci miedzy racjonalno-
$cig praktyczng a psychologia moralng jako dwoma aspektami Nuss-
baumowskiego ujecia rozumowania praktycznego. Jako racjonalno$¢
praktyczng okreslam metode formulowania sadow warto$ciujacych,
ogolne intelektualne zdolnosci, ktore sa potrzebne podczas podej-
mowania praktycznych decyzji. Zaczynam od przedstawienia spe-
cyfiki wypracowanego przez Marthe Nussbaum ujecia tego rodza-
ju kompetencji. Nastepnie, odpowiadajac na trudno$ci uwiktane
w Nussbaumowski model, proponuj¢ sposdb powigzania go z psy-
chologia moralna. Po oméwieniu tych pojeciowych zaleznosci prze-
chodze za$ do zagadnien praktycznych, pytajac o metody kultywo-
wania racjonalno$ci oraz, ponownie, ich odniesienie do ksztalcenia
emocji politycznych. Wreszcie, na zakonczenie przedstawiam impli-
kacje koncepcji Nussbaum dla modelu edukacji na poziomie insty-
tucjonalnym - a wiec na plaszczyznie organizacji systemu o$wiaty.






ROZDZIAL 1

Metoda etyki

Z punktu widzenia projektu Marthy Nussbaum jako calosci model
racjonalnosci praktycznej ma do spelnienia dwa podstawowe zada-
nia. Po pierwsze, jako teoria sprawiedliwosci oparta na szkicowym
wyobrazeniu dobra, koncepcja zdolno$ci powinna zosta¢ uzupet-
niona o metode formulowania sadow warto$ciujacych. Nalezy bo-
wiem wskazaé, w jaki sposob powinni rozumowac¢ obywatele, aby
byto mozliwe zdefiniowanie i stosowanie katalogu zdolnosci. Przyj-
muje, ze ze wzgledu na swojg specyfike ujecie etyki przedstawione
we wezesnych tekstach Nussbaum pozwala osiggnac ten cel. Po dru-
gie, koncepcja racjonalnoéci musi wyjasnié, w jaki sposéb na pozio-
mie my$lenia przejawia sie — fundamentalna z perspektywy zalozen
Nussbaum - warto$¢ szacunku dla pluralizmu. Bede przekonywata,
ze Nussbaumowski model etyki uwzglednia réznorodnoé¢ na kilku
poziomach - tresci koncepcji dobra, sposobu jej definiowania oraz
realizacji, a takze - cho¢ by¢ moze w mniej oczywistym sensie — re-
lacji do rozmaitych $wiatopogladow. W rezultacie koncepcja racjo-
nalnosci przyczynia si¢ do uzasadnienia (i ,stabilizacji” - w Rawl-
sowskim rozumieniu) stanowiska Nussbaum. Dowodzi ona bowiem,
ze istnieje taki sposdb myslenia o dobru, ktéry realizuje podstawo-
we normatywne zalozenie autorki, czyli, wynikajacy z afirmacji réw-
nej godnosci kazdej osoby, szacunek dla pluralizmu. Jesli wigc teoria
zdolno$ci, jako czesciowa koncepcja dobra, ma uwzglednia¢ plura-
lizm, to musi jej towarzyszy¢ taka kompetencja formulowania s3-
déw. Opracowana przez Nussbaum metoda etyki to rodzaj refleksji
praktycznej, ktéry pozwala dazy¢ do zdefiniowania wspolnych prio-
rytetéw przy jednoczesnym poszanowaniu autonomii kazdej osoby.

Zgodnie z przyjeta perspektywa interpretacyjng szczegdlnie in-
teresuje mnie estetyczno$¢ tej koncepcji racjonalnosci praktyczne;.



286 CZESC III. RACJONALNOSC PRAKTYCZNA

Chodzi przy tym zaréwno o zwrocenie uwagi na estetyczne momen-
ty obecne w modelu etyki, jak i o jego relacje w stosunku do psy-
chologii moralnej. Wydaje si¢ bowiem, ze to wlasnie domena este-
tyczna podpowiada sposob powigzania obu aspektow rozumowania
praktycznego. W poprzedniej czgsci ksiazki wskazatam na dwie ka-
tegorie z obszaru psychologii moralnej, ktore odsytaly juz do proble-
matyki racjonalnosci — pojecie zabawy i proces pojawiania si¢ (jako
zrab pewnego typu doswiadczen estetycznych). Mozna powiedzie¢,
ze obrazuja one koniecznos¢ dopelnienia okreslonego etosu — zbio-
ru uksztaltowanych postaw - odpowiednim modelem formulowa-
nia sagdow wartosciujacych. Takie polaczenie przywodzi za$ na mysl
wymog poszukiwania réwnowagi miedzy krytycyzmem a zaangazo-
waniem, ktdry, jak zasugerowalam, stanowi podstawowy wyznacz-
nik rozumowania praktycznego i ktéry - jak si¢ wydaje - konsty-
tuuje tez specyfike doswiadczenia estetycznego. Zwrdcitam bowiem
uwage, ze dialektyka aktywnosci i receptywno$ci stanowi w istocie
jeden z wariantéw dylematu krytycyzm-immersja.

Moim celem jest teraz wykazanie, Ze, po pierwsze, podobne
elementy wystepuja rowniez w obrebie Nussbaumowskiej koncep-
cji racjonalnosci praktycznej oraz, po drugie, ich wlasciwa propor-
cja — osiggana za posrednictwem domeny estetycznej — okresla takze
relacje miedzy metodg etyki a psychologia moralng. Innymi stowy,
motywy estetyczne nie tylko ksztaltuja poszczegolne aspekty projek-
tu Nussbaum ,,0d $rodka’, ale takze funkcjonujg na metapoziomie,
jako swojego rodzaju klamra, spajajaca dwa gléwne watki mode-
lu rozumowania praktycznego. Taka interpretacja bedzie za$ stano-
wita wynik potgczenia i rozwinigcia dwdch watkéw wspomnianych
w poprzedniej czesci przy okazji kategorii zabawy i procesu poja-
wiania si¢. Odwotam si¢ mianowicie do Kantowskiej estetyki i filo-
zofii Hannah Arendt, ktére spotykaja si¢ w zaproponowanej przez
niemieckg autorke (re)interpretacji koncepcji sadu smaku z Trzeciej
Krytyki.
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Etyka nienaukowa

Tak jak w przypadku koncepcji sprawiedliwosci, rozwazania Nuss-
baum na temat etyki wpisuja sie we wspodlczesne reformatorskie
trendy. Autorka zalicza si¢ bowiem do szerokiego grona filozoféw —
takich jak, chociazby, Alasdair MacIntyre, Annette Baier, Nel Nod-
dings czy Iris Murdoch - ktorzy daza do zmiany paradygmatow
dominujacych w etyce. Propozycji Nussbaum nie mozna wiec roz-
patrywa¢ w odosobnieniu. Komunitaryzm MacIntyrea stanowi dla
mnie istotny punkt odniesienia, powracajacy przy okazji rozma-
itych aspektow filozofii Nussbaum. W kontekscie rozwoju moralne-
go wspomniatam réwniez o etyce troski, ku ktorej sklaniajg si¢ Baier
i Noddings. Do Murdoch odwotam sie za§ w nastepnym rozdziale,
omawiajac zwigzki miedzy etyka a literaturg. Dokladne przedstawie-
nie nurtéw i kontrowersji we wspdlczesnej etyce wykracza jednak
poza ramy tej pracy. Debata ta toczy si¢ bowiem na wielu plaszczy-
znach, obejmujac pytania o przedmiot, cel i metode etyki, role teo-
rii oraz wiele innych, i uwzglednia liczne, czesto skrajnie rozbiezne
koncepcje. Z uwagi na przyjeta perspektywe interpretacyjna bedzie
mnie raczej interesowalo to, jak zaproponowana przez Nussbaum
reforma etyki przeklada si¢ na jej teorie zdolnosci.

Komentujac reformatorskie nurty w etyce (i swoje zaangazo-
wanie w nie), Nussbaum zwraca uwage na zasadniczo polemiczny
charakter tego ruchu. Cho¢ najnowsze koncepcje czesto okresla sie
bowiem wspdlnym mianem etyki cnoty, to zdaniem autorki nie two-
rza one zadnego spdjnego paradygmatu'. Filozofow tak réznych, jak
chociazby ci autorzy wymienieni powyzej, facza nie tyle konkret-

' M. C. Nussbaum, Virtue Ethics: A Misleading Category?, ,The Journal of Eth-
ics” 1999, Vol. 3, No. 3, s. 163-165. Odnosnie do oméwienia polemiki Nussbaum
z kategorig etyki cnoty — zob. takze: A. Glab, Rozum w Swiecie praktyki. Poglg-
dy filozoficzne Marthy C. Nussbaum, Wydawnictwa Akademickie i Profesjonal-
ne, Warszawa 2010, s. 68-76. Mimo to Nussbaum bywa czasem klasyfikowana
jako przedstawicielka tego nurtu — zob. wspomniang we wprowadzeniu prace
Roberta J. Fitterera, Love and Objectivity in Virtue Ethics: Aristotle, Lonergan,
and Nussbaum on Emotions and Moral Insight, University of Toronto Press, To-
ronto-Buffalo-London 2008, oraz polska ksiazke Jacka Jastala, Natura cnoty,
Ksiegarnia Akademicka, Krakéw 2009.
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ne zalozenia, co raczej zarzuty pod adresem dominujacych wersji
utylitaryzmu i kantyzmu. W skrocie mozna powiedzie¢, ze daza oni
do uwzglednienia trzech probleméw, ktore uznajg za niedostatecz-
nie opracowane na gruncie tych tradycji: roli podmiotu, psycholo-
gii moralnej oraz cato$ciowego namystu nad dobrym zyciem. Od-
chodzg od analizy wyizolowanych dzialan i decyzji na rzecz bardziej
syntetycznego ujecia praktyki jako stale rozwijajacego sie procesu,
uwzgledniajacego wszystkie aspekty osobowosci®.

O tym, jak poszczegdlni autorzy rozwijaja te zagadnienia, w du-
zej mierze decyduje zas to, ktéry z dwéch dominujacych nurtéw sta-
nowi dla nich gléwny negatywny punkt odniesienia. Przeciwnicy
Immanuela Kanta - tacy jak Baier, Noddings czy Bernard Williams —
sceptycznie odnosza si¢ do roli rozumu i chcg ograniczy¢ jego role
w refleksji etycznej. Jako antyutylitarystka, Nussbaum stawia sobie
jednak odwrotny cel. Autorka dgzy do wzbogacenia definicji rozum-
nosci, tak aby ujmowata wiele form rozumowania, a w szczegdlno-
$ci emocje i wyobraznie. Antyutylitaryzm stanowi wiec dopelnienie
arystotelizmu z wlasciwym tej tradycji szerokim ujeciem namy-
stu praktycznego’. Wspomniana w pierwszej czesci pracy koncep-
cja phainomena obrazuje wlasnie taka zaleznos¢. Tak jak Arystote-
les polemizowal z Platoniskim idealem wiedzy naukowej (episteme
lub techne) opartej wytacznie na dedukcyjnym mysleniu?, tak Nuss-
baum za pomoca Arystotelesowskiej kategorii sprzeciwia si¢ domi-
nacji modelu opartego na racjonalnej kalkulacji zyskow i strat, kto-
ra stosujg utylitarysci. W obu przypadkach waska koncepcja rozumu
(motywowana checig wskazania niezawodnego kryterium pozna-
nia) prowadzi bowiem do redukcjonistycznego ujecia dobrego zycia.

Nietrudno wigc zauwazy¢, ze w tym miejscu etyczne zaintere-
sowania Nussbaum zbiegaja si¢ z jej teorig zdolnosci, ktéra réwniez
wyrasta z polemiki z utylitaryzmem. We wczesnej wersji swojej kon-

> M. C. Nussbaum, Virtue Ethics, s. 170. Zob. takze: eadem, The Fragility of Good-
ness. Luck and Ethics in Greek Tragedy and Philosophy, Cambridge University
Press, New York 2009 (1986), s. XXiv—xxv.
3 Eadem, Virtue Ethics, s. 168-169.
Zob. podrozdziat Arystotelesowskie Zrédta koncepcji Nussbaum w czesci pierw-
szej, przypis 1s.
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cepcji autorka wyraznie nawigzuje do konkretnego, sformutowane-
go w duchu Arystotelesa, modelu racjonalnos$ci praktycznej, okres-
lajac katalog zdolnosci jako zapis zdroworozsadkowych przekonan
sformutowanych ,z wnetrza” pewnej wspdlnoty interpretacyjnej.
W kontekscie ewolucji projektu Nussbaum nalezy jednak zapytad,
czy —ijedli tak, to jak - ten model mozna dostosowa¢ do wyzwan, ja-
kie przed liberalng filozofia polityczna stawia pluralizm. Innymi sto-
wy, trzeba zastanowic sie, jak powstaja phainomena - czy proces ich
gromadzenia i porzadkowania w dostatecznym stopniu uwzglednia
pluralizm na trzech poziomach wskazanych powyzej?

W tym miejscu konieczne staje sie odwolanie do drugiego, obok
kategorii phainomena, elementu Nussbaumowskiej koncepcji racjo-
nalnoéci praktycznej, czyli do idei percepcji. Razem z metoda reflek-
sji opartej na phainomena sklada si¢ ona na model etyki nienaukowej
(non-scientific), ktora rezygnuje z aspiracji do statusu niepodwazal-
nej wiedzy*. Co wazne, pod pewnymi istotnymi wzgledami podob-

5 Okreslajac swoj model etyki jako nienaukowy, Nussbaum nie kwestionuje jed-
nak wartoéci teorii w etyce. Przez ,naukowo$¢” autorka rozumie, skutkujace
redukcjonizmem i dogmatyzmem, dazenie do niepodwazalnej wiedzy. Zrezy-
gnowanie z tego rodzaju roszczen nie implikuje jednak rezygnacji z teorii, kto-
ra dla Nussbaum oznacza przede wszystkim systematyczng refleksje, spetnia-
jaca nastepujace kryteria: 1) udzielanie wskazéwek odnosnie do praktycznych
probleméw, 2) dostarczanie testu poprawnosci dla przekonan, 3) systematyza-
cja i wycigganie konsekwencji z przekonarn, 4) pewien stopien abstrakcyjnosci
i ogélnosci, 5) mozliwo$¢ uogélnienia, 6) jasnos¢ sformutowania (M. C. Nuss-
baum, Why Practice Needs Ethical Theory: Particularism, Principle and Bad Be-
haviour, w: Moral Particularism, eds. B. Hooker, M. O. Little, Clarendon Press,
Oxford 2003, s. 234-236).

Jako przedstawicieli antyteoretycznego nurtu we wspdlczesnej etyce
Nussbaum wymienia przede wszystkim Bernarda Williamsa i Annette Baier. Je-
$li jednak chodzi o te drugg autorke, to warto zauwazy¢, ze chociaz niektore jej
publikacje (A. C. Baier, Doing without Moral Theory, w: eadem, Postures of the
Mind. Essays on Mind and Morals, University of Minnesota Press, Minneapo-
lis 1985, 5. 228-245) maja — jak si¢ wydaje - jednoznacznie antyteoretyczny cha-
rakter, to inne (eadem, What Do Women Want in a Moral Theory?, w: eadem,
Moral Prejudices, Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts-Lon-
don, England 1996, s. 1-17) sugeruja raczej liberalizacj¢ kryteriéw teoretyczno-
$ci. W tym znaczeniu ,,antyteoretyczno$¢” Baier zbliza sie do ,nienaukowosci”
Nussbaum.
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ne stanowisko reprezentowata Arendt. Niemiecka autorka réwniez
sprzeciwiala sie bowiem dyktatowi naukowosci, zwracajac szczegol-
na uwage na negatywne polityczne konsekwencje tego trendu. Dla-
tego analiza projektu Nussbaum doprowadzi mnie do koncepcji
Arendt, ktdra bedzie stanowila przedmiot nastepnego podrozdziatu.

Antropocentryzm i percepcja

Moéwiac o koncepcji phainomena przy okazji weczesnej wersji projek-
tu Nussbaum, skupitam si¢ przede wszystkim na tym, w jaki sposob
ta metoda pozwala wypracowa¢ wspolne ujecie dobrego zycia bez
przywolywania metafizycznych lub teologicznych wyobrazen natu-
ry ludzkiej. Przedstawilam ja wiec jako pierwsza probe uwzglednie-
nia pluralizmu, czyli, w pewnym sensie, prototyp polityczno-liberal-
nych zainteresowan autorki. Zwroécilam tez uwage na, przejawiajacy
sie na dwdch poziomach, antropocentryzm tego modelu. Po pierw-
sze bowiem, w etyce opartej na phainomena to nasze wlasne prze-
konania stanowig punkt wyjscia i horyzont rozwazan. Rozumujemy
z perspektywy ludzkiego do$wiadczenia, ktére obejmuje powszech-
nie podzielane opinie i wzajemnie sobie przekazywane zasady, a nie
w odniesieniu do pewnej zewnetrznej, obiektywnej rzeczywistosci.
Po drugie, etyka operuje LuDZKIMI wyobrazeniami na temat LUDZ-
KIEGO dobra, a nie na temat dobra jaAKo TAKIEGO. Koncepcja eudaj-
monii musi bra¢ pod uwage specyfike danego gatunku, wyrazajac
ideal funkcjonowania obowigzujacy dla takich, a nie innych istot.
Jesli wiec, zgodnie z zalozeniami Nussbaum, etyka ma odzyskac
swoj pierwotny egzystencjalny charakter, to nalezy zapytac, jak po-
winni$émy zy¢ JAKO LUDZIE, uwzgledniajac dobre i zle strony naszej
kondycji.

Jak juz zapowiedzialam, idea percepcji (aisthesis) moze wyja-
$niaé, w jaki sposdb powstaja i sg porzadkowane zdroworozsagdkowe
przekonania na temat eudajmonii. Podobnie jak model antropocen-
trycznej etyki, Nussbaum zaczerpneta te kategorie od Arystotelesa®.

® Nussbaum powoluje si¢ na fragment Etyki nikomachejskiej, ktéry w angiel-

skim przekladzie brzmi: ,The discernment rests with perception” (cytat za:
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W interpretacji autorki percepcja odpowiada zaréwno za opracowa-
nie koncepcji dobrego zycia, jak i za podejmowanie praktycznych
decyzji’. Moéwigc dokladniej, percepcja to umiejetnos¢ formulowa-
nia jednostkowych sadow, ktéra uwzglednia ogélne zasady, ale zara-
zem pozostaje otwarta na unikatowos¢ danej sytuacji i w ten sposob
moze przyczynic si¢ do przeformulowania regul. Innymi stowy, jest
to zdolnos$¢ do wykonania operacji refleksyjnej rownowagi na pozio-
mie konkretnej decyzji. Wspomnialam bowiem, ze proces porzad-
kowania phainomena powinien przebiega¢ wedtug schematu przy-
pominajacego 6w Rawlsowski model. Nalezy dazy¢ do harmonii
miedzy regulami a konkretnymi sagdami, dokonujac odpowiednich
przeksztalcen, tak aby oba putapy odpowiadaly sobie nawzajem.
Percepcja jako metoda formutowania sadéw polega na mediowaniu
miedzy tymi dwoma wymiarami. Dang sytuacje postrzegamy jako
przypadek ogdlnej kategorii (np. dotrzymania obietnicy, nieudziele-
nia pomocy), a jednocze$nie jako niepowtarzalny zbiér okoliczno-
$ci. Decyzje podejmujemy wiec zarowno w odniesieniu do dotych-

M. C. Nussbaum, The Discernment Rests with Perception: An Aristotelian Con-
ception of Private and Public Rationality, w: eadem, Love’s Knowledge. Essays on
Philosophy and Literature, Oxford University Press, Oxford 1992 [1990], s. 55
i 66). W ttumaczeniu Danieli Gromskiej pojawia si¢ sformulowanie ,wyczu-
cie”: ,Przedmioty za$§ wspomnianego rodzaju naleza do przypadkéw jednost-
kowych i rozstrzyga o nich wyczucie” (Arystoteles, Etyka nikomachejska, przet.
D. Gromska, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2007, 1109b25-26);
»Ocena tego [w jakiej mierze i w jaki sposéb trzeba odbiec od wlasciwego srod-
ka — U.L.] bowiem zalezy od okolicznosci jednostkowych i od wyczucia” (ibi-
dem, 1126bs5-6). W przypisie ttumaczka wyjasnia, ze oryginalny termin to
aisthesis, ktory w Etyce nikomachejskiej pojawia si¢ jeszcze w dwoch innych
znaczeniach: w typowym sensie, jako spostrzezenie, oraz w bardziej nowator-
skim, jako intuicja (ibidem, s. 121, przypis 20; odnosnie do tego drugiego zasto-
sowania — zob. ibidem, 1142a, 1143b7-8). ,Wyczucie” stanowi wariant posredni,
poniewaz sugeruje zaréwno podobienistwo do do$wiadczenia zmystowego, jak
i bezposredni, interpretujacy wglad. Nussbaum postuguje si¢ pojeciem percep-
cji w zblizonym znaczeniu; ponadto jej koncepcja jest rozwinigciem, a nie ko-
mentarzem do prac Arystotelesa. Dlatego w tekécie pozostaje przy terminologii
wprowadzonej przez autorke.

M. C. Nussbaum, The Discernment Rests with Perception, s. 73-75 i 93-96;
eadem, The Fragility of Goodness, s. 296—-297.
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czasowej wiedzy, jak i z uwzglednieniem konkretnego kontekstu,
w razie konfliktu modyfikujgc albo zasade, albo interpretacje sytuacji®.

Cechy percepcji

Dlaczego powinni$my jednak wybrac¢ te metode? Wlasnie w tym
miejscu nalezy zwrdci¢ uwage na ceche nienaukowosci. Model etyki
NAUKOWE] wigze si¢ bowiem z okreslonym, w pelni ustalonym wy-
obrazeniem natury ludzkiej. Zaklada si¢ mianowicie, Ze istnieje je-
den wyznacznik dobrego zycia - czy to kontemplacja teoretyczna
(Platon), czy to maksymalizacja korzysci (utylitaryzm) — a zadaniem

Pojecie percepcji stanowi wiec Nussbaumowska alternatywe dla tzw. sylogizmu
praktycznego, ktéry potocznie uznaje si¢ za sedno Arystotelesowskiej koncep-
¢ji racjonalnodci praktycznej. Zgodnie z tym stanowiskiem sylogizm polega na
dedukowaniu praktycznej decyzji z ogolnej przestanki dotyczacej celu dziata-
nia oraz poprawnego rozpoznania kontekstu. Taka interpretacja ma wynikac ze
stynnego stwierdzenia Arystotelesa: ,,Namyslamy si¢ dalej nie nad celami, lecz
nad $rodkami” (Arystoteles, op. cit., 1112b15). Tymczasem Nussbaum, powotu-
jac sie na filologiczne analizy i przefomowa prace Davida Wigginsa (Delibera-
tion and Practical Reason, w: Essays on Aristotle’s Ethics, ed. A. O. Rorty, Uni-
versity of California Press, Berkeley-Los Angeles-London 1980, s. 221-240),
przekonuje, Ze sentencja ta powinna brzmie¢ raczej: ,Namyslamy sie nie nad
celami, lecz nad tym, co liczy si¢ (pertains to) jako cel”. W miejsce koncepcji sy-
logizmu Nussbaum proponuje szersze pojecie namystu (deliberation), ktorego
metodg jest percepcja (zob. M. C. Nussbaum, The Fragility of Goodness, s. 294—
—297; eadem, The Discernment Rests with Perception, s. 61; eadem, Essay 4,
w: eadem, Aristotle’s “De Motu Animalium”, Princeton University Press, Prince-
ton 1985 [1978]). Zob. takze: Ch. Larmore, Patterns of Moral Complexity, Cam-
bridge University Press, Cambridge 2001 (1987), s. 15-16, gdzie autor przekonu-
je, ze sformulowanie sylogizmu zalezy od percepcji, czyli od trafnego wskazania,
jakie przestanki nalezy wzig¢ pod uwage w danej sytuacji (wzglednie — od ziden-
tyfikowania sytuacji jako przypadku zastosowania sylogizmu). Warto tez pod-
kregli¢, ze wbrew oskarzeniom, ktére pod adresem MacIntyre’a kieruje Nuss-
baum (M. C. Nussbaum, Recoiling from Reason: Review of Alasdair MacIntyre,
“Whose Justice? Which Rationality?”, w: eadem, Philosophical Interventions. Re-
views 1986-2011, Oxford University Press, New York 2012, s. 57 i 61), autor Czy-
jej sprawiedliwosci? nie przyjmuje uproszczonej koncepcji sylogizmu w swojej
wersji arystotelizmu. Filozof skfania si¢ raczej do interpretacji Wigginsa, a co za
tym idzie — Nussbaum (A. MacIntyre, Arystoteles o racjonalnosci praktycznej,
w: idem, Czyja sprawiedliwos¢? Jaka racjonalnosé?, przektad zbiorowy, Wydaw-
nictwa Akademickie i Profesjonalne, Warszawa 2007, s. 192-219).
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etyki jest ustalenie niezawodnych regut, ktdre pozwolg na zrealizo-
wanie tej wartosci w jak najwiekszym stopniu (w przypadku Plato-
na dodatkowym zrédtem pewnosci jest nieutracalno$¢ najwyzszego
dobra). Jesli jednak przyjmiemy inng, blizsza Arystotelesowi, kon-
cepcje osoby, bedziemy musieli odpowiednio zmodyfikowa¢ meto-
de etyki. Mianowicie bedzie nam potrzebny model, ktéry uwzgledni
nie tylko zlozonos¢ ludzkiej kondycji (jej rozumny, cielesny i spo-
teczny charakter), lecz takze - i co za tym idzie - niedomkniecie
koncepcji dobra. Zgodnie z arystotelesowskim ujeciem (tak jak ro-
zumie je Nussbaum), wieloaspektowos$¢ cztowieczenstwa przesadza
o ciaglej koniecznosci doprecyzowania wyobrazenia dobrego zycia.
Wielos¢ i zlozonoé¢ czynnikoéw stanowiacych o eudajmonii powo-
duje, ze nigdy nie dysponujemy wyczerpujaca i ostateczng koncep-
cja dobra. Z tym faktem wigze sie za$ pluralizm wartosci - istnieja
rozmaite, nieredukowalne wymiary, ktére nalezy uwzglednia¢ w na-
myséle nad dobrobytem.

Nussbaum przekonuje, ze etyka oparta na percepcji moze
uwzgledni¢ ztozonos¢ i dynamike naszych interpretacji dobrego zy-
cia ze wzgledu na cztery podstawowe zalozenia. Te cechy $wiadcza
zarazem o jej nienaukowosci, odrdzniajac ja od ideatu dedukeyjne-
go systemu wiedzy. Po pierwsze wigc, metoda percepcji przyznaje
etyczne pierwszenstwo szczegdtom. Percepcja to zdolnos¢ do ujmo-
wania danej sytuacji w jej niepowtarzalnosci, ktora obejmuje takze
gotowo$¢ do przeformutowania dotychczasowych zasad ze wzgledu
na nowe postrzezenia. Zgodnie z tym modelem reguly pelnig przede
wszystkim funkcje heurystyczng - stanowia podsumowanie naszych
dotychczasowych do$wiadczen i s3 poprawne tak dlugo, jak nie za-
chodzi kolizja migdzy nimi a jednostkowymi sadami. Wydaje sie
wigc, ze przyjecie takiego punktu widzenia w etyce odpowiada per-
spektywie istot wprawdzie rozumnych, ale i niedoskonatych, w swo-
jej refleksji obarczonych ,ciezarami sagdu’, jak by powiedzial John
Rawls®. Przyznanie pierwszenstwa szczegdlom jest tez wyrazem sza-

® Zob. np. M. C. Nussbaum, The Discernment Rests with Perception, s. 66-75;

eadem, Introduction: Form and Content, Philosophy and Literature, w: eadem,
Love’s Knowledge, s. 37-40; eadem, The Fragility of Goodness, s. 298-306.
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cunku dla autonomicznej wartosci kazdej osoby. Podstawowe zna-
czenie majg bowiem konkretne do$wiadczenia jednostek, ktérych
nie mozna zignorowa¢ TYLKO dlatego, Ze nie mieszcza si¢ w ogol-
nych zasadach. Wprost przeciwnie, w przypadku takiego konfliktu
nalezy rozwazy¢, czy percepcje dotychczas nieujete w regutach nie
powinny doprowadzi¢ do ich zmodyfikowania®.

Po drugie, koncentracja na szczegdtach pozwala na uwzglednie-
nie wielo$ci i niewspoimiernosci wartosci w ludzkim zyciu. Percep-
cja to forma jako$ciowego myslenia, ktore polega na ujmowaniu da-
nego kontekstu dziatania w jego ztozonosci i niepowtarzalnosci. Jako
metoda etyki, percepcja wspolgra wiec ze ztozono$cia ludzkiej kon-
dycji i umozliwia dostrzezenie wszystkich istotnych dla nas débr.
Po trzecie, wnikliwg interpretacje konkretnych sytuacji umozliwia-
ja dwie zdolnosci, ktére odgrywaja fundamentalng role w ludzkiej
wrazliwo$ci moralnej — wyobraznia i emocje. Udziat tych dwoch
wladz w nienaukowej refleksji sugeruje juz pojecie phainomena —
zdroworozsadkowe przekonania oddajg to, jak jawi nam si¢ (phaine-
sthai) rzeczywisto$¢ postrzegana przez pryzmat wyobrazni (phanta-
sia) i emocji jako sposobow odnoszenia si¢ do wyobrazen. Kierujac
sie metoda percepcji, za posrednictwem emocji i wyobrazni ocenia-
my wiec rzeczywisto$¢ z uwagi na swoje koncepcje dobrego zycia'>.
Stad tez wynika réznica miedzy metoda porzadkowania phainome-
na w ujeciu Nussbaum a Rawlsowska refleksyjna réownowaga. Zgod-
nie z koncepcja autora Teorii sprawiedliwosci, zarébwno przemysla-
ne sady (considered judgments) dotyczace konkretnych przypadkdw,

' Odno$nie do odmiennej interpretacji percepcji i szczegdotéw u Arystotelesa —
zob. T. Irwin, Ethics as an Inexact Science: Aristotle’s Ambitions for Moral Theory,
w: Moral Particularism, s. 100-129. W tym tekécie autor podwaza odczytanie
Arystotelesa w duchu moralnego partykularyzmu, sugerujac, ze takie wyklad-
nie s3 uwarunkowane raczej przekonaniami komentatoréw niz jednoznacz-
nym przekazem tekstow Stagiryty. Z punktu widzenia mojej argumentacji naj-
wazniejsze znaczenie ma jednak wlasnie to, jak koncepcja percepcji wpisuje si¢
w zalozenia Nussbaum.

M. C. Nussbaum, The Discernment Rests with Perception, s. 56-66; eadem, Form
and Content, s. 36-37; eadem, The Fragility of Goodness, s. 294-297.

Eadem, The Discernment Rests with Perception, s. 75-82; eadem, Form and Con-
tent, s. 40-43; eadem, The Fragility of Goodness, s. 307-309.
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jak i zasady muszg bowiem spelni¢ dos¢ restrykcyjne formalne wy-
magania'’. W rezultacie model Rawlsa operuje przekonaniami, ktére
wprawdzie rdznig si¢ stopniem ogdlnosci, ale majg podobny charak-
ter — wyrazaja pewne utrwalone, sformutowane w wyniku intelek-
tualnej refleksji sady wartosciujgce. Tymczasem zdroworozsadko-
we poglady uksztaltowane za pomoca percepcji uwzgledniajg wptyw
emocji i wyobrazni oraz, ze wzgledu na sytuacyjny charakter, znaj-
duja sie niejako in statu nascendi. W odrdznieniu od REFLEKSYJNE]
réwnowagi PERCEPCYJNA rownowaga jest wiec bardziej dynamicz-
na, podatna na rewizje, ale takze subtelniejsza i bardziej wrazliwa na
szczegoty™.

Wreszcie - po czwarte — ze wzgledu na te wszystkie cechy meto-
da percepcji zakltada etyczne znaczenie niezaleznych od nas zdarzen.
Chodzi tu zaréwno o wspomniane juz w poprzedniej czesci ryzyko
utraty cenionych przez nas dobr, ktérych nigdy w pelni nie kontrolu-
jemy i ktore, z uwagi na swoja niepowtarzalnos¢, nie moga zostac za-
stapione przez inne, jak i o krucho$¢ dobroci (fragility of goodness).
Ciagta zmienno$¢ okolicznosci, wielo§¢ potencjalnie ze sobg kon-
fliktujacych zobowigzan, nieprzewidywalnos¢ wydarzen i niedo-
skonalo$¢ naszych zasad - wszystkie te aspekty sprawiaja bowiem,

B Za przemyslane sady Rawls uznaje takie sady, ,w ktérych nasze zdolnosci mo-
ralne maja najwiekszg szanse ujawnic si¢ bez znieksztalcen”. Chodzi tu przede
wszystkim o sady niezakldcone przez silne emocje (,stan wzbudzenia badz
przerazenia”), co wskazuje na ich chtodny, w wezszym niz Nussbaumowskie ro-
zumieniu, intelektualny charakter (J. Rawls, TS, s. 90-91). Jako formalne kry-
teria zasad Rawls wymienia za$ 0gélnos¢, uniwersalno$¢, publicznosé, umoz-
liwienie uporzadkowania konfliktowych roszczen (przez system zasad) oraz
ostateczno$¢ (ibidem, s. 200-208).

" M. C. Nussbaum, Perceptive Equilibrium: Literary Theory and Ethical Theory,
w: eadem, Loves Knowledge, s. 174-175 i 182-185. Mimo takiego rozréznienia
terminologicznego wprowadzonego przez Nussbaum nie rezygnuje z pojecia
»refleksji etycznej”, traktujac te kategorie szeroko — jako w przyblizeniu réw-
noznaczng z racjonalnoscia praktyczna. Pojecie refleksji jest rowniez przydatne
z punktu widzenia zestawienia koncepcji Nussbaum z Kantowskim modelem
smaku, ktére proponuje ponizej.
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ze nie zawsze potrafimy wskaza¢ taki sposéb postepowania, ktory
uczyni zado$¢ wszystkim akceptowanym przez nas wartosciom'.

Metoda etyki a koncepcja zdolnosci

W ten sposob przedstawia sie metoda percepcji, ktora dopetnia mo-
del refleksji opartej na phainomena. Ten ostatni stanowi zarazem
element wczesnej wersji Nussbaumowskiej teorii zdolnosci. Dwu-
etapowa procedura formulowania koncepcji dobra odbywa si¢ bo-
wiem zgodnie z zaloZeniami etyki antropocentrycznej - pozo-
stajemy w kregu naszych wiasnych, powszechnie akceptowanych
sadow wartosciujacych na temat dobrego zycia. Zwiazek idei per-
cepcji z problemem sprawiedliwo$ci na pierwszy rzut oka moze wy-
dawa¢ si¢ mniej oczywisty, poniewaz Nussbaum nie nawiazuje do
niej wprost w tym kontekscie. Omawiajgc percepcje w swoich etycz-
nych tekstach, autorka przedstawia ja jednak nie tylko jako wzér in-
dywidualnej refleksji, lecz takze jako model rozumowania publicz-
nego. Obywatele demokratycznych spoteczenstw, JAKO OBYWATELE,
powinni kierowa¢ sie umiejetno$cig tworczego interpretowania jed-
nostkowych przypadkéw, poniewaz tylko w ten sposob bedg potra-
fili uja¢ ztozonos¢ zycia politycznego'®. Ten postulat pozwala wiec
wlaczy¢ idee percepcji do filozofii politycznej Nussbaum.

Co wiecej, wydaje sig, ze to wlasnie dzieki tej metodzie projekt
etyki nienaukowej jako calo$¢ moze zosta¢ potraktowany jako kon-
cepcja racjonalno$ci praktycznej dopelniajaca Nussbaumowska teo-
rie zdolnosci. Sama w sobie, metoda phainomena obejmuje bowiem
jedynie ogdlne zalozenia dotyczace zdroworozsadkowego i intersu-
biektywnego charakteru refleksji nad sprawiedliwo$cig. Jak przy tym
dowodzi chociazby Rawlsowski model refleksyjnej rownowagi, te ra-
mowg perspektywe mozna rozwija¢ za pomocg réznych koncepcji.

% Eadem, Form and Content, s. 43-44; eadem, The Fragility of Goodness, rozdzialy
11-12.
Eadem, The Discernment Rests with Perception, s. 97-104. Zob. takze: eadem,
Poetic Justice. The Literary Imagination and Public Life, Beacon Press, Boston
1995, s. 90-118, gdzie autorka podaje przyklady amerykanskiego orzecznictwa
sadowego, ktore, jak przekonuje, nawigzuja do jej modelu racjonalnosci.

16
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Dopiero po uzupelnieniu o ide¢ percepcji zostanie ona dostosowana
do specyfiki Nussbaumowskiej teorii sprawiedliwosci. Cztery pod-
stawowe cechy tej metody odzwierciedlaja bowiem koncepcje oso-
by, ktérg przyjmuje Nussbaum. W konsekwencji odpowiadajg one
tez opartemu na tych przestankach wyobrazeniu ludzkiego dobra.
Otwarto$¢ na niewspotmiernos¢ dobr i ich niepowtarzalne przejawy,
uznanie ludzkiej podatnosci na krzywdy i zaleznosci od zewnetrz-
nych czynnikéw, a takze uszanowanie indywidualnych punktow wi-
dzenia — wszystkie te czynniki nawigzuja do koncepcji zdolnosci.
Mozna wigec powiedzie¢, ze metoda percepcji wyraza sposob
mysélenia, ktdry jest NIEZBEDNY dla sformulowania i stosowania ka-
talogu zdolno$ci. Oczywiscie, nie stanowi ona wystarczajacego wa-
runku opracowania takiej listy. Jej ostateczna tres¢ zalezy bowiem
réwniez od innych rodzajow rozumowania - filozoficznej argumen-
tacji, uwzglednienia danych empirycznych itp. Chcgc uzasadni¢
i zrealizowac¢ teorie dobra wyrazona w jezyku zdolnosci (a wiec do-
pasowang do naszej kondycji zwierzat rozumnych i w zwigzku z tym
uwzgledniajaca nieostateczny charakter refleksji etycznej), trzeba jed-
nak wyksztalci¢ w obywatelach typ racjonalnosci zgodny z tg orienta-
cja. Wlasnie dlatego wydaje sie, ze edukacja moralna powinna obej-
mowac¢ kultywowanie percepcji jako metody myslenia o dobru.

Wymiary pluralizmu - w strong estetyki

Na podstawie powyzszego opisu mozna wigc stwierdzi¢, ze Nuss-
baumowska koncepcja racjonalnosci praktycznej spelnia pierwsze
z dwdch wymienionych we wprowadzeniu zadan. Kategoria phaino-
mena uzupelniona o model percepcji reprezentuje bowiem taki spo-
sob myslenia, ktéry odpowiada perspektywie zdolnosci, a co za tym
idzie - jawi si¢ jako potencjalna metoda formulowania i stosowania
Nussbaumowskiego katalogu. Nalezy zatem zapytaé, czy podobna
adekwatnos¢ zachodzi takze w przypadku drugiego ze wspomnia-
nych celéw. Innymi stowy: czy zarysowana koncepcja uwzglednia
pluralizm? Warto zauwazy¢, ze spo$rod dwoch funkgji, jakie ma
zrealizowa¢ model racjonalnosci, to zadanie - jak sie wydaje — ma
pierwszorzedne znaczenie. W tym wypadku chodzi bowiem o ele-
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ment uzasadnienia liberalnego projektu Nussbaum jako calosci. Je-
§li stanowisko autorki - jako wariant egalitarnego liberalizmu -
wymaga uzupelnienia o koncepcje racjonalnoéci praktycznej, to
koncepcja ta musi by¢ zgodna z egalitarno-liberalnymi zatozenia-
mi Nussbaum. Giéwnym elementem tego zaplecza jest za$ szacu-
nek dla réznorodnosci.

Nie ulega watpliwosci, ze w tej mierze, w jakiej koncepcja racjo-
nalnos$ci odpowiada perspektywie zdolnosci, uwzglednia ona plura-
lizm na wszystkich tych poziomach, ktére implikuje pojecie capability.
Po pierwsze, zatozenie o etycznym znaczeniu niekontrolowanych
czynnikéw koresponduje z wprowadzong przez Amartye Sena kate-
gorig conversion factors. Tym samym odzwierciedla ono rozmaitos¢
sytuacji, w ktdrych rézne osoby maja do czynienia z tg sama pula
zasobow, czy tez starajg sie wywigza¢ z tego samego normatywne-
go zobowigzania. Po drugie, z uwagi na mocno eksponowany party-
kularyzm metoda percepcji pozwala zda¢ sprawe z pluralizmu débr.
Wyznacznikiem tego modelu racjonalnosci jest przeciez otwarto$¢
na wiele niewspdétmiernych, a zarazem zasadnie cenionych wartosci.

Z perspektywy calosci koncepcji Nussbaum jako wariantu egali-
tarnego liberalizmu podstawowe znaczenie ma jednak pytanie o to,
czy rozumienie dobra uzyskane za pomoca metody percepcji jest
mozliwe do zaakceptowania dla wszystkich obywateli. Dlatego na
pierwszy plan wysuwaja si¢ dwa inne aspekty pluralizmu: koniecz-
no$¢ uwzglednienia autonomii jednostek w procesie definiowania
priorytetéw oraz zgodnos¢ tych gtéwnych wartosci z wieloma poten-
cjalnie rozbieznymi $wiatopogladami. Pierwsze zagadnienie moze
wydawac si¢ stosunkowo malo problematyczne. Podkreslajac zdro-
worozsadkowy charakter swojej koncepcji racjonalnosci, Nussbaum
przekonuje przeciez, ze sformutowane w ten sposob wyobrazenie
dobra odzwierciedla i systematyzuje nasze rzeczywiste przekona-
nia. Percepcja porusza si¢ ,wewnatrz” naszych wlasnych interpre-
tacji dobrego zycia. Nalezy jednak zapytaé, co decyduje o wyborze
takiej, a nie innej metody gromadzenia i porzagdkowania potocznej
wiedzy. Mozna przeciez wskaza¢ inne koncepcje, ktore odwoluja sie
do zdroworozsadkowych przekonan i kryterium akceptowalno$ci
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dla wszystkich zaangazowanych stron (najbardziej oczywista alter-
natywg bylby Rawlsowski model refleksyjnej rownowagi).

W tym miejscu docieramy do problemu uzgodnienia koncepcji
racjonalnos$ci z pluralizmem rozbieznych, rozlegtych (comprehen-
sive) doktryn. Kwestia ta odsyla zarazem do pewnej istotnej cechy
stanowiska Nussbaum. Mianowicie autorka przyznaje, ze zaréwno
jej koncepcja, jak i jej Arystotelesowski pierwowzor opieraja si¢ na
kolistej argumentacji. Jak bowiem wspomnialam, o adekwatno-
$ci modelu percepcji z punktu widzenia teorii zdolnosci decyduje
jego zgodno$¢ z zakladang przez Nussbaum koncepcja osoby. Tres¢
tego wyobrazenia ludzkiej kondycji okre§lamy jednak wlasnie przy
udziale metody percepcji. Z jednej strony koncepcja racjonalnosci
jest wiec poprawna, poniewaz odpowiada naszej naturze. Z drugiej
strony za pomocg percepcji okresla sie, na czym polega ludzkie zy-
cie i co stanowi o jego wartosci. Po potaczeniu modelu racjonalnosci
z teorig zdolnosci jasna staje si¢ wiec obustronna zaleznos¢ miedzy
tymi aspektami projektu Nussbaum. To prowadzi za$ do diagnozy
kolistosci.

Z metodologicznej perspektywy zarzut ten nie musi jednak oka-
zaé sie fatalny dla etyki nienaukowej Nussbaum. Kolistos¢ mozna
potraktowac jako rezygnacje z prob znalezienia ,,archimedesowego
punktu”, ktéry pozwala na uzasadnienie teorii dobra niejako ,,z ze-
wnatrz”, bez przyjmowania jakichkolwiek uprzednich zalozen'®. Taka

7' U Arystotelesa problem ten pojawia si¢ przy okazji roli kompetentnego sedzie-
go. Z punktu widzenia koncepcji Arystotelesa kryteria poprawnosci metody
s3 bowiem wewnetrzne w stosunku do niej. Standard wyznacza osoba o takim
charakterze, ktéry, ZGODNIE Z TA METOD4, predestynuje ja do wydawania po-
prawnych sadéw (eadem, The Fragility of Goodness, s. 309-312).

Pojecie ,,punktu archimedesowego” wprowadzil w tym kontekscie Bernard
Williams, ktory kwestionowal mozliwos¢ uzasadnienia etyki z zewnatrz, tzn. za
pomocy racji innych niz racje etyczne. Zdaniem autora winny tego bledu
byl m.in. Arystoteles (zob. B. Williams, Ethics and the Limits of Philosophy,
Routledge, London-New York 2006 [1985], zwlaszcza s. 22-53). Nussbaum po-
lemizuje jednak z taka interpretacjg Stagiryty, odnoszac si¢ bezposrednio do za-
rzutow Williamsa w Aristotle on Human Nature and the Foundations of Ethics
(w: World, Mind, and Ethics: Essays on the Ethical Philosophy of Bernard Williams,
eds. J. E. J. Altham, R. Harrison, Cambridge University Press, Cambridge 1995).
To pozwala stwierdzi¢, ze jej wlasna koncepcja, oparta na arystotelesowskich
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strategia wpisuje sie zreszta w przyjeta interpretacje. Zasugerowatam
bowiem, ze zadanie koncepcji racjonalnosci polega nie tyle na do-
starczaniu niezaleznych podstaw katalogu zdolnosci, co na jego do-
pelnianiu przez wyjasnienie, w jaki sposob perspektywa Nussbaum
moze przejawia¢ sie na poziomie myslenia. Podstawowa trudno$¢
dotyczy jednak nie metodologii, a kwestii normatywnych. Metoda
formutowania sadéw bedzie bowiem rzeczywiscie wspierata egali-
tarny liberalizm Nussbaum tylko wéwczas, gdy bedzie odpowiadata
tej perspektywie z wlasciwym jej wyeksponowaniem pluralizmu. To

motywach, réwniez wynika ze sceptycyzmu wobec idei ,punktu archimedeso-
wego” w etyce. Zob. takze: A. Glab, op. cit., s. 103-105.

Co prawda, Nussbaum czasami odchodzi od tego skromnego punktu wi-
dzenia, przedstawiajac swodj arystotelesowski model jako neutralny punkt wi-
dzenia, ktéry pozwala nie tylko porzadkowa¢ poglady, lecz takze poréwnywac
i ocenia¢ sySTEMY pogladow. Postulat takiego zastosowania arystotelesowskiej
metody - jak sie wydaje — wynika, po pierwsze, z odréznienia arystotelesow-
skiej formy dociekan (procedury poszukiwania rownowagi wzorowanej na stra-
tegii zawartej w pismach Arystotelesa) od specyficznie arystotelesowskiej kon-
cepgcji etycznej (wzorowanej na filozofii Arystotelesa tresci koncepcji dobra), za
pomocg ktérej Nussbaum rozwija te podstawowe zatozenia (M. C. Nussbaum,
Form and Content, s. 25-28). Rzeczywiscie, jak zasugerowatam, podajac stano-
wisko Rawlsa jako przyktad, taki model rozwazan nie jest z koniecznosci zwia-
zany z koncepcjg zdolnosci. Po drugie, szczegélowa teoria dobra przyjmowana
przez Nussbaum jest elastyczna i otwarta na wiele interpretacji. Gtowny ele-
ment tego ujecia eudajmonii stanowi przeciez rozum praktyczny, czyli namyst
nad eudajmonia wlaénie (zob. eadem, Recoiling from Reason).

Mimo to te dwa argumenty nie dostarczajg ,punktu archimedesowego”
dla refleksji etycznej. Wydaje si¢ bowiem, Ze rozrdznienie na arystotelesowska
metode i arystotelesowska koncepcje dobra (tak jak, odpowiednio, rozumie je
Nussbaum) da si¢ przeprowadzi¢ tylko na pojeciowym poziomie. W praktyce
natomiast ta pierwsza teoria — czyli ogélny schemat rozwazan — zawsze musi
by¢ ,wypelniona” przez bardziej szczegélowe normatywne zatozenia. W przy-
padku Nussbaum jest to arystotelesowska koncepcja dobra. Cho¢ sedno tego
ujecia eudajmonii stanowi rozum praktyczny, to model takiej refleksyjnosci od-
zwierciedla ogoélne wyobrazenie ludzkiej kondycji, ktére przyjmuje Nussbaum.
Wyeksponowanie racjonalnosci nie wyprowadza wigc Nussbaum poza horyzont
jej podstawowych arystotelesowskich zalozen. Notabene taka zaleznos¢ miedzy
metoda racjonalnosci a trescig sformutowanej za jej pomoca koncepcji dobra
zbliza arystotelizm Nussbaum do arystotelizmu MacIntyrea (zob. A. MacIntyre,
Sporne sprawiedliwosci, sprzeczne racjonalnosci, w: idem, Czyja sprawiedliwos¢?,
8. 47-59).
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za$, zwazywszy na zaleznos¢ koncepcji Nussbaum od arystotelesow-
skich zatozen, moze wydawac si¢ problematyczne.

Oczywiscie, w mysl przyjetej interpretacji, projekt Nussbaum
jako calos¢ opiera si¢ na glebokich filozoficznych podstawach, co
nie przekresla jego adekwatnoéci z punktu widzenia wyzwan plu-
ralizmu. Nalezy zatem zastanowic sig, jak ta ogélna tendencja prze-
jawia sie na plaszczyznie koncepcji racjonalnosci. Rowniez w tym
wypadku - i ponownie z uwagi na zakladang interpretacje — pro-
ponuje skupi¢ si¢ na watkach estetycznych. Na najbardziej powierz-
chownym poziomie juz pojecie percepcji (aisthesis) odsyla bowiem
do domeny estetycznej. Przechodzac za§ do bardziej szczegoto-
wych rozstrzygnieé, estetyczny wymiar percepcji moze zasugero-
wac jej zwiazek z metoda phainomena. Na podstawie powyzszego
opisu percepcja przedstawia si¢ wszak jako, z jednej strony, zrodlo,
az drugiej — sposob porzadkowania zjawisk. Taka funkcja $cisle wig-
ze sie za$ z rola, jakg w percepcji odgrywaja zdolnosci do kreatyw-
nego myslenia, czyli emocje i wyobraznia. Innymi stowy, percepcja
wylania si¢ jako umiejetno$¢ intepretujacego postrzegania $wiata —
tworczo porzadkuje tworcze reakcje na rzeczywisto$c.

Ponizej przekonuje wigc, ze to wlasnie estetyczno$¢ ma zasadni-
cze znaczenie dla uzgodnienia koncepcji racjonalnosci z wyzwania-
mi dla pluralizmu. Przedstawiony powyzej dylemat dotyczacy koli-
sto$ci mozna bowiem wyrazi¢ w postaci dialektyki zaangazowania
i krytycyzmu, ktora jest charakterystyczna dla doswiadczenia este-
tycznego i ktdra, odpowiednio uporzadkowana, stanowi sedno mo-
delu rozumowania. Dlatego poszukujac sposobu powigzania mode-
lu racjonalnosci z pluralistycznymi aspiracjami Nussbaum, nalezy
skupi¢ sie na estetycznym wymiarze etyki nienaukowej. Bedzie to
wymagalo, po pierwsze, przeanalizowania specyfiki tej koncepcji,
a po drugie, odniesienia jej do psychologii moralnej.

Widz i uczestnik

W poprzedniej czgsci przekonywalam, ze afirmacja godnosci dru-
giej osoby w istotnym sensie przypomina doswiadczenie estetyczne,
poniewaz wymaga zaangazowania emocji zadziwienia (towarzysza-
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cej rowniez kontemplacji piekna) oraz tworczej zdolnosci wyobraz-
ni. Dzigki temu spotykajg si¢ i zostaja ze sobg zharmonizowane dwa
aspekty ludzkiej wrazliwos$ci moralnej — aktywny i odbiorczy. Mo-
del percepcji obejmuje podobne elementy, a co za tym idzie - cechu-
je sie¢ poréwnywalng ambiwalencja. Metoda ta nawigzuje bowiem
do dwdch rodzajow doswiadczenia estetycznego, sposrdd ktérych
kazdy uwzglednia zaréwno aspekt aktywnosci, jak i receptywnosci.
Mianowicie model percepcji przywoluje rozréznienie, ktore pojawi-
to si¢ przy okazji pytania o dziedziny sztuki najlepiej dostosowane
do zadan edukacji moralnej. Wspomniatam wowczas, ze z punktu
widzenia ksztaltowania emocji szczegélnie istotne wydaja sie nie tyle
doswiadczenia zaktadajace relacje migdzy indywidualnym odbiorca
a dzietem, co formy oparte na interakcji migdzy jednostkami. Me-
toda percepcji obrazuje ten kontrast w tej mierze, w jakiej dochodzi
w niej do glosu napiecie miedzy pozycja widza (odbiorcy) a pozycja
aktora (uczestnika). W ten sposdb koncepcja racjonalnosci pozwala
tez zada¢ ogolniejsze pytanie na temat miejsca domeny estetycznej
w rozumowaniu praktycznym.

Model widza

Etymologia pojecia ,,percepcja’ wyraznie sugeruje perspektywe ob-
serwatora. W podstawowym znaczeniu oryginalne greckie pojecie
aisthesis odnosi si¢ do postrzegania zmystowego, czyli do ujmowa-
nia przedmiotu przez — wyraznie od niego odrézniony - podmiot.
Rozumiane ze stowotwdrczego punktu widzenia doswiadczenie es-
tetyczne przedstawia si¢ zatem jako zdystansowany oglad, raczej
kontemplacja niz interakcja. Percypujacy jest tu ODBIORCA dziela,
co jednak nie oznacza, ze calkowicie biernie poddaje si¢ jego wply-
wowi. Wprost przeciwnie, Nussbaum podkresla role tworczej inter-
pretacji, za ktérg odpowiadaja emocje i wyobraznia. W tym sensie
perspektywa widza taczy receptywnos¢ z aktywnoscia. Postrzegaja-
cy dazy do mozliwie najpelniejszego ujecia sytuacji i w tym celu wy-
korzystuje swoje zdolnosci do kreatywnego myslenia. Jednoczesnie,
réwniez z tego powodu, jego postawe musi cechowa¢ dystans, brak
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zaangazowania, tak aby osobiste wzgledy nie przystonily mu zadne-
go elementu obserwowanego kontekstu.

Jak perspektywa obserwatora ma si¢ zatem do problemu szacun-
ku dla réznorodnosci? Z jednej strony model widza zawarty w me-
todzie percepcji sugeruje, Ze tym, czego rozumowanie praktyczne
powinno uczy¢ sie od doswiadczenia estetycznego, jest dazenie do
przejrzystosci. Synteza aktywnosci i odbiorczosci polega na zdol-
nosci do przenikliwego myslenia, ktére zaréwno otwiera nas na ce-
chy danej sytuacji, jak i pozwala je zinterpretowac. Przede wszyst-
kim musimy za$ zadba¢ o odpowiedni dystans, poniewaz zlozonos¢
kontekstu mozna dostrzec tylko z pewnej odlegto$ci. W tym sensie
przyjecie postawy widza wydaje sie niezbednym warunkiem otwar-
tosci na réznorodnos¢. Musimy by¢ gotowi do zawieszenia wtasnych
interesow i uprzedzen, tak abysmy potrafili doceni¢ nowe, zaskaku-
jace aspekty otaczajacego nas $wiata.

Z drugiej strony perspektywa widza niesie tez pewne niebezpie-
czenstwa. Nussbaum sugeruje takie trudnosci, kiedy omawia posta¢
jednego z bohateréw Ambasadorow Henryego Jamesa, Lamberta
Strethera. Zdaniem Nussbaum sposéb myslenia Strethera doskonale
obrazuje metode percepcji, ktéra w jego wypadku zbliza si¢ do po-
stawy kontemplowania sztuki z pozycji wytrwanego widza. To jed-
nak czyni go catkowicie bezradnym wobec silnych emocji, takich jak
miloé¢. Jego podejscie uniemozliwia mu dostrzezenie, a nastgpnie
zrozumienie namietnosci rodzacej si¢ miedzy dwojka innych boha-
terow. Milos¢ z wlasciwym sobie zadaniem prywatnosci i skupie-
niem na konkretnej osobie sprzeciwia si¢ bowiem dazeniu do przej-
rzystodci i pelnego ogladu sytuacji, ktére charakteryzuja percepcje.
Wydaje sie wiec, ze cho¢ percepcja w duzej mierze polega na emo-
cjach, to ,,s3 to uczucia przyjacielskie™®. Silne namietnosci, wlasci-
we najbardziej intymnym relacjom miedzyludzkim, pozostaja nato-
miast poza granicami tej metody*°.

Majac w pamieci zatozenia Nussbaumowskiej psychologii mo-
ralnej, nietrudno za$ zauwazy¢, ze tego rodzaju wykluczenie moze

¥ M. C. Nussbaum, Perceptive Equilibrium, s. 189.

Ibidem, s. 187-190.

20
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zagraza¢ postawie szacunku dla réznorodnos$ci. Nussbaum przeko-
nuje bowiem, ze gotowo$¢ do zaakceptowania odmiennosci ksztat-
tuje sie wlasnie w kontekscie silnie emocjonalnych wiezi. Co wigcej,
afirmacja godnosci drugiego cztowieka - jak sie¢ wydaje — obejmu-
je entuzjastyczny moment zadziwienia, zachwytu nad wartoscig tej
oto osoby. W $wiecie Strethera nie ma jednak miejsca na takie sil-
ne wzruszenia. Bohater Jamesa akceptuje réznorodnos¢ tylko o tyle,
o ile miesci si¢ ona w ramach konstruowanego przez niego obra-
zu rzeczywistosci. Nie jest jednak w stanie zaakceptowac rzeczywi-
$cie odmiennych punktéw widzenia, z perspektywy ktérych powsta-
ja zupelnie inne interpretacje $wiata. Jego postawa dowodzi wigc, ze
model obserwatora obecny w procesie percepcji moze czyni¢ te me-
tode zBYT krytyczna - zdystansowang, a przez to oboje¢tng na rdz-
norodno$¢ przezywanych sposobéw doswiadczania rzeczywisto-
$ci. W tym sensie percepcja jako doskonata forma widzenia wydaje
sie narazona na wspomniany zarzut metodologicznego solipsyzmu.
Obserwator to jednostka, ktorej postrzezenia — cho¢by wspierata je
znakomita zdolno§¢ wyobrazni — zawsze sg zapo$redniczone przez
indywidualng perspektywe.

Model aktora

Opisy percepcji zawierajg jednak rowniez zupetnie inng metaforyke.
Nussbaum czesto poréwnuje bowiem te metode do teatralnej impro-
wizacji, tym samym odwolujac si¢ do doswiadczenia estetycznego
rozumianego z pozycji aktora (uczestnika). Jak mowi, percepcja wy-
maga umiejetnego reagowania na rozwijajaca sie sytuacje, a w szcze-
golnosci - odpowiadania na dzialania innych oséb. Nie mozna
ignorowac scenariusza, ale nie nalezy tez zamykac¢ sie na dynamike
konkretnego przedstawienia, w ktorym wlasnie bierze si¢ udzial®.
Ujmujac rzecz za pomocg innej, rdwniez przywotywanej przez Nuss-
baum metafory, percepcja przypomina bardziej koncert jazzowy niz
wystep orkiestry symfonicznej. O ile bowiem w tym drugim przy-
padku muzycy Scidle trzymajg si¢ zapisu nutowego i wskazan dyry-

* M. C. Nussbaum, The Discernment Rests with Perception, s. 84-95.
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genta, o tyle arty$ci jazzowi stale poruszajg si¢ miedzy konwencja
a improwizacjg, wchodzgc ze sobg nawzajem w tworczy dialog®.

Model uczestnika (aktora, improwizujacego muzyka) zwraca
wiec uwage na inny wymiar doswiadczenia estetycznego. Réwniez
w tym wypadku mamy do czynienia z polaczeniem odbiorczosci
z aktywno$cig, synteza ta stuzy jednak interakcji miedzy jednostka-
mi, a nie zdystansowanemu ogladowi dzieta. Aktorzy muszg otwo-
rzy¢ si¢ na zachowania wspotwykonawcow, a zarazem by¢ gotowi do
wlaczenia si¢ do gry. Pozwalaja innym wplynaé na siebie, réwno-
cze$nie oddzialujac na otoczenie. Rozumiane z pozycji uczestnika
doswiadczenie estetyczne obrazuje wigc dynamike dawania i brania
w relacjach miedzyludzkich, ktdérg nalezy uwzgledni¢ w racjonalno-
$ci praktycznej.

Tak jak postawa widza, model aktora stwarza zaréwno ryzyko,
jak i szanse dla zrealizowania zasady szacunku dla pluralizmu. Jako
przyklad zagrozen mozna wskaza¢ wspomniang kolistg zaleznos¢
miedzy koncepcja racjonalnoéci a Nussbaumowskim wyobrazeniem
osoby. Na metapoziomie etyka nienaukowa stanowi bowiem wyraz
zaangazowania w okreslong perspektywe filozoficzng; innymi stowy,
Nussbaum sformulowata jg z pozycji uczestniczki arystotelesow-
skiej tradycji. Na plaszczyznie konkretnych sadéw wartosciujacych
niebezpieczenstwo zwigzane z modelem aktora polegatoby wigc na
przesadnym zanurzeniu w aktualnie rozgrywang ,,gre normatyw-
ng’ - na przejeciu pewnego zbioru standardéw bez zdolnosci do ich
zdystansowanej oceny (improwizujacy aktorzy realizujg przeciez tyl-
ko jeden scenariusz, nie poréwnujac go do innych mozliwych przed-
stawien). Jednoczesnie wlasnie ten moment zaangazowania stanowi
réwniez zalete obecnej w metodzie percepcji postawy aktora. Suge-
ruje on bowiem, ze etyke nienaukowa da si¢ powiaza¢ z aktywizacja
silnych emocji, towarzyszacych rzeczywistym miedzyludzkim inte-
rakcjom. Tym samym motyw uczestnictwa odsyta do pytania o syn-
teze koncepcji racjonalnosci i psychologii moralnej.

> Ibidem, s. 95; M. C. Nussbaum, “Finely Aware and Richly Responsible”: Litera-
ture and Moral Imagination, w: eadem, Love’s Knowledge, s. 155-157.
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Percepcja a pluralizm - zadania

Jesli wiec kolistos¢ stanowi nieusuwalny element wypracowanej
przez Nussbaum metody etyki nienaukowej, to na podstawie powyz-
szego opisu dwoch postaw uwiklanych w model percepcji (widza i ak-
tora) mozna okresli¢, jakie warunki powinien on spelni¢, by — mimo
nieuchronnej cyrkularnosci - uwzgledni¢ pluralizm $wiatopogla-
déw. Po pierwsze, metoda percepcji musi zapewni¢ mozliwie naj-
wigkszg przestrzen dla krytycznego mysélenia. Jej zadanie z punk-
tu widzenia uzasadniania polega na kontrolowaniu i analizowaniu
zdroworozsagdkowych - tzn. akceptowanych z pozycji uczestnikow
pewnej wspdlnoty - pogladéw. Cho¢ nie dostarcza niezaleznych
podstaw dla teorii zdolnosci, to ma zagwarantowac¢ refleksyjne po-
dejscie do tego, co jawi nam si¢ (phainesthai) jako oczywiste. Jesli
koncepcja dobra zostanie uzupetniona o taki model myslenia, to be-
dzie mozna potraktowac jg jako rezultat zbiorowych dociekan, kto-
ry rzeczywiscie uwzglednia swobode obywateli w procesie jej defi-
niowania i stosowania. Po drugie, wydaje sie, ze metoda percepcji
powinna wyrazaé pewng calosciowg postawe, sposdb odnoszenia
sie obywateli do siebie nawzajem. W nowej wersji katalog zdolno$ci
przedstawia bowiem minimalne warunki godnego Zzycia. Jesli wiec
percepcja ma by¢ metoda definiowania i stosowania tej koncepcji, to
musi ona obejmowac postawe wzajemnego szacunku. Zdystansowa-
ne dazenie do przejrzystego postrzegania nalezy uzupelnic¢ o $wia-
domos¢ uczestnictwa we wspdlnocie rownych, obdarzonych god-
noscig oséb. Tylko pod tym warunkiem bedzie mozna dostosowac
koncepcje racjonalnoséci do wyzwan rozumnego pluralizmu.

Bede przekonywala, ze to wtasnie odpowiednie okreslenie rela-
¢ji miedzy widzem a aktorem stanowi sedno wzajemnych powigzan
miedzy etyka nienaukowa a psychologia moralng. Dlatego synteza
obu aspektow rozumowania praktycznego - jak sie wydaje — ma es-
tetyczny charakter. W analizie relacji miedzy uczestnikiem a obser-
watorem pomocne okazg sie za$ zapowiadane juz nawigzania do fi-
lozofii Kanta i Arendt.
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Sad smaku - od Kanta do Arendt

Dotychczas wskazalam juz na pewne punkty wspdlne, faczace kon-
cepcje Nussbaum i Arendt. W poprzedniej czesci zestawitam me-
tode phainomena z ideg sfery publicznej jako przestrzeni pojawia-
nia si¢. To wlasnie to zagadnienie odsyla bezposrednio do problemu
widza i aktora. Wspomniatam bowiem, ze Arendtowski model do-
meny politycznej ma niewatpliwie teatralny charakter, poniewaz
funkcjonowanie tej dziedziny pojmuje si¢ jako rodzaj przedstawie-
nia. Gléwne miejsce zajmuje tu perspektywa aktora, czyli aktywne-
go uczestnika zycia polis, a nie zdystansowanego widza. Pojawiajac
sie sobie nawzajem, obywatele odwolujg si¢ do pewnych wspdlnie
uznawanych standardow, a jednocze$nie za kazdym razem wnosza
do spoleczno$ci nowa, niepowtarzalng jakos¢, przez co przyczyniaja
sie do jej przeksztalcania.

Warto przy tym zwréci¢ uwage na to, ze idea przestrzeni poja-
wiania si¢ explicite odnosi sie do jednego poziomu filozofii Arendt -
do jej koncepcji vita activa, czyli do praktycznego aspektu ludzkiej
kondycji. Model aktora reprezentuje perspektywe dziatania (action,
praxis), ktore wraz z mowg (speech, logos) konstytuuje sfere politycz-
ng jako domene wzajemnego prezentowania sie. Jesli jednak chodzi
o element taczacy koncepcje Nussbaum i Arendt, ktérym chciata-
bym zajgc¢ sie teraz — a wiec o problem sadzenia - to jego klasyfikacja
z punktu widzenia filozofii niemieckiej autorki nastrecza istotnych
trudnosci. Wielu badaczy moéwi nawet o niespojnosci stanowiska
Arendt, ktére miatoby obejmowac sprzeczno$¢ miedzy ujeciem sadu
z perspektywy vita activa (sad jako kompetencja zaangazowanych
aktoréw) a perspektywa vita contemplativa czy tez ,zycia umystu”
(sad jako przywilej zdystansowanych obserwatoréw — nie tyle poli-
tykow, co historykow, ktérzy retrospektywnie wydaja opinie na te-
mat zdarzen w domenie politycznej)*.

» Zob. np. R. Bernstein, Judging - The Actor and the Spectator, w: idem, Philoso-
phical Profiles, University of Pennsylvania Press, Philadelphia 1986, s. 221-237;
M. Passerin D’Entréves, Arendt’s Theory of Judgment, w: The Cambridge Com-
panion to Hannah Arendt, ed. D. R. Villa, Cambridge University Press, Cam-
bridge 2000, s. 245-260, oraz idem, Hannah Arendt, w: Stanford Encyclopedia
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Wydaje si¢ jednak, ze to rzekome napigcie rzeczywiscie wyzna-
cza podstawowy problem badawczy, ktory postawita sobie Arendt
w swoich dociekaniach na temat wladzy sadzenia. Arendt widziala
bowiem w sagdzeniu tgcznik miedzy mysleniem a wola, z jednej stro-
ny, oraz sferg zjawisk - z drugiej. To wlasnie ta kompetencja mia-
ta wskaza¢, w jaki sposéb nasza wolnos¢ umocowana w krytycznej
refleksji moze manifestowac si¢ w $wiecie*. Dlatego zasadne wyda-
je sie dazenie do syntetycznego ujecia problemu sadu, przy czym
przez synteze rozumiem w tym wypadku polaczenie perspektyw ak-
tora i obserwatora, zaangazowanego i zdystansowanego punktu wi-
dzenia. Zgodnie z interpretacja, ktora chciatabym zaproponowac,
strategie uspojnienia koncepcji sadzenia mozna przy tym znalezé
w Arendtowskim przeformulowaniu Kantowskiej kategorii sma-
ku jako kompetencji politycznej. Wlasnie dlatego nawigzania do
Arendt chciatabym uzupelni¢ o watki kantowskie.

Do tych zagadnien doprowadzi mnie zas kolejny element tgcza-
cy koncepcje Nussbaum i Arendt, czyli problem naukowosci jako
kryterium racjonalnos$ci. Zaznaczylam juz bowiem, Ze, tak jak Nuss-
baum w swoim ujeciu etyki, Arendt stara sie¢ uwolni¢ zdolnos$¢ sg-
dzenia od dyktatu nauki narzucanej jako uniwersalny standard my-
$lenia. Co wazne, w swojej polemice z tego rodzaju dogmatyzmem
Arendt wprowadza watki, ktére nawiazujg do Kantowskiego modelu
smaku. Z tej perspektywy bede takze interpretowata problem relacji
miedzy aktorem a widzem.

Nienaukowos¢ i ,,kruchos¢ spraw ludzkich”

Proponowane zestawienie jest o tyle uzasadnione, ze w przypadku
Arendt zainteresowanie problemem sadzenia wyrasta z zalozen po-
dobnych do tych, ktore umotywowaty nienaukowg orientacj¢ Nuss-
baum. Kwestionujac dyktat wiedzy pewnej, Nussbaum sugeruje bo-
wiem, ze aby rozumowaé na temat ludzkich spraw, potrzebujemy

of Philosophy (Summer 2014), ed. E. N. Zalta, http://plato.stanford.edu/entries/
/arendt/, dostep: 11.01.2016.

>4 Zob. np. L. M. G. Zerilli, “We Feel Our Freedom”: Imagination and Judgment in
the Thought of Hannah Arendt, ,Political Theory” 2005, Vol. 33, No. 2, 5. 162-164.
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modelu racjonalno$ci na ,,naszg miare”. Wlasnie dlatego etyka nie-
naukowa powinna uwzglednia¢ kruchos¢ zaréwno dobra — pomysl-
nego zycia — jak i dobroci - zdolnosci do podejmowania stusznych
decyzji. Ten tok argumentacji przypomina stanowisko Arendt. Au-
torka sprzeciwia si¢ probom pojmowania domeny politycznej przez
pryzmat rzekomo nimi rzadzacych uniwersalnych praw?. Jej opor
wobec takich strategii wpisuje si¢ za$ w szerszg krytyke dazenia do
wiedzy pewnej w sferze politycznej. Zdaniem Arendt istotnym ele-
mentem polis jest pluralizm opinii (doxa) - rozmaitych, potencjal-
nie omylnych pogladéw odréznionych od bezwzglednych prawd
filozoficznych lub logicznych®. To za$ wynika z kruchosci ,,spraw
ludzkich” i ludzkiej kondycji. Ludzka wolnos¢ i wielo$¢ wyrazajg sie
bowiem nie tyle przez wytwarzanie (poiesis), ktore polega na sto-
sowaniu powtarzalnych regul w celu wyprodukowania oddzielo-
nych od autora przedmiotéw, co przez dziatanie i mowe. To wlas-
nie przez te formy aktywnosci obywatele odstaniaja si¢ wobec siebie

*  P.Hansen, Hannah Arendt. Politics, History and Citizenship, Polity Press, Cam-
bridge 1993, s. 61-62.
Zob. H. Arendt, Kilka mysli w zwigzku z Lessingiem. O czlowieczeristwie
w mrocznych czasach, w: eadem, Ludzie w mrocznych czasach, przektad zbio-
rowy, stowo/obraz terytoria, Gdansk 2013, s. 17-47. Odnosnie do zlozonej rela-
¢ji migdzy prawdg a rzeczywistoécig polityczng w ujeciu Arendt — zob. eadem,
Prawda i polityka, w: eadem, Miedzy czasem minionym a przyszlym, przel.
M. Godyn, W. Madej, Aletheia, Warszawa 2011, s. 273-316, a takze: L. M. G. Ze-
rilli, Objectivity, Judgment and Freedom: Rereading Arendt’s “Truth and Politics”,
w: eadem, A Democratic Theory of Judgment, The University of Chicago Press,
Chicago-London 2016, s. 117-142.
Tak jak p6zniej Nussbaum, Arendt juz u Platona dostrzega proby wyeliminowa-
nia niepewnosci cechujacej sfere dzialania. Jak zauwaza bowiem filozofka, Pla-
tonska teoria idei opiera sie na rzemieslniczych metaforach. Idee jako przed-
miot episterne maja si¢ do innych rzeczy jak uniwersalne wzory, w odniesieniu
do ktérych mozna niezawodnie zdefiniowa¢ proces wytwarzania (H. Arendt,
Kondycja ludzka, przel. A. Jagodzka, Aletheia, Warszawa 2010, s. 169-172 1 252—
—262; eadem, O kryzysie w kulturze i jego spotecznej i politycznej doniostosci,
w: eadem, Miedzy czasem minionym a przyszlym, s. 258-262; D. R. Villa, Poli-
tics, Philosophy, Terror. Essays on the Thought of Hannah Arendt, Princeton Uni-
versity Press, Princeton, New Jersey 1999, s. 93-95). W ten sposdb dzialanie zo-
staje podporzadkowane wytwarzaniu. Odnosnie do arystotelesowskich zZrédet
rozréznienia na dzialanie i wytwarzanie — zob. Arystoteles, op. cit., 1140a1-25.

26

27
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nawzajem jako unikatowe podmioty*. Stad jednak wynika, ze sfera
publiczna jako przestrzen pojawiania si¢ jest z natury nieprzewidy-
walna. Kazde dzialanie stanowi bowiem nowy poczatek, zerwanie,
ktérego nie da si¢ a priori przepowiedzie¢. Komunikowane innym
przez mowe, inicjuje za$ niekonczacy sie ciag konsekwencji — kolej-
nych dziatan, zdarzen i wypadkow?.

Nasuwa si¢ zatem pytanie, jaki model rozumowania - a w szcze-
golnosci: jaki punkt widzenia — umozliwia rozeznanie w tak pojetej
dziedzinie ,,spraw ludzkich”. Aktorzy jako podmioty dzialan (ang.
actor od act) s3 uwiklani w historie, ktore wciaz si¢ rozwijaja, wy-
kraczajac daleko poza zaplanowane przez nich skutki ich wlasnych
uczynkéw. Dlatego wydaje sie, ze poziom uczestnika nie stanowi
wlasciwej perspektywy dla namystu nad sferg dzialania. Jak méowi
Arendt, ,pelne znaczenie [historii — U.L.] ujawnia si¢ dopiero po
jej zakonczeniu” i ukazuje sie ,tylko temu, kto jest narratorem hi-
storii, w spojrzeniu wstecz”*°. Pozycje opowiadajacego mozna wiec
utozsamic z pozycja widza — obserwatora, ktéry dzieki niezaangazo-
waniu ma pelny oglad sytuacji i dane niezbedne do tego, by nada¢
jej sens. W ten sposéb wymog nienaukowosci prowadzi w koncep-
¢ji Arendt do pewnego napiecia miedzy modelem aktora a modelem
widza. Musimy porzucié¢ proby podporzadkowania domeny poli-
tycznej uniwersalnym prawom, pozwalajac aktorom odgrywa¢é hi-
storie za po$rednictwem niepowtarzalnych dzialan. Ta aktywnos¢
sklada si¢ na znaczenie wydarzen, ktdre jednak odstania si¢ dopiero
przed widzami. Jaka forma rozumowania pozwala wiec na porusza-
nie si¢ miedzy tymi dwoma perspektywami — miedzy sensotworczy-
mi dziataniami aktoréw a przenikliwo$cig widzow?

2 H. Arendt, Kondycja ludzka, s. 205-211; P. Hansen, op. cit., s. 50-54.

* H. Arendt, Kondycja ludzka, s. 218-223. Zob. takze wspomniany fragment
ksigzki Crispina Sartwella (Political Aesthetics, Cornell University Press, Itha-
ca-London 2010, s. 86-87), w ktérym autor wiaze estetyke polityczng Arendt
ze sztukami przedstawiajagcymi rozumianymi w opozycji do wytwarzania. Zob.
takze podrozdzial Sztuka i ksztalcenie emocji - przyktady w czesci drugiej, przy-
pis 77.

H. Arendt, Kondycja ludzka, s. 222-223.
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Zmierzajac ku odpowiedzi na to pytanie, warto zauwazy¢, ze
przeprowadzone przez Arendt rozréznienie implikuje takze niecia-
glo$¢ miedzy teorig a praktyka?'. Oglad (theoria) widza nie jest wyni-
kiem bezposredniego uczestnictwa w interpretowanych dziataniach
ani tym bardziej — zwazywszy na retrospektywny charakter teorii —
podstawa projektowania praktyki. Wyeksponowanie tej dystynkcji
to po czesci odpowiedz na zgubne skutki ideologii, ktore starajg si¢
narzuci¢ historii totalitarny porzadek wywiedziony z ich programo-
wych przestanek®*. Takie rozréznienie w oczywisty sposob prowa-
dzi jednak do praktycznego impasu. Aby go przezwycigzy¢, Arendt
przekonuje, ze ,,ukryta wi¢z miedzy dzialaniem a mysleniem” pole-
ga na tym, ze ,,zaréwno dzialanie, jak i myslenie odbywaja sie w for-
mie ruchu”. Model takiego ,,ruchu” Arendt odnajduje zas w Kan-
towskiej koncepcji smaku, ktorg chcialabym teraz pokrotce omowic.

Sad smaku wedlug Kanta

Na poczatku warto poczyni¢ dwa zastrzezenia. Pierwsze z nich do-
tyczy miejsca pojecia smaku w konstruowaniu estetycznych teorii.
Nie jest to bowiem jedyna kategoria, za pomoca ktérej mozna kon-
ceptualizowa¢ refleksje nad pieknem. Dlatego przypisanie jej glow-
nej roli zawiera juz pewne rozstrzygniecia co do tego, jak powinna
wygladac¢ estetyka. Jak zauwazyt Stanistaw Pazura, z historycznego
punktu widzenia estetyka smaku byta zjawiskiem dos¢ krétkotrwa-
tym. W istocie wyznaczala ona moment przejscia miedzy dwoma
innymi orientacjami - ontologiczng i genialistyczng. W pierwszym
przypadku pickno pojmowano jako obiektywna ceche bytu, ele-
ment metafizycznego porzadku, ktdry artysci mieli za zadanie odko-
dowac i powieli¢ w swoich dzietach. Estetyka geniuszu postugiwa-
ta si¢ z kolei romantyczng koncepcja wybitnego tworcy, zdolnego do

3t Eadem, Wyklady o filozofii politycznej Kanta, przel. R. Kuczynski, M. Moskale-
wicz, Fundacja Augusta Hr. Cieszkowskiego, Warszawa 2012, s. 117.

3 D.R. Villa, op. cit., s. 91-95; H. Arendt, Korzenie totalitaryzmu, przet. D. Grin-
berg, M. Szawiel, Swiat Ksiazki, Warszawa 2014, s. 536-560; eadem, Kilka mysli
w zwigzku z Lessingiem, s. 22—-24.

3 H. Arendt, Kilka mysli w zwigzku z Lessingiem, s. 24.
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ustanawiania oryginalnego pigkna. Na tym tle estetyka smaku wy-
réznia si¢ jako jedyny nurt, ktéry uprzywilejowuje perspektywe od-
biorcéw. Pigkno jawi sie tutaj jako ,,kwestia gustu”, a wiec pochodna
opinii kompetentnych obserwatoréw?*. Stanowisko Kanta jest przy
tym o tyle szczegdlne, ze obejmuje ono swoistg harmoni¢ geniuszu
i smaku - ta ostatnia kategoria jawi si¢ jako fundamentalna zdol-
no$¢, ktérg musza wykazac sie nie tylko widzowie, lecz takze tworcy,
o ile ich dzieto ma zyska¢ aprobate odbiorcéw?. W tym sensie este-
tyke smaku - zwlaszcza w wydaniu Kanta — mozna okredli¢ jako naj-
bardziej demokratyczng, zainteresowang poszukiwaniem standar-
déw wspdlnych dla wszystkich stron zaangazowanych w ocenianie.
Wrtasnie dlatego ten model wydaje si¢ szczegdlnie istotny z perspek-
tywy normatywnych zalozen egalitarnego liberalizmu.

Druga kwestia wigze si¢ z historig pojecia smaku. Koncepcja
Kanta nie jest, rzecz jasna, jedyng ani nawet pierwsza filozoficzna
interpretacja tej kategorii. Na pierwszych stronach Prawdy i meto-
dy Hans-Georg Gadamer sugeruje nawet, ze teoria Kanta w istot-
nym sensie stoi w sprzecznosci z wczeéniejszymi wyktadniami ka-
tegorii smaku i pokrewnymi mu pojeciami, takimi jak - przede
wszystkim - idea sensus communis. Zaréwno na gruncie brytyjskie-
go oswieceniowego sentymentalizmu w stylu Anthonyego Shaftes-
buryego, jak i we wczesniejszych koncepcjach Giambattisty Vica czy
Baltasara Graciana smak pojmowano jako kategorie moralng zanu-
rzong w okreslonym etosie (sensus communis). Tymczasem w przy-
padku Kanta pojecie to autonomizuje si¢ i — jak sie wydaje — traci
zwigzek z lokalnymi, zdroworozsagdkowymi przekonaniami etycz-
nymi**. Moim celem bedzie m.in. zbadanie, po pierwsze, jak nalezy
rozumiec¢ sugerowany przez Kanta patos dystansu (czy rzeczywiscie
implikuje on formalizm, ktéry zarzuca mu Gadamer?), a po drugie,

34 S. Pazura, ,De gustibus”. Rozwazania nad dziejami pojecia smaku estetycznego,
Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1981.

% 1. Kant, Krytyka wladzy sqdzenia [dalej jako K.w.s.], przel. J. Galecki, Wydaw-

nictwo Naukowe PWN, Warszawa 2004 (1986), § 50; H. Arendt, Wykfady o filo-

zofii politycznej Kanta, s. 109-114.

H-G. Gadamer, Prawda i metoda, przel. B. Baran, Wydawnictwo Naukowe

PWN, Warszawa 2013, s. 47-79.
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w jaki sposdb tego rodzaju podejscie moze wzbogaci¢ racjonalno$¢
praktyczng. Jesli bowiem rozumowanie praktyczne rzeczywiscie wy-
maga odpowiedniego zbilansowania zaangazowania i krytycyzmu,
to Kantowska koncepcja smaku moze mie¢ istotne konsekwencje
dla sfery dzialania, i to wlasnie ze wzgledu na implikowany dystans.

Sqd smaku - podstawowe zalozZenia

Opis Kantowskiej koncepcji smaku chcialabym zawezi¢ do wskaza-
nia tych elementow, ktére maja szczegoélne znaczenie z punktu wi-
dzenia jej politycznej interpretacji zaproponowanej przez Arendt.
Przede wszystkim podstawowym zadaniem wladzy sadzenia w ogo-
le jest ,,podporzadkowywanie pod prawidla, tzn. rozstrzyganie, czy
co$ podpada pod dane prawidlo (casus datae legis), czy tez nie”?’. Ta-
kie rozpoznawanie odbywa si¢ za$ na dwa sposoby - przez deter-
minowanie, kiedy zjawisko subsumuje si¢ pod dang a priori ogol-
ng kategorie, lub przez refleksje, gdy regula nie jest znana i wladza
sadzenia musi jg dopiero odkry¢, analizujac konkretng sytuacje.
W pierwszym przypadku sadzenie polega wiec na postrzeganiu rze-
czywisto$ci przez pryzmat zasad (pojeé, prawidel), ktore poprze-
dzaja i porzadkuja do$wiadczenie. Co wazne, z perspektywy filozo-
fii Kanta taki charakter maja nie tylko sady dotyczace przyrody, lecz
takze jednostkowe sady etyczne, ktdre musza by¢ zgodne z impe-
ratywem kategorycznym (i w tym sensie mozna je ,wydedukowac”
z tej ogdlnej zasady).

W refleksyjnej postaci wladza sadzenia skupia sie natomiast na
szczegdtach, by na tej podstawie znalez¢ przystugujaca im jednos¢.
W wielosci zjawisk szuka wewnetrznej zasady ich powigzania, nie
odwolujac si¢ do zadnych heteronomicznych regul. Smak nalezy do
tej drugiej grupy, poniewaz wyraza sad o pieknie danego przedmio-
tu sformutowany bez posrednictwa apriorycznego pojecia. W tym
wypadku czynnos$¢ refleksji jest jednak o tyle specyficzna, ze dotyczy

% 1. Kant, Krytyka czystego rozumu [dalej jako - K.c.r.], przel. R. Ingarden, Wy-
dawnictwo Naukowe PWN, Krakow 1957 B 171, s. 282.
3% Idem, K.w.s., XXV, s. 24.



314 CZESC III. RACJONALNOSC PRAKTYCZNA

subiektywnych doznan sadzacego. Oceniajac przedmiot jako piekny,
nie odnosimy si¢ bowiem do Zadnej jego jakosci, ale raczej stwier-
dzamy, ze wzbudza w nas on okreslone uczucie — bezinteresowna
rozkosz, nieuwarunkowang ani utrwalonym pojeciem (pickna jako
takiego), ani zadnym praktycznym interesem?®. Sad smaku jest wiec
sadem estetycznym, czyli dotyczacym procesu postrzegania®. Spe-
cyficzne dla niego roszczenie do powszechnosci polega na postu-
lowaniu jednomyslnej reakcji sadzacych w obliczu danej rzeczy. To
wlasnie to doznanie jest ,kazdemu cztowiekowi imputowane i z wy-
obrazeniem przedmiotu skojarzone™*.

Mozna wigc powiedzie¢, ze sad smaku ma charakter aAuTo-
refleksyjny - jego wlasciwy przedmiot stanowi sposéb odczuwania®.
Stad tez wynika specyfika jego warunkéw mozliwo$ci. Mianowicie
Kant thumaczy dziatanie smaku za pomocg wspomnianego juz w po-
przedniej cze$ci mechanizmu ,wolnej gry” intelektu i wyobrazni.

3 Ibidem, § 2, § 6, s. 62-64 i 74-76.

4° Ibidem, § 1, s. 61-62. Wydaje si¢ wiec, ze w przypadku sagdéw smaku Kantowskie
rozumienie ,estetyki” najbardziej zbliza si¢ do oryginalnego Baumgartenow-
skiego znaczenia tego terminu. Aleksander Gottlieb Baumgarten ukut bowiem
pojecie estetyki z mysla o sformutowaniu teorii zmystowego poznania, ktéra
miata dopelni¢ logike, czyli teori¢ rozumowego poznania. Za zrddfa koncep-
cji Baumgartena mozna z kolei uzna¢ sformutowany przez Gottfrieda Leibniza
postulat traktowania postrzezen jasnych, ale niewyraznych jako pelnoprawnej
formy poznania. Jak jednak zauwaza Hans Adler, przejmujac kategorie estety-
ki na potrzeby swojego transcendentalizmu, Kant pozbawit ja pierwotnej auto-
nomii i wlaczyl ja w obszar dziatania rozumu. Jedynie w przypadku sadu smaku
dochodzi do glosu zmystowo$¢ jako taka — doznanie (postrzeganie — aisthe-
sis) pozbawione podstaw w postaci apriorycznych poje¢ rozumu (zob. H. Adler,
Aesthetics and Aisthetics: The Iota Question, w: Aesthetics and Aisthesis. New Per-
spectives and (Re)Discoveries, ed. H. Adler, Peter Lang, Oxford 2002, s. 9-26).
W ten sposob Kant poniekad nawiazuje réwniez do wspomnianej idei Lebiniza.
Postrzezenia jasne, ale niewyrazne s bowiem takimi formami poznania, w kt6-
rych trafnie identyfikujemy przedmiot, a jednoczesnie nie potrafimy w pelni
scharakteryzowa¢ wszystkich jego elementéw (ibidem, s. 15-16). Kantowski sad
smaku w pewnym sensie przypomina te sytuacje, zaktada on bowiem konfron-
tacje z konkretnym zjawiskiem, ktérego jednak nie mozemy wyczerpujaco opi-
sa¢ za pomocg zadnej gotowej kategorii.

4 1. Kant, K.w.s., XLVI, s. 43. Por. ibidem, VI, s. 39-46 oraz § 1, § 6-9, s. 61-62
i74-89.

42 Zob. H. Arendt, Wyklady o filozofii politycznej Kanta, s. 123-125.
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W sadzie smaku przeprowadzany przez wyobraznie proces synte-
zowania wrazen nie jest bowiem podporzadkowany pojeciom inte-
lektu. Zamiast tego sad smaku stanowi reakcje na tworcze dzialanie
wyobrazni, ktora produkuje i prezentuje intelektowi tzw. idee este-
tyczne — przedstawienia, ktore wprawdzie sg ,,stowarzyszone z pew-
nym pojeciem’, ale zawieraja bogactwo tresci, wykraczajace poza
pierwotng zawartos¢ tej kategorii*. Dokonujaca si¢ w sadzie sma-
ku ,wolna gra” intelektu i wyobrazni polega na nadaniu owej repre-
zentacji jednosci charakterystycznej dla poje¢ bez kwestionowania
jej nowatorskoéci. Wyjsciowa kategoria zostaje niejako ,estetycznie
rozszerzona  przez aktywizacje zdolnoéci do tworzenia pojeé, czyli
zdolnosci dostrzegania jednosci w danym przedstawieniu*.

Taka natura sadéw smaku wiaze si¢ ze specyfika ich obowiazy-
wania. Po pierwsze, sady smaku maja waznos¢ egzemplaryczng. Eg-
zemplaryczny stol jest konkretnym stolem i jako TakI dostarcza
réwniez wzoru dla innych mebli tego rodzaju. Podobnie, w sadzie
smaku postrzegamy dang rzecz w jej unikatowosci, a jednoczesnie
stwierdzamy, ze wlasnie ze wzgledu na swoje szczegdlne cechy po-
winna ona sta¢ si¢ przedmiotem powszechnego upodobania®. Nie
istnieje pojecie piekna, na podstawie ktérego mozna by z gory za-
klasyfikowa¢ dany przedmiot jako pigkny lub nie. Zamiast tego kon-
kretna rzecz oceniona jako piekna funkcjonuje jako przyktad i punkt
odniesienia dla przysztych sadow.

Po drugie, sady smaku nie s3 ani obiektywne, ani czysto su-
biektywne, ale raczej (jakbysmy powiedzieli dzisiaj) — intersubiek-
tywne. Kant zauwaza, ze zasada sgdu estetycznego, czyli sadu opar-
tego na uczuciu, a jednoczesnie powszechnie komunikowalnego

1. Kant, Kw.s., § 49.

44 Ibidem, XLIV-XLVIIL § 9, s. 41-46 i 84-89. Kant méwi w tym wypadku o ,,for-
mie celowosci przedmiotu” czy tez ,celowosci bez celu” (ibidem, § 10-11,
s. 89-92).

4 Ibidem, § 18, s. 117-118. Zob. takze: H. Arendt, Wyklady o filozofii politycznej
Kanta, s. 138-139; eadem, Kilka zagadnieri z filozofii moralnej, w: eadem, Odpo-
wiedzialno$¢ i wladza sgdzenia, przel. W. Madej, M. Godyn, Prészynski i S-ka,
Warszawa 2006, s. 171-174. Odnoénie do roli przyktadéw we wladzy sadzenia
w ogole - zob. I. Kant, K.c.r., B171-B175, 5. 282-286.
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(mitteilbar)* wywodzi sie ze specyficznego rodzaju zmystu - sensus
communis, zmystu wspolnego (Gemeinsinn; czy tez zmystu wspol-
notowego, gemeinschaflitcher Sinn)¥. Pojecie to Kant definiuje jako
»wladze wydawania sadow, ktora w swej refleksji uwzglednia w my-
$lach (a priori) sposéb przedstawiania wlasciwy tez kazdemu in-
nemu czlowiekowi™®. Sensus communis oznacza wiec zdolnos¢ do
WCZUWANIA SIE w punkt widzenia innych oséb lub tez, jak w innym
miejscu pisze Kant, do stosowania maksymy myslenia rozszerzone-
go*. Poslugujac sie zmystem wspdlnym, abstrahujemy od przygod-
nych czynnikéw, ktére uwarunkowaly nasza ocene, i sprawdzamy,
czy zachowalaby ona waznos¢, gdyby zostata sformulowana z od-
miennej niz nasza perspektywy. W ten sposob w wyniku refleksji
jednostkowy sad dotyczacy konkretnego przedmiotu zostaje przed-
stawiony jako wigzacy dla kazdej osoby*°.

Oparte na pracy zmystu wspolnego roszczenie do uniwersal-
nego obowigzywania ma przy tym specyficzny charakter. Stosujac
maksymy sensus communis - wspomniang regule myslenia rozsze-
rzonego oraz dopelniajace ja maksymy myslenia wolnego od prze-
sadow oraz myslenia konsekwentnego — nie tyle NARZUCAMY wlas-
ng opinie wszystkim potencjalnym sadzacym, co ZABIEGAMY o ich
aprobate. Kiedy dokonujemy takiej oceny, ,,pragniemy, by wszyscy

46 1 Kant, Kw.s., § 20, s. 119-121. Warto zauwazy¢, ze pojecie Mitteilbarkeit mozna
takze ttumaczy¢ jako ,komunikowalno$¢”. Tym tropem podaza Arendt w swo-
jej interpretacji sadu smaku. Por. przypis ttumacza w: H. Arendt, Wykfady o fi-
lozofii politycznej Kanta, s. 71, przypis 24.

47 1. Kant, K.w.s., § 20-22, 5. 119-124.
4 Ibidem, § 40, s. 209-210.
49 Ibidem, § 40, s. 211.
Ibidem, § 40, s. 210. Warto zwrdci¢ uwage na inna, podobna do sensus commu-
nis, konstrukgje, czyli na model bezstronnego obserwatora, ktéry Adam Smith
przedstawit w Teorii uczué moralnych (notabene ksigzka ta ukazata sie w 1790
roku, czyli w tym samym roku, co Trzecia Krytyka Kanta). Z punktu widzenia
tej pracy takie zestawienie jest o tyle uzasadnione, ze, jak wspomnialam (pod-
rozdzial Emocje i rozwéj moralny w czesci drugiej, przypis 122), Nussbaum miej-
scami wprost nawigzuje do figury obserwatora (M. C. Nussbaum, Poetic Jus-
tice, s. 72-77). Wracam do tej koncepcji w nastepnym podrozdziale przy okazji
punktéw wspdlnych miedzy kategoria smaku a modelem percepcji.
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uwazali, ze powinni chwali¢ dany przedmiot™*. Dlatego Kant wigze
smak z naturalng ludzka towarzyskoscia. Tego rodzaju sady wyrazaja
nasze dazenie do tworzenia wiezi miedzyludzkich przez to, ze - do-
stownie — PRZEKAZUJA uczucia: nie tylko je komunikuja, lecz takze
sprawiajg, ze udzielajg sie one innym?*.

Podsumowanie

Powyzszy opis nie wyjasnia oczywiscie wszystkich zawitosci Kan-
towskiej koncepcji smaku. Moim celem bylo jedynie wskazanie na
kilka zagadnien istotnych z punktu widzenia pytania o miejsce ra-
cjonalnosci praktycznej w domenie politycznej. Przede wszystkim
warto zauwazy¢, ze w systemie Kanta wladza sadzenia jako taka po-
$redniczy miedzy zdolnoscig do formutowania ogoélnych kategorii
a zdolnoscia do postrzegania jednostkowych przypadkéw. W tym
sensie moze ona petni¢ funkcje pomostu miedzy mysleniem a dzia-
taniem, co jest rowniez podstawowym zadaniem racjonalnosci prak-
tycznej. Szczegdlne znaczenie smaku wynika jednak stad, ze ten ro-
dzaj wladzy sadzenia odbiega od dedukcyjnego modelu poznania.
W sadzie smaku dokonujemy REFLEKSJT nad konkretnym przedsta-
wieniem, poszukujac uniwersalnego wymiaru danego nam unikato-
wego wyobrazenia. Dlatego Kantowska kategoria dobrze wpisuje si¢
w krytyke dyktatu naukowosci, ktérg odnajdziemy zaréwno u Nuss-
baum, jak i u Arendt. Smak reprezentuje forme rozumowania zdolng
do osiggania intersubiektywnie obowigzujacych rezultatow bez na-
rzucania sztywnych, apriorycznych pojec.

Aby jednak w pelni uzasadni¢ adekwatnos¢ tego modelu z punk-
tu widzenia racjonalnosci praktycznej, nalezy wykaza¢, ze spetnia on
dwa dodatkowe kryteria. Po pierwsze, trzeba wyjasni¢, skad smak
czerpie swoj normatywny komponent. Ta cecha wigze si¢ z intersu-
biektywnym i konsensualnym charakterem sadéw na temat piekna,
ktory osiaga sie przez zastosowanie maksymy myslenia rozszerzo-
nego. Jesli do tego doda sie dwie pozostate maksymy sensus commu-

St 1. Kant, K.w.s., § 19, s. 119.
2 Tbidem, § 41, s. 214-217.
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nis — myslenie wolne od przesagdow i myslenie konsekwentne - jasny
stanie si¢ rowniez krytyczny wymiar smaku. Wtadza ta jawi sie jako
zdolnos¢ do formulowania subtelnych i nowatorskich opinii, ktére
zarazem mogg zosta¢ uzasadnione wobec innych sadzacych.

Co wazne, intersubiektywizm smaku wynika z jego estetyczne-
go — tzn. postrzezeniowego — charakteru. Sad ten musi zakladac ist-
nienie zmystu wspdlnego wiasnie dlatego, ze postuluje jednomysl-
no$¢ odczu¢ w okreslonych sytuacjach. Nietrudno wiec zauwazy¢,
ze model ten nawigzuje do perspektywy obserwatora. Smak wyraza
wszak pewna prawidlowo$¢ w sposobie odbierania rzeczywistoci,
ujawniajacg sie przy okazji doswiadczania pigkna. Z punktu widze-
nia szerokiego, bliskiego zrédlowemu, pojecia ,.estetyki”, ktore przyj-
muje Kant, smak przedstawia sie zatem jako szczegolny przypadek
postrzegania. Dlatego - po drugie — nalezy zapyta¢, czy - i jedli tak,
to jak - to ujecie ma si¢ do do$wiadczenia estetycznego opartego na
modelu aktora (uczestnika). Znalezienie sposobu na powigzanie obu
tych aspektow stanowi wiec drugi z warunkéw potraktowania sma-
ku jako formy racjonalnosci praktycznej. Jesli smak ma stuzy¢ jako
model refleksji praktycznej, to musi istnie¢ punkt wspdlny miedzy
zdystansowanym ogladem widza a perspektywa osob zanurzonych
w okreslonym kontek$cie dzialania.

Smak jako model sadu politycznego

W Wyktadach o filozofii politycznej Kanta Arendt przekonuje, ze za-
rysowany powyzej model sadzenia to najbardziej wartosciowy wklad
Kanta w mysl polityczng. W rzeczywistosci ta teza wigcej niz o sta-
nowisku autora trzech Krytyk méwi o filozofii Arendt, ktéra — nie
tylko w Wyktadach, ale i w innych tekstach — tworczo reinterpretu-
je koncepcje smaku dla wlasnych celéw. Ponizej chciatabym wskazaé
najwazniejsze punkty dokonanej przez Arendt adaptacji, by nastep-
nie odnie$¢ ten model do rozwazan Nussbaum.

Przede wszystkim z perspektywy filozofii politycznej Arendt
szczegoOlne znaczenie ma refleksyjnos¢ smaku. Jesli podstawowym
budulcem domeny politycznej sg dziatania - nieprzewidywalne
i niepowtarzalne akty podmiotowosci - to wlasnie sady refleksyjne,
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w odrdznieniu od sagdow determinujacych, jawia sie jako adekwatne
sposoby namystu nad tym, co polityczne. Innymi stowy, model re-
fleksyjnosci w oczywisty sposob wpisuje sie w Arendtowska kryty-
ke naukowosci z wlasciwym jej dyktatem dedukcyjnego rozumowa-
nia’*. W tym miejscu moze jednak pojawi¢ si¢ pewna trudnos$¢. Jak
juz bowiem zasugerowatam, refleksyjnos¢ oznacza wolno$¢ nie tyl-
ko od $cisle okreslonego pojecia, ale takze od konkretnego interesu.
Sad smaku nie jest uwarunkowany ani tym, co wiemy, ani tym, cze-
go chcemy - tak samo jak nie mozna go wyprowadzi¢ z teoretycz-
nych zalozen, tak tez nie da si¢ go zrelatywizowa¢ do praktycznych
dazen sadzacegos’. Na pierwszy rzut oka ta — niestawna juz - bez-
interesownos¢ kantowskiego modelu przekresla zas - jak sie wyda-
je — jego adekwatno$¢ z punktu widzenia filozofii politycznej. For-
malizm smaku eksponuje jego ,obserwatorski” charakter, z pozoru
lokujac go w obszarze wytrawnej kontestacji dziet sztuki i poza sfe-
ra praktyki.

Z punktu widzenia Arendt jest jednak dokladnie odwrotnie -
to wlasnie bezinteresowno$¢ sprawia, ze smak stanowi odpowiedni
wzor dla sagdow politycznych. W szczegdlnym sensie domena poli-
tyczna opiera si¢ bowiem na wolnosci od intereséw. W odréznieniu
od spoleczenstwa, skupionego wokodt zasady zaspokajania zyciowych
potrzeb, to, co polityczne, wyraza autoteliczng forme organizacji —
wspdlnote, w ktéra obywatele organizujg sie dla niej samej*>. W ten
sposdb Arendt wycigga polityczne konsekwencje z Kantowskiego
zatozenia o zwigzku smaku z towarzyskos$cig. Zdolnos¢ do wzniesie-
nia si¢ ponad wlasne, partykularne interesy stanowi konieczny wa-
runek myslenia rozszerzonego, czy tez — jak mowi Arendt - repre-
zentujacego*®. Ta forma myslenia jest za$ polityczna par excellence
w tej mierze, w jakiej bierze pod uwage cudze perspektywy nie tyle

53 H. Arendt, Prawda i polityka, s. 288-291; eadem, Co to jest wolnos¢?, w: eadem,
Miedzy czasem minionym a przysztym, s. 185-191; eadem, Kilka zagadnier z filo-
zofii moralnej, s. 166-174.

> Eadem, Wyktady o filozofii politycznej Kanta, s. 131-133. Por. L. Kant, K.w.s., § 2.

% Zob. H. Arendt, Kondycja ludzka, s. 41-70 i 205-211.

Eadem, Prawda i polityka, s. 290-291; eadem, Wyktady o filozofii politycznej

Kanta, s. 76-79.
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z powodow strategicznych, co ze wzgledu na nie same”. Dlatego tez —
i co szczegdlnie wazne z punktu widzenia mojej dalszej argumenta-
cji — Arendt sugeruje, ze wartoscia, ktéra powinna by¢ zakodowana
w sadzeniu politycznym, jest godno$¢*®. Sadzi¢ w sposdb polityczny
to sadzi¢ z poszanowaniem autonomicznej wartosci kazdego oby-
watela.

Wreszcie, Arendt nawigzuje réwniez do idei sensus communis
(czy tez zmystu wspolnego). W swojej interpretacji godzi zasuge-
rowane przez Kanta polityczne konotacje tej kategorii*® z arystote-
lesowsko-tomistyczng ideg zmystu wspolnego jako wladzy spajaja-
cej dziatanie pozostalych zmystéw®. W rezultacie sensus communis
jawi sie jako zdolnos¢ odpowiedzialna za intersubiektywne poczu-
cie rzeczywisto$ci, ktére wynika nie tylko (nie tyle?) z harmonijne-
go funkcjonowania indywidualnego aparatu poznawczego, lecz tak-
ze ze $wiadomosci, ze inni obywatele rowniez uczestnicza w procesie
percepcji. Przejmujac od Kanta ide¢ sadéw (w tym wypadku) po-
litycznych jako rodzaju sensus communis, Arendt wiaze za$ éw in-
tersubiektywizm z praktyka sadzenia. Komunikujac sady zgod-
nie z maksyma myslenia reprezentujacego, stwarzamy przestrzen,
w ktorej mozemy porozumie¢ si¢ z innymi osobami®'.

Wtasnie w tym miejscu pojawia si¢ odniesienie do dylematu
widz-aktor. Dla Arendt istotnym skladnikiem poczucia rzeczywi-
stoéci bylo bowiem to, co nazywala swiatowoscig - $wiadomoscia
przynaleznosci do intersubiektywnej domeny znaczen. Swiat stano-
wi tworzong wspdlnie z innymi kanwe sensow, ktéra pozwala nam
sie orientowaé w otoczeniu. Co szczegdlnie wazne, $wiat konstytu-
uje takze konieczne zaplecze przestrzeni pojawiania si¢ — tylko je-

7 Eadem, O kryzysie w kulturze i jego spolecznej i politycznej doniostosci, s. 264—
—267; eadem, Kilka zagadnier z filozofii moralnej, s. 168-170.

Eadem, Wyktady o filozofii politycznej Kanta, s. 139-140.

% Ibidem, s. 126-135.

6 H. Arendt, Zycie umystu, przel. H. Buczynska-Garewicz, Aletheia, Warszawa
2016, 8. 55-56.

Eadem, O kryzysie w kulturze i jego spolecznej i politycznej doniostosci, s. 264~
—271. Za Phillipem Hansenem mozna powiedzie¢, ze z jednej strony zmyst
wspolny jest podstawa sadoéw, a z drugiej — jest przez nie wzmacniany (P. Han-
sen, op. cit., s. 212).

58

61
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8li istnieje pewna wzglednie stabilna ptaszczyzna komunikacji, mo-
zemy starac sie ja przedefiniowaé przez dzialania i mowe®. W tym
kontekscie sagdzenie oparte na Kantowskim modelu smaku jawi si¢
jako zdolno$¢ do poruszania si¢ miedzy $wiatem a pojawianiem
sie, miedzy trwaloscig a nowoscig®. Rozwijajac analogie do filozo-
fii Kanta, mozemy bowiem przyja¢, ze sadzenie polega na gotowosci
do i umiejetnosci przeformutowywania posiadanych poje¢ w reak-
cji na nowe doswiadczenia (tak jak smak odpowiada na idee este-
tyczne ,rozsadzajace” dawne kategorie)®. Sadzimy wiec jako akto-
rzy zanurzeni w pewnej sieci znaczen, ktérzy za pomoca myslenia
reprezentacyjnego zajmuja stanowisko widzéw wobec wiasnych po-
gladéw po to, by odwola¢ si¢ do innych aktoréw i zacheci¢ ich do
podobnego dystansu wobec zastanych przekonan. Celem tego pro-
cesu jest jednak — ponownie — wynegocjowanie wspolnie akcepto-
walnych znaczen.

W inny sposob te zaleznos¢ miedzy zaangazowaniem a kryty-
cyzmem wyraza takze skomplikowany, ale $cisty zwigzek miedzy sa-
dzeniem a mysleniem. Arendt przedstawia te ostatnig aktywnos¢
jako zasadniczo destrukcyjng czynno$é, ktéra wymaga zawiesze-
nia wszelkich oczywistosci, a co za tym idzie — zdystansowania si¢
od koniecznosci dzialania. Myslenie wcale NIE MUsI prowadzi¢ do
konstruktywnych wnioskéw w postaci konkretnych sagdéw o prak-
tycznych implikacjach. Wydaje sie jednak, ze zachodzi odwrotna
zalezno$¢ - zdolnoé¢ do refleksyjnego sadzenia wymaga umiejet-
nosci myslenia z jej sktonnoscig do kwestionowania wszelkich stan-
dardéw. Mysélenie stanowi niejako konieczng ,,chwile oddechu”, bez

62 Zob. H. Arendt, Kondycja ludzka, s. 25-30 1163-166.

% Taka interpretacje proponuja Linda M. G. Zerilli (“We Feel Our Freedom” oraz
A Democratic Theory of Judgment) oraz Lawrence J. Biskowski (Practical Foun-
dations for Political Judgment: Arendt on Action and The World, ,The Journal of
Politics” 1993, Vol. 55, No. 4, s. 867-887; Politics versus Aesthetics: Arendt’s Cri-
tiques of Nietzsche and Heidegger, ,The Review of Politics” 1995, Vol. 57, No. 1,
$.59-89).

4 Zob. L. M. G. Zerilli, “We Feel Our Freedom”, s. 179-182.
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ktérej nie potrafilibySmy spojrze¢ na §wiat na nowo i podda¢ go re-
fleksji®.

Wreszcie, mozna by wskaza¢ na dwoisto$¢ pojecia doxa, kto-
ra eksponuje Arendt. Refleksyjne sadzenie jawi sie jako odpowied-
ni sposob formulowania opinii - z natury wielorakich, nieostatecz-
nych ocen tego, co nam sie¢ jawi (w tym takze: tego, co jawi si¢ przez
mowe i dzialanie w sferze publicznej). W tym sensie doxa stanowi
przywilej widza, ktéry ocenia spektakl. Ten sam grecki termin ozna-
cza jednak rowniez ,,stawe” — opinie, ktdrg kto$ sie cieszy. Doxa jest
wigc przedmiotem staran aktora zabiegajacego o aprobate widza®.
Obie strony musza wiec stosowaé te same kryteria. Z jednej strony
powinni$my dziata¢ w taki sposob, by nasze postepowanie odpowia-
dato standardom zdystansowanej oceny. Z drugiej strony owe stan-
dardy funkcjonuja tylko wowczas, gdy istniejg ich wlasciwe przed-
mioty - mowa i dzialanie w dziedzinie polityczne;j.

Kryzys sadzenia - z powrotem do Nussbaum

To wladnie ta druga strona relacji — zaleznos¢ widzéw od aktoréw,
a nie tylko aktorow od widzéw - tlumaczy diagnozowany przez
Arendt wspolczesny kryzys sadzenia. Zanik sfery publicznej — spo-
wodowany jej ekonomizacja i/lub totalitarnym zawlaszczeniem® -
powoduje destrukcje zmystu wspolnego i poczucia $wiatowosci.
Kiedy zycie spofeczne (bo juz nie polityczne) zostaje podporzadko-

% H. Arendt, Aktywnos¢ umystowa w swiecie zjawisk, w: eadem, Zycie umystu,
s. 71-122; eadem, Myslenie a sqdy moralne, w: eadem, Odpowiedzialnos¢ i wla-
dza sgdzenia, s. 187-220. Zob. takze: D. R. Villa, op. cit., s. 98-103; P. Hansen,
op. cit,, 5. 198-205.

H. Arendt, Wyktady o filozofii politycznej Kanta, s. 99. Por. wspomniane pierw-
szefistwo smaku przed geniuszem u Kanta (s. 311 powyzej).

Z perspektywy Arendtowskiej krytyki modernizmu oba zjawiska sg ze sobg po-
wigzane. Charakterystyczne dla spoleczenstwa wyniesienie ekonomii do pod-
stawowej zasady organizacji zycia wspolnotowego oznacza bowiem, ze prze-
stajemy myslec¢ o sobie jako o obywatelach zdolnych do dziatania i zaczynamy
postrzega¢ si¢ przede wszystkim jako ,zwierzeta pracujgce’, zainteresowane
zaspokajaniem potrzeb zyciowych. Taka rezygnacja z wolnosci towarzyszacej
dzialaniu stwarza za$ korzystne warunki dla totalitaryzmu. Zob. np. eadem, Co
to jest wolnosé?, zwlaszcza s. 189-191.

66
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wane naukowym standardom (gospodarczym lub ideologicznym),
nie ma miejsca na niepowtarzalne dzialania i proby komunikowa-
nia ich sensu za pomoca sadoéw refleksyjnych. Sensus communis, ro-
zumiany nie tyle jako okreslony zBIOR przekonan, co jako KOMPE-
TENCJA do przeformutowywania zdroworozsadkowych zalozen pod
wplywem nowych doswiadczen, nie jest juz potrzebny®.

Nie oznacza to oczywiscie, ze zdolno$¢ sadzenia znika catkowi-
cie. Losy koncepcji ,banalnosci zta”, ktéra Arendt sformutowata pod
wplywem procesu Adolfa Eichmanna, §wiadczg zaréwno o mozli-
wosci zachowania kompetencji sadzenia w obliczu kryzysu sensus
communis, jak 1 o ryzyku, na jakie w takiej sytuacji naraza si¢ sadzg-
cy. W zwiazku z tym pojawia si¢ pytanie o to, co motywuje dazenie
do pielegnowania zmystu wspolnego. Co sprawia, ze osoby, takie jak
Arendt, nawet w kontekscie rozpadu sfery publicznej potrafig zacho-
wac jej normatywny ideal i zwigzang z tym kompetencje sadzenia?

W tym miejscu proponuje powréci¢ do filozofii Nussbaum.
Warto bowiem zauwazy¢, ze przedstawiona przez Arendt koncep-
cja sfery politycznej jako domeny opartej na wzajemnym réwnym
(nieinstrumentalnym) traktowaniu obywateli ma charakter feno-
menologiczny. Arendt wyjasnia, na czym polega specyfika tego, co
polityczne, ale nie formuluje zadnych hipotez na temat jej genezy.
Innymi stowy, filozofka nie ttumaczy, skad bierze si¢ sktonnos¢ do
tworzenia relacji uosabiajacych zasade wzajemnego szacunku. Omi-
niecie tej problematyki wiaze si¢ z ogolna niechecig Arendt do my-
$lenia w kategoriach teleologicznych - z odrzuceniem prob usytu-
owania zycia politycznego w obrebie szerszej koncepcji ludzkiego
dobra. Pod tym wzgledem autorka odchodzi od oryginalnej wersji
modelu smaku w tej mierze, w jakiej Kantowska propozycja obej-
mowala zalozenie o formie celowosci przedmiotu®. Wiazac pojecie
tego rodzaju celowosci z ideg postepu z tekstow filozoficzno-histo-
rycznych Kanta™, Arendt przekonuje, ze kategoria postepu kioci sie

%8 7ob. D. R. Villa, op. cit., s. 98-103.

69 Zob. przypis 44 powyzej.

7° H. Arendt, Wyklady o filozofii politycznej Kanta, s. 15-16; 1. Kant, O wiecznym
pokoju. Zarys filozoficzny, przel. F. Przybylak, Wydawnictwo Uniwersytetu
Wroclawskiego, Wroclaw 1992, s. 53-55.
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z warto$cig godnosci, ktorg z konieczno$ci musza zaktadaé sady po-
lityczne. Refleksja nad usytuowanym historycznie celem czesto pro-
wadzi bowiem do kwestionowania autotelicznosci jednostek”.

Chcialabym jednak zasugerowac, ze filozofia Nussbaum moze
zlagodzi¢ ten sceptycyzm wobec teleologii, jednoczes$nie dostarcza-
jac silniejszych podstaw dla kompetencji sadzenia, czy tez — szer-
szej — racjonalnosci praktycznej. Przedstawiajac w poprzedniej cze-
$ci Nussbaumowska psychologie moralng, wskazatam, w jaki sposéb
mozna zdaniem Nussbaum ksztaltowaé etos obywateli - ich wraz-
liwos¢, postawy, dyspozycje, a przede wszystkim gotowos¢ do wza-
jemnego szacunku. Z perspektywy koncepcji Arendt takie zaplecze
wydaje sie za$ niezbedne, jesli ma powstaé zmyst wspolny, ktory sta-
nowi konieczny warunek sadzenia politycznego — a wigc opartego na
idei godnosci obywateli. Wskazatam tez, ze Nussbaum traktuje per-
cepcje, czyli odpowiednik wladzy sadzenia w jej teorii jako meto-
de refleksji nad dobrym (respektujacym ludzka godnos¢) zyciem. To
sugeruje, ze racjonalnos¢ praktyczna moze niejako ,prze$wietlad”
normatywne postawy, ktore sktadaja si¢ na fundujacy jg etos, w tym
takze — wyobrazenia tego, na czym polega wzajemny szacunek.

Tym samym nawigzanie do koncepcji Arendt doprowadzito
mnie do wyjsciowego pytania o relacje miedzy dwoma aspektami
rozumowania praktycznego w filozofii Nussbaum - miedzy racjo-
nalno$cig praktyczng a psychologia moralng. Zdiagnozowany przez
Arendt kryzys sadzenia sugeruje koniecznos$¢ polaczenia ze soba
tych watkéw. Ponizej przekonuje, ze stosujac model smaku jako
punkt odniesienia, mozna dokona¢ takiej syntezy na poziomie kon-
cepcji Nussbaum.

Percepcja i smak
Aby zastosowa¢ model smaku do projektu Nussbaum, nie wystar-
czy wskazad, ze te kantowsko-arendtowska koncepcje facza z Nuss-

baumowskim ujeciem rozumowania praktycznego te same cele, czyli

7' H. Arendt, Wyklady o filozofii politycznej Kanta, s. 139-140.
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poszukiwanie réwnowagi miedzy perspektywa aktora a perspekty-
wa uczestnika, zaangazowaniem a krytycyzmem. Nalezy oprocz tego
wyjasnic, czy takie zestawienie jest uzasadnione - tzn. czy obie teorie
s wystarczajgco zbiezne na poziomie struktury. Prezentowany pod-
rozdzial zaczynam wigc od omdéwienia punktow wspolnych miedzy
etyka nienaukows, ze szczegolnym uwzglednieniem metody percep-
¢ji, a kategorig smaku. Dopiero w dalszej kolejno$ci zastanawiam sie,
w jaki sposéb model smaku moze postuzy¢ jako punkt odniesienia
dla syntezy dwdch aspektéw Nussbaumowskiego modelu rozumo-
wania praktycznego.

Percepcja i smak - punkty wspélne

Z pewnego — dos¢ oczywistego — punktu widzenia zestawienie me-
tody percepcji z koncepcja smaku moze wydawac si¢ nieuzasadnio-
ne. O ile bowiem metoda percepcji stanowi sedno Nussbaumowskiej
teorii etycznej, o tyle Kant nie uznawat smaku za kategorie filozofii
moralnej. Jak wspomniatam, w etyce Kanta wladza sadzenia wyste-
puje tylko w DETERMINUJACEJ postaci, a jej zadanie polega na sto-
sowaniu imperatywu kategorycznego do poszczegdlnych przypad-
kow. W filozofii moralnej krélewieckiego mysliciela nie ma jednak
miejsca na swobodna REFLEKSJE nad jednostkowymi sytuacjami’
Arendt réwniez eksponuje kontrast miedzy elastycznos$cig smaku
a Kantowska etyka. Zdaniem autorki apodyktycznos¢ imperatywu
kategorycznego nie przystaje do dynamiki politycznej rzeczywisto-
$ci, ktora lepiej pozwala uchwyci¢ estetyczny sad refleksyjny. Moze
sie wiec wydawac, ze wiaczenie kategorii smaku do filozofii politycz-

nej stuzy uniezaleznieniu tej dziedziny od etyki”. Takie zalozenie
72 Odno$nie do krytyki niedostatecznej roli sadzenia w etyce Kanta — zob. Ch. Lar-
more, op. cit., s. 1-14. Warto zauwazy¢, ze autor przeciwstawia ,,dedukcyjne;j”
etyce Kanta stanowisko Arystotelesa, ktore, jak przekonuje, jest oparte na ope-
racji sadzenia (ibidem, s. 14-16). Jeli jednak da sie wykaza¢, ze z punktu widze-
nia racjonalnosci praktycznej znaczenie ma nie tylko (nie tyle?) imperatyw ka-
tegoryczny, ale takze (co?) sad smaku, to stanowiska obu filozoféw zblizg sie do
siebie.
Podobny postulat oddzielenia estetyki od etyki, cho¢ juz nie stricte w odniesie-
niu do Kanta, formutuje Frank R. Ankersmit. Jego projekt ma nada¢ filozofii

73
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kontrastuje za$ z postulatem wzorowania racjonalnosci publicznej
na percepcji, ktora przeciez stanowi metode refleksji moralne;j.

Mimo to kategoria smaku ma wyraznie normatywny i interper-
sonalny charakter. Arendt szczegolnie mocno podkreslata te ceche,
zwracajac uwage na role towarzyskosci i sensus communis w este-
tycznych sadach refleksyjnych. Jej interpretacje smaku mozna wiec
potraktowac jako probe wypracowania takiego sposobu myslenia
o praktyce, ktory bedzie wolny od ograniczen zwigzanych z czy-
sto dedukcyjnym rozumowaniem. Wtasnie dlatego kategori¢ sma-
ku mozna zestawi¢ z Nussbaumowska koncepcja percepcji, kto-
ra przeciez wyrasta z podobnych przestanek. Jak zaznacza autorka
w artykule Virtue Ethics, wzorowany na filozofii Kanta model ety-
ki opartej na kategorycznych i uniwersalnych regulach stanowi je-
den z negatywnych punktéw odniesienia dla jej wlasnej koncepcji™*.
W tej mierze jednak, w jakiej kategoria smaku pozwala sformulo-
wac ujecie racjonalnosci praktycznej poniekad wbrew Kantowi, sta-
nowisko Nussbaum ma pewne cechy wspdlne z dorobkiem filozo-
fa z Krdlewca.

Wreszcie, istotnym punktem wspolnym miedzy Arendtow-
ska interpretacja modelu smaku a projektem Nussbaum jest poje-
cie godnosci. Jak zasugerowalam, warto$¢ ta stanowi konieczne zo-
bowigzanie normatywne sagdéw politycznych w rozumieniu Arendt.
Jesli natomiast projekt Nussbaum ma obrazowaé mozliwg synteze
miedzy psychologia moralng a racjonalnoscig praktyczng, to zalez-
nos$¢ miedzy percepcja a godnoscia jest dwojaka. Z jednej strony sza-
cunek dla godnosci tworzy element etosu (sensus communis) nie-

politycznej bardziej dynamiczny charakter wlasnie przez oparcie jej na este-
tyce odréznionej od teorii moralnej. Za negatywny punkt odniesienia Anker-
smit uznaje m.in. teori¢ Johna Rawlsa, w ktorej koncepcja sprawiedliwosci
jest ufundowana na abstrakcyjnych zalozeniach etycznych (F. R. Ankersmit,
Aesthetic Politics. Political Philosophy Beyond Fact and Value, Stanford Univer-
sity Press, Stanford 1996, s. 2-8). Zob. takze, réwniez nawigzujaca do estetytki,
krytyke inercji wspolczesnej filozofii politycznej u Jacquesa Ranciérea (k. An-
drzejewski, Wszechobecna politycznosé. Proba wprowadzenia do filozofii obrazu
Jacquesa Ranciérea, ,Studia Philosophica Wratislaviensia” 2013, vol. 8, fasc. 2,
S.129-147).
74 M. C. Nussbaum, Virtue Ethics, s. 168-169.
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zbednego dla postugiwania si¢ metodg percepcji. Z drugiej strony
percepcja — jako sposob refleksji nad dobrym zyciem, czyli nad zy-
ciem odpowiadajacym ludzkiej godnosci — pozwala doprecyzowac,
na czym polega szacunek dla godnosci. Ponizej przekonuje, ze przy-
jecie modelu smaku jako punktu odniesienia pozwala wyjasni¢, na
czym polega wzajemna wymiana tych dwoch aspektéow w Nussbau-
mowskim ujeciu rozumowania praktycznego.

Szczegoly

Przechodzac do bardziej precyzyjnego poréwnania metody percep-
¢ji z sagdami smaku, mozna wskazacd trzy gtéwne obszary, w ktérych
daja si¢ zaobserwowa¢ podobienstwa miedzy stanowiskiem Nuss-
baum a kantowsko-arendtowska kategoria. Pierwszy, najbardziej
oczywisty z nich wiaze si¢ z tym, Ze percepcja, tak jak estetyczny
sad refleksyjny, ma za zadanie umieje¢tnie mediowa¢ miedzy wrazli-
woscig na szczegoly a uogolnieniem. Nussbaum poréwnuje percep-
cje do teatralnej improwizacji, co oznacza, ze formulujac sady, do
pewnego stopnia kierujemy sie znanymi nam juz zasadami (chociaz-
by postrzegajac dana sytuacje jako przypadek ogolniejszego rodzaju,
np. famania obietnicy). Te zasady, po pierwsze, dla swojej waznosci,
powinny wywodzi¢ si¢ z konkretnych do$wiadczen. W tym sensie
mozna je uzna¢ za wytwory refleksji w kantowskim rozumieniu. Po
drugie, reguty powinny by¢ stosowane elastycznie, na wzér miary
lesbijskiej, czyli narzedzia pomiaru ksztaltem dopasowujacego sie
do przedmiotu’s. Tak jak sad smaku, ktéry odpowiadajac na idee es-
tetyczne, wykracza poza zastane pojecia, percepcja tworczo traktuje
zdroworozsadkowe zasoby wiedzy. Podobnie jak intelekt i wyobraz-
nia u Kanta, zasady i jednostkowe postrzezenia u Nussbaum prowa-
dza ,wolng gre’, skutkujacg sformulowaniem sadu’.

7> Eadem, The Discernment Rests with Perception, s. 70; Arystoteles, op. cit.,
137b34-37.

76 Jesli chodzi o kategorie ,wolnej gry” w odniesieniu do rozpoznania godnosci
w koncepcji Nussbaum - zob. podrozdziat Zabawa, zadziwienie, wyobraznia
w czesci drugiej, s. 247-249. Zob. takze: przypis 85 ponizej.



328 CZESC III. RACJONALNOSC PRAKTYCZNA

Z etycznym pierwszenstwem szczegdlow wiaze si¢ tez rola celu
w metodzie percepcji. Wydaje si¢ bowiem, ze nakierowanie na cel
w modelu percepcji pelni podobng funkcje do zalozenia o formie
celowosci, ktore Kant przyjat w swojej koncepcji sadéw smaku?’.
W estetycznym sadzie refleksyjnym postrzegamy dane zjawisko
TAK, JAKBY wyrazalo ono jaki$ celowy zamiar. Podobnie, postugujac
sie metoda percepcji, zastanawiamy sig, jaka decyzja bylaby zgod-
na z naszym rozumieniem dobrego Zzycia. Nie mamy jednak zadne-
go z gory okreslonego pojecia eudajmonii, ale, przeciwnie, stale je
doprecyzowujemy na drodze jednostkowych sadéw. Odniesienie do
celu wyznacza wigc ogolny kierunek dla konkretnych percepcji, kto-
re nadajg z kolei tre$¢ koncepcji dobrego zycia.

Intersubiektywizm i estetyka

Kolejna cecha laczaca Nussbaumowska metode z kategorig smaku
to jej intersubiektywny charakter. Model percepcji operuje utrwalo-
nymi, powszechnie podzielanymi przekonaniami, czyli phainomena.
W tym sensie mozna jg uznac za zdroworozsagdkowy sposob mysle-
nia - z jednej strony percepcja opiera si¢ na utrwalonych przeko-
naniach, a z drugiej stanowi de facto ich zrodlo i narzedzie prze-
formulowywania. Pojecie zdrowego rozsadku nasuwa zas oczywiste
skojarzenia z Kantowska kategorig zmystu wspolnego — oba sformu-
fowania wywodza si¢ wszak z tacinskiego sensus communis’. W kan-

77" Zob. podrozdzial Sgd smaku - od Kanta do Arendt w czeéci trzeciej, przypis 44.
78 ‘W tym miejscu mozna by zauwazy¢, ze Kant wyraznie odréznial dwie wersje
tlumaczenia pojecia sensus communis, wigzac smak ze zmystem wspdlnym,
a nie ze zdrowym rozsadkiem. W jego interpretacji ta druga wiadza, inaczej
niz smak, wydaje sady nie na podstawie uczucia, ale opierajac si¢ na (co prawda
niejasnym) pojeciu (I. Kant, K.w.s., § 20, s. 120). Jesli jednak uwzglednimy zwig-
zek miedzy smakiem a ideami estetycznymi, rdznica ta zaczyna si¢ zacieral.
W Arendtowskiej interpretacji, eksponujacej relacje miedzy zmystem wspol-
nym a $wiatowoscia, wydaje si¢, ze ma ona jeszcze mniejsze znaczenie. Kan-
towska dystynkcje nalezaloby wiec przede wszystkim potraktowaé jako pod-
kreslenie niededukcyjnego charakteru zmystu wspolnego - formutuje on sady
W NAWIAZANIU do poje¢, a nie przez ich proste WYPROWADZENIE z tych ka-
tegorii. Nussbaumowski model percepcji odnosi si¢ do zdroworozsgdkowego
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towsko-arendtowskim modelu intersubiektywizm jest przy tym toz-
samy z estetycznoscig. Postrzezenie (aisthesis) - w tym przypadku
uczucie bezinteresownego upodobania — wymyka sie pojeciom. Dla-
tego aby przekaza¢ je innym, musimy odwola¢ si¢ do wspdlnego
wszystkim putapu odbierania rzeczywistosci, czyli do sensus com-
munis’.

Model Nussbaum réwniez nawigzuje do okreslonego sposobu
odnoszenia si¢ do $wiata. Istotng role w koncepcji autorki odgrywa-
ja przeciez emocje, ktore, jak mowi Nussbaum, stanowia odpowiedz
»calej osobowosci” na okreslona sytuacje®. Wyrazany przez nie sad
eudajmonistyczny nie sprowadza si¢ zatem do chlodnej konstatacji
faktu (,,przedmiot X, ktoéry ma znaczenie dla mojego dobra, znajduje
sie w sytuacji Y”), ale obejmuje takze uczuciowg reakcje®. Jak prze-
konywatam, mozna tez przyja¢, ze emocje zawsze idg w parze z pra-
ca wyobrazni. Kazda z nich stanowi bowiem odpowiedz na to, jak
rzeczywisto$¢ jawi nam sie (phainesthai) z uwagi na nasze koncepcje
dobra, takie interpretacje podsuwa za§ wyobraznia. Jako metoda ro-
zumowania uwzgledniajaca emocje i wyobraznie, percepcja jest wiec
calo$ciowy postawa, ktéra angazuje wszystkie myslace aspekty oso-

zaplecza w ten pierwszy sposob. Analogia miedzy kategoria zdrowego rozsadku

u Nussbaum a Kantowskim sensus communis wydaje sie wiec uzasadniona.
79 H. Arendt, Wyklady o filozofii politycznej Kanta, s. 119-123.
80 M. C. Nussbaum, The Discernment Rests with Perception, s. 79.
Do problemu afektywnego aspektu emocji Nussbaum powraca w pézniejszych
tekstach, w ktorych przedstawia swojg kognitywng teorie. Pytajac o inne niz
poznawcze elementy emocji, autorka podwaza teze, zgodnie z ktérag emocjom
z koniecznoéci mialyby towarzyszy¢ jakies cielesne odczucia. Zdaniem autor-
ki do definicji emocji nie nalezy tez wlacza¢ uczu¢ rozumianych jako nieinten-
cjonalne doznania (uczucia zmeczenia, wzburzenia itp.). Jesli jednak uczucia
pojmuje sie jako zfozone postawy — reakcje ,,calej osobowosci’, ktore obejmuja
réwniez kognitywny komponent (uczucie nieszczesliwej mitoéci, uczucie straty
po $mierci bliskiej osoby) - to, jak méwi Nussbaum, nie odbiegaja one znacznie
od takich poje¢, jak ,,sad” czy ,,percepcja’. Mozna wiec przyjaé, Ze emocje stano-
wig polaczenie sadu z tak rozumiang afektywna odpowiedzia (eadem, Upheav-
als of Thought. The Intelligence of Emotions, Cambridge University Press, New
York 2008 [2001], 5. 56-64). Zob. réwniez podrozdzial Emocje i problem stabil-
nosci w czesci drugiej, przypis 42 odnosnie do zarzutu nieuwzglednienia w kon-
cepcji Nussbaum afektywnego wymiaru emocji.

81
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bowosci. Dlatego Nussbaumowski model mozna okresli¢ jako este-
tyczny w szerokim kantowskim sensie. Udzial emocji i wyobrazni
sprawia, ze percepcje nalezy pojmowac szeroko - jako postrzezenia,
ktére obejmuja rowniez doznania i jako takie wyrazajg pewien spo-
sob odnoszenia si¢ do rzeczywistosci.

Co wigcej, rowniez w przypadku metody percepcji tak rozu-
miana estetycznos$¢ przesadza o jej intersubiektywnym charakterze.
W tym miejscu warto zauwazy¢, Ze emocje i wyobraznia - jak sie
wydaje — Iacza ze sobg oba znaczenia pojecia sensus communis: zmy-
stu wspolnego i zdrowego rozsadku. Jako doznania, odpowiednio
kultywowane emocje przyczyniaja si¢ do powstania zmystu wspol-
nego, czyli do pewnych utrwalonych sposobéw odbierania rzeczy-
wistoéci. Jednocze$nie jako sady, emocje wraz z towarzyszaca im wy-
obraznig wspoltworzg zdroworozsagdkowyg wiedze, ktdra zawiera sie
w phainomena. Dlatego udzial tych wladz w procesie percepcji na-
daje jej intersubiektywny charakter. To wlasnie one - jak sie wyda-
je — tworzg os$rodek sensus communis, ktéry pozwala na formulowa-
nie jednostkowych sadow.

0 widzu i aktorze raz jeszcze - percepcja i psychologia

Ze wzgledu na wskazane powyzej wspdlne cechy istnieja powody,
by uznaé¢, ze percepcja funkcjonuje podobnie do estetycznych sg-
dow refleksyjnych. Dlatego, zgodnie z zapowiedzig, mozna potrak-
towac kategorie smaku jako punkt odniesienia dla okreslenia relacji
miedzy widzem a aktorem, miedzy zaangazowaniem a uczestnic-
twem w koncepcji Nussbaum. To pozwoli uwiarygodni¢ zalozenie
o adekwatnos$ci metody percepcji z punktu widzenia pluralizmu. Jak
bowiem zasugerowatam, aby uwzgledni¢ te ceche wspolczesnych
spoteczenstw, model percepcji powinien spetni¢ dwa kryteria -
zagwarantowa¢ dostateczng przestrzen dla krytycznego myslenia,
z jednej strony, oraz reprezentowac zasade wzajemnego szacunku —
z drugiej.

To oznacza z kolei, ze analizujac kwestie racjonalnosci pod tym
katem, nalezy rozpatrywac ja w powigzaniu z psychologig moralna.
Za pomocy zalozen Nussbaumowskiej psychologii mozna bowiem
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okresli¢, jak (przede wszystkim przez edukacje emocji i wyobraz-
ni) ksztaltuje sie¢ sensus communis rozumiany jako etos, zbidr postaw
niezbednych dla formulowania sadéw. W szczegdlnosci konieczne
wydaje si¢ nawigzanie do tych, bliskich modelowi aktora, do$wiad-
czen estetycznych, ktore stwarzajg przestrzen wzajemnego pojawia-
nia sie. Jesli bowiem - jak sugeruje Arendt — kryzys sensus communis
wynika z niedoboru tego rodzaju interakeji, to odtworzenie zmystu
wspolnotowego wymaga ich odbudowy. Jednoczes$nie metoda per-
cepcji ze swojej strony pozwala uzupelni¢ zalozenia psychologii mo-
ralnej. Sensus communis jest przeciez nie tylko wytworem wspdlne-
go dzialania, lecz takze sposobem wartosciowania postgpowania.
Podobnie, cho¢ rozumna psychologia moralna w koncepcji Nuss-
baum wydaje si¢ niezbedna dla funkcjonowania percepcji, to row-
niez musi ona zosta¢ poddana ocenie. Na tym polega jej ,filozoficz-
no$¢” - kryterium poprawnoéci jest tu nie tyle zgodno$¢ z nauka, co
adekwatnos¢ wzgledem naszych etycznych intuicji.

Model aktora

Napiecie miedzy perspektywa widza a perspektywa aktora ujawni-
to si¢ przy okazji postaci Lamberta Strethera. Nussbaum przedsta-
wia bohatera Ambasadorow jako wzorowego ,,uzytkownika” metody
percepcji, a jednoczesnie zwraca uwage na istotne ograniczenia, kto-
re wiazg sie z jego postawg. Sledzac stabe punkty jego postawy, moz-
na wiec dostrzec, w jakim wymiarze nalezaloby ja uzupelnic¢ o ele-
ment uczestnictwa i wskazania psychologii moralne;j.

a) Czego nie mozna zobaczy¢?

Nussbaum podkresla niekompletno$¢ percepcji, wynikajaca z przy-
jecia postawy zdystansowanego, dazacego do przejrzystosci odbior-
cy®. Kiedy chcemy bowiem widzie¢ wszystko wyraznie, pewnych
rzeczy wcale nie zauwazamy. Na przyktad, uswiadomiwszy sobie

82 Percepcja, nawet z punktu widzenia swoich wlasnych standardéw, jest niedo-

skonata (incomplete)” (eadem, Perceptive Equilibrium, s. 189. Tlumaczenie
moje - ULL.).
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silne uczucie rodzgce si¢ miedzy dwdjka innych bohateréw, Stre-
ther przestaje postrzegac ich jako konkretne istoty ludzkie®s. W jego
oczach cechy wymykajace si¢ zdystansowanemu spojrzeniu obser-
watora dziatajg wigc odczlowieczajaco. To jednak wlasciwie oznacza,
ze Strether nie jest gotowy do zaakceptowania odrebnosci innych lu-
dzi. Namietno$ci stanowig bowiem przejawy autonomicznego zycia
drugiej osoby, wyrazy aktywnosci, ktorej nie da sie zobiektywizo-
wac i uogélnic.

Na tym wtlasnie polega najbardziej problematyczna cecha po-
stawy reprezentowanej przez Strethera. Gdyby bowiem model per-
cepcji zasadzal sie¢ wylacznie na zdystansowanej obserwacji, to nie
pozwalalby na pelng akceptacje podmiotowosci, a co za tym idzie -
godnosci drugiej osoby. W konsekwencji, trudno byloby go uzgod-
ni¢ z koncepcja zdolnosci przynajmniej z dwoch powodow. Przede
wszystkim metoda percepcji nie odpowiadataby podstawowym nor-
matywnym zaloZeniom, ktére w interpretacji Nussbaum konotuje
pojecie zdolnosci. Nussbaumowski katalog wyraza przeciez mini-
malne warunki godnego zycia. Dlatego dopoki w pelni nie rozu-
miemy idei godnosci, dopdty nie myslimy w kategoriach zdolnosci,
tak jak pojmuje je Nussbaum. Co wiecej, przyjmujac waska koncep-
cje percepcji jako obserwacji, nie moglibysmy za pomoca tej me-
tody dowies¢ zgodnosci teorii Nussbaum z pluralizmem. Szacunek
dla drugiej osoby jest bowiem wstepnym i koniecznym warunkiem
akceptacji réznorodnosci. Gdyby wiec percepcja opierala sie tyl-
ko na zdystansowanym ogladzie, to nie wywiazalaby si¢ z jednego
z dwdch gtéwnych zadan, jakie ma do wykonania koncepcja racjo-
nalnosci jako element rozumowania praktycznego uwzgledniajace-
go pluralizm.

Innymi stowy, rozszerzenie rozumienia percepcji wydaje sie ko-
nieczne zaréwno z uwagi na sens pojecia zdolnosci, jak i na wyma-
gania pluralizmu. Jesli model ten ma odpowiadaé teorii zdolnosci
pomyslanej jako koncepcja sprawiedliwosci uwzgledniajaca $wiato-
pogladowa réznorodnosé, to musi on obejmowac postawe wzajem-

8 Ibidem, s. 187.
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nego szacunku. Takie watki wprowadza teatralna metaforyka, ktorg
w innych miejscach stosuje autorka.

b) Znaczenie psychologii moralnej

Wrhasnie w tym kontekscie nalezaloby wzbogaci¢ koncepcje percep-
¢ji o ustalenia psychologii moralnej. Jak przekonywatam w poprzed-
niej czesci ksigzki, Nussbaum argumentuje, ze takie zaplecze jest
niezbedne z punktu widzenia realizacji jej normatywnych zalozen.
Szacunku dla godnosci drugiej osoby nie mozemy bowiem nauczy¢
sie wylacznie na podstawie abstrakcyjnych zasad®. Taka eduka-
cja wymaga zaangazowania w najbardziej intymne relacje miedzy-
ludzkie i przepracowania towarzyszacych im psychicznych napiec.
Uznajac swoja zalezno$¢ od innych, autonomicznych oséb, konfron-
tujemy si¢ z najbardziej problematycznymi aspektami ludzkiej kondy-
¢ji — niesamodzielnoécig, podatnoscig na krzywdy, brakiem kon-
troli nad otoczeniem. Dopiero kiedy uda nam si¢ przezwyciezy¢
narcystyczne frustracje, ktore wyzwala ten stan, potrafimy zaakcep-
towac odrebno$¢ drugiego czlowieka i w pelni doceni¢ jego wartos¢.
Z punktu widzenia Nussbaumowskiej psychologii reprezentowa-
ne przez Strethera podejécie zdystansowanego obserwatora $wiad-
czy wiec o pewnej niedojrzatosci moralnej. Dazenie do przejrzysto-
$ci mozna potraktowac jako probe narzucenia swiatu kontroli, ktdra
nosi znamiona dziecinnego marzenia o omnipotencji. Dlatego per-
spektywa widza nie wystarcza do tego, by wyksztalci¢ w obywate-
lach postawe wzajemnego szacunku. Aby zrealizowaé t¢ podstawo-
wa dla Nussbaumowskiego projektu warto$¢ na poziomie koncepcji
racjonalnoéci, nalezy raczej rozwing¢ ,,uczestniczgce” elementy mo-
delu percepgji.

Czlowiekiem jako strong relacji miedzyludzkich, a nie tylko ich
obserwatorem, zajmuje si¢ za$ psychologia moralna, ktdrej istotny
element stanowi problem edukacji emocji i wyobrazni. Po pierw-
sze wiec, Nussbaum przekonuje, ze aby zaakceptowac autonomig in-
nych, musimy pokonac takie emocje, jak wstyd, wstret i zawis¢ oraz

84 Zob. podrozdzial Sztuka i ksztalcenie emocji - przyktady w czesci drugiej.
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rozwina¢ zdolno$¢ do zadziwienia, wspdlczucia i dojrzalej mito-
$ci. To zaklada za$ umiejetno$¢ wyobrazania sobie punktu widzenia
bliskich 0séb i uwzgledniania go we wtasnych koncepcjach dobra.
Dlatego, nawet jesli percepcja nawigzuje raczej do przyjacielskich
uczué niz do namietnosci, to powinna mie¢ zaplecze w postaci sil-
nych emocji. Musimy bowiem doswiadczy¢ najintymniejszych ludz-
kich uczug, aby zdobyty w ten sposob szacunek dla godnosci drugiej
osoby okazywa¢ takze na poziomie ,,chlodniejszych” reakeji. Cheac
postugiwacé si¢ metodg percepcji, nie mozemy wiec caly czas pozo-
stawa¢ zdystansowanymi OBSERWATORAMI, ale powinni$my takze
UCZESTNICZYC w relacjach miedzyludzkich®.

Po drugie, psychologia moralna podpowiada sposoby eduko-
wania emocji. Rowniez pod tym wzgledem decydujace okazuje si¢
UCZESTNICTWO w dos$wiadczeniach estetycznych, ktore doprowa-
dzaja do rzeczywistego spotkania miedzy jednostkami. Formy sztu-
ki stwarzajace ,,przestrzen pojawiania sie” pozwalajg otworzy¢ sie na
dzialanie innych i doceni¢ ich autonomiczng warto$¢. Mozna wiec
przyjaé, ze ksztaltowanie zdolnosci percepcji - jako sposobu rozu-
mowania opartego na postawie wzajemnego szacunku - wymaga
nawigzania do takich do$wiadczen estetycznych. Tym problemem
bardziej szczegdtowo zajme sie jednak w nastepnym rozdziale.

Percepcja a zdolnosci - czesé pierwsza

Cho¢ mniej wyraznie zarysowany niz model widza, obecny w opi-
sywanej metodzie motyw aktorstwa stanowi wigc istotny element
tej koncepcji. Nawiazujac do kategorii smaku, mozna powiedzie¢,
ze model aktora pozwala wyjasni¢, jak ksztaltuje sie sensus commu-

8 Teraz mozna bardziej przyblizy¢ zasugerowane w poprzedniej czesci ksiazki
podobienstwo miedzy smakiem a postrzeganiem godnosci (zob. podrozdziat
Zabawa, zadziwienie, wyobraznia w czeéci drugiej, s. 247-249). Smak jest bo-
wiem zdolnoscig do odkrywania uniwersalnego wymiaru w tym, co jednostko-
we; godnos¢ stanowi za$ pewien abstrakcyjny atrybut, ktéry z istoty wystepuje
jednak tylko w postaci konkretnych ,,egzemplarzy”. Z punktu widzenia koncep-
¢ji Nussbaum taki sad, jako element racjonalnosci praktycznej, musi za$ zostaé
uzupelniony o emocje zadziwienia. Mozna powiedzie¢, ze sady etyczne formu-
tujemy tylko o tyle, o ile potrafimy zadziwia¢ si¢ godnoscig drugiej osoby.
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nis rozumiany jako zmyst wspolny, a nawet — wspdolnotowy. Percep-
cja jawi sie teraz jako sposob odnoszenia sie do innych, ktory zakta-
da pewne poczucie wspélnoty, gotowos¢ do dostrzezenia w drugim
cztowieku osoby obdarzonej wlasciwg wszystkim ludziom godno-
$cig. Dlatego metode t¢ mozna okresli¢ jako zdolnos¢ do formuto-
wania sadéw z uwagi na fundamentalng warto$¢ godnosci. Trafna
percepcja danej sytuacji wymaga m.in. potraktowania z szacunkiem
kazdej zaangazowanej w nig osoby.

Takie szersze, wzbogacone o ustalenia psychologii moralnej, ro-
zumienie racjonalnosci praktycznej pozwala tez uzgodni¢ jg z Nuss-
baumowska koncepcja zdolnosci. Po pierwsze, percepcja uwzglednia
teraz godnos¢ jako warto$¢ podstawowa z punktu widzenia projektu
Nussbaum. Dlatego mozna ja potraktowac jako element metody de-
finiowania i stosowania katalogu zdolnosci. Podejmujac konkretne
decyzje praktyczne, zastanawiamy sie nad tym, jak nalezy postepo-
wa¢, by odnosic¢ sie do innych jak do celéw samych w sobie. Specyfi-
ka percepcji — wrazliwo$¢ na pluralizm dobr i znaczenie szczegotow
oraz wplyw emocji i wyobrazni — pozwala za$ przypuszczaé, ze te in-
tuicje daja sie wyrazi¢ w jezyku zdolnosci. Konkretne sady, z jednej
strony, realizujg uprzednie wyobrazenia dobrego zycia. W tym sen-
sie mozna uzna¢ percepcje za metode sTosowaNIa katalogu zdolno-
$ci. Z drugiej strony to wlasnie takie jednostkowe decyzje skladaja
sie na tre$¢ koncepcji dobra. Jedli lista zdolnosci ma odzwierciedla¢
nasze autentyczne przekonania, to powinna ona stanowi¢ uogoélnie-
nie konkretnych doswiadczen. Dlatego percepcja jawi si¢ réwniez
jako mozliwy element procesu DEFINIOWANIA katalogu®.

8 Zob. D. Gasper, Logos, Pathos and Ethos in Martha C. Nussbaum’s Capabilities
Approach to Human Development, w: Capabilities, Gender, Equality. Towards
Fundamental Entitlements, eds. F. Comim, M. C. Nussbaum, Cambridge Uni-
versity Press, Cambridge 2014, s. 110-116. Des Gasper zwraca uwage, ze wy-
obraznia oraz emocje, takie jak wspolczucie, sg Zrédlem okreslonych infor-
magcji. Dlatego im szerszym repertuarem emocji postugujemy sie w naszym
rozumowaniu, tym wiecej potrafimy dostrzec. Jako calosciowa postawa, wyra-
stajaca z odpowiedniej edukacji réwniez tych najsilniejszych namietnosci, per-
cepcja jest wiec subtelniejszg i bardziej przenikliwg formg refleksji niz percep-
cja utozsamiona wylgcznie ze zdystansowang obserwacja.
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Po drugie, psychologiczne zaplecze pozwala nam pogodzi¢ mo-
del racjonalnosci z rozumnym pluralizmem. Jesli percepcja wyraza
autentyczny szacunek dla drugiej osoby, to sprzyja uwzglednieniu
réznorodno$ci w rozumowaniu praktycznym. Jako potencjalna me-
toda jej sformulowania i stosowania przyczynia si¢ zas do uzasad-
nienia koncepcji zdolnosci. Okazuje si¢ bowiem, Ze istnieje model
myslenia na temat dobra, ktory pozwala wzia¢ pod uwage pluralizm
$wiatopogladow. Traktujgc percepcje jako cze$¢ procesu definiowa-
nia katalogu, mozna przyjac, ze jego elementy zostaty okreslone tak,
aby dalo sie je uzgodni¢ z rozmaitymi doktrynami. Uznajac jg za me-
tode stosowania tej listy, gwarantujemy natomiast szacunek dla réz-
norodnoéci na etapie jej doprecyzowywania i wcielania w zycie®.
Dlatego, mimo Ze teoria Nussbaum zawiera okreslone wyobrazenie
dobra, to, uzupelniona o odpowiedni model rozumowania, wydaje
sie kompatybilna z pluralizmem zyciowych celow.

Model widza

Aby jednak rzeczywiscie uwzglednic¢, ocenic i usystematyzowac rdz-
ne punkty widzenia, nalezy rowniez zdoby¢ sie na krytyczng reflek-
sje. Innymi stowy, zadziwieniu ludzka godnoscia powinien towarzy-
szy¢ aktywny, wielostronny namyst nad tym, co sprzyja dobremu
zyciu. To wskazuje z kolei na istotne znaczenie krytycyzmu obecne-
go w metodzie percepcji.

8 W tym miejscu warto przypomnieé, ze Nussbaumowski katalog zdolnosci jest
sformutowany w ogolnych kategoriach, ktore mozna doprecyzowaé na wiele
sposobéw na lokalnym poziomie (plural and local specification, M. C. Nuss-
baum, Human Functioning and Social Justice: In Defense of Aristotelian Essentia-
lism, ,Political Theory” 1992, Vol. 20, No. 2, s. 224-226; eadem, Frontiers of Jus-
tice: Disability, Nationality, Species Membership, The Belknap Press of Harvard
University Press, Cambridge, Massachusetts-London, England 2007 [2006],
s. 78-79). Percepcja wydaje si¢ adekwatng metoda takiego dookreslenia. Zob.
takze podrozdzial Arystotelesowskie Zrédla koncepcji Nussbaum w czeséci pierw-
szej, przypis 43 odnosnie do metody world traveling.
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a) Myslenie sokratejskie

Omowienie wartosciowych aspektéw modelu widza proponuje za-
cza¢ od rozwiniecia pewnego do tej pory jedynie pobocznie wspo-
mnianego watku. Chodzi mianowicie o znaczenie postawy sokratej-
skiej z punktu widzenia formulowania sadéw. Nussbaum zauwaza
bowiem, ze model sokratejskiego badania aczy krytycyzm z wza-
jemnym szacunkiem. Sokrates dociekliwie analizowal poglady
swoich wspotobywateli wlasnie dlatego, ze powaznie traktowal ich
opinie, a w nich samych widzial réwnorzednych partneréw do dys-
kus;ji®®. Jesli wigc chcemy wskazaé, w jaki sposob refleksyjnos¢ do-
petnia postawe wzajemnego szacunku, to warto odwola¢ sie do tej
postaci.

Co prawda, Nussbaum w swoich tekstach etycznych nie nawia-
zuje wprost do Sokratesa, ale wydaje sie, ze jej model rozumowa-
nia implicite zaklada postawe, ktorg on symbolizuje. Takg interpre-
tacje moze tez sugerowac pokrewienstwo miedzy percepcja a sadem
smaku. W ujeciu Arendt ta druga kategoria w skomplikowany spo-
s6b odnosi sie bowiem do sokratejskiego krytycyzmu. Problem ten
dotyczy relacji migedzy mysleniem a sadzeniem, ktére dla Arendt, jak
juz wspomnialam, zaréwno silnie si¢ ze sobg wigza, jak i w istotny
sposdb roznig sie od siebie. W interpretacji Arendt Sokrates uosa-
bia gotowos¢ do krytycznego myslenia, ktdre wprawdzie stanowi ko-
nieczny warunek sagdéw refleksyjnych, ale wcale nie musi zakonczy¢
sie ich sformutowaniem®. Ceng, jaka trzeba zaptaci¢ za intelektual-
ne przebudzenie, czesto okazuje si¢ jednak zwatpienie i poczucie za-
gubienia (nie wspominajac o, w przypadku Sokratesa drastycznym
w skutkach, spotecznym ostracyzmie)*°. Oprocz tego posta¢ Sokra-
tesa zwraca uwage na jeszcze jedng ceche myslenia. Arendt podkres-

8 Eadem, Nie dla zysku. Dlaczego demokracja potrzebuje humanistéw, przel.
L. Pawlowski, Fundacja Kultura Liberalna, Warszawa 2016 (2010), s. 69-71;
eadem, W trosce o cztowieczeristwo. Klasyczna obrona reformy ksztatcenia 0gol-
nego, przel. A. Meczkowska, Wydawnictwo Naukowe Dolnoslaskiej Szkoty
Wyzszej, Wroctaw 2008 (1997), s. 36-37.

8 Zob. H. Arendt, Myslenie a sqdy moralne. Por. podrozdziat Sgd smaku — od Kan-
ta do Arendt w cze$ci trzeciej, przypis 65.

% Ibidem, s. 198-211; H. Arendt, Zycie umystu, s. 156-169.
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la mianowicie publiczny charakter metody sokratejskiej. Bohater
dialogéw Platona (w przeciwienstwie do ich autora) wyprowadzit
bowiem myglenie z elitarnych filozoficznych szkét (takich jak szko-
ta Pitagorasa) na agore. Nawigzujac dialog ze wspotobywatelami,
chcial obudzi¢ drzemiaca w kazdym z nich zdolnos¢ do refleksji®.

W podobnym kontekscie odwoluje si¢ do Sokratesa Nussbaum.
Posta¢ atenskiego filozofa pojawia si¢ przede wszystkim w jej pracach
na temat modelu edukacji, ktory przygotowuje do dojrzatego mysle-
nia w pluralistycznych demokratycznych spoleczenstwach. Dlatego
wydaje sie, ze sokratejskie watki odgrywaja w koncepcji Nussbaum
dwojaka role. Po pierwsze, sokratejskie ksztalcenie mozna uzna¢ za
element metody percepcji w tej mierze, w jakiej zostala ona zapro-
jektowana jako wzor racjonalnosci publicznej. Jak postaram sie wy-
kaza¢, myslenie sokratejskie petni w jej koncepcji podobng funkcje
jak u Arendt — pozwalajgc nam zdystansowac sie od dotychczaso-
wych przekonan, przygotowuje nas do wydania sagdu. Tym proble-
mem zajme sie w nastepnych akapitach. Po drugie, idea ksztalce-
nia obywateli w duchu sokratejskiej tradycji stanowi wazny element
edukacji moralnej. W nastepnym rozdziale przedstawi¢ praktyczne
wskazania wynikajace z takich zatozen.

b) Sokrates — widz i rozmdwca

Przechodzac do pierwszego z wymienionych zagadnien, nalezy
przede wszystkim zwrdci¢ uwage, na czym polega szczegélna ade-
kwatno$¢ sokratejskiej metody z punktu widzenia modelu percep-
¢ji. Mianowicie jako zacheta do krytycznego myslenia w RAMACH
DIALOGU, postawa ta wyraza zdolnos$¢ do zdystansowania sie od oto-
czenia (od obiegowych opinii, r6l, pozornych oczywistosci), a jedno-
cze$nie zaktada $wiadomo$¢ wspdlnoty z drugim czowiekiem jako
partnerem dialogu. Myslac po sokratejsku, rozumujemy jako czlon-
kowie wspdlnoty, ktérzy potrafig zastanawiac si¢ nad akceptowany-
mi w niej zasadami. Przyjmujemy perspektywe obserwatorow wzgle-
dem wtasnego spoleczenstwa, nie przestajac w nim uczestniczy¢.

o' Eadem, Wyklady o filozofii politycznej Kanta, s. 65-68.
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Nussbaum przekonuje, ze taki krytyczny namyst i towarzysza-
ce mu chwilowe wstrzymanie aktywnosci sg konieczne do tego, by
dziala¢ rozumnie i $wiadomie. Sokratejska metoda polega bowiem
na badaniu poje¢, ktdre wyrazaja podstawowe wartosci kierujace na-
szym postepowaniem. Stad, pytajac o nie, uczymy sie lepiej okres-
la¢ swoje cele. Nawet jesli nigdy nie opracujemy ostatecznych defini-
¢ji takich kategorii, jak sprawiedliwos¢, dobro czy prawda, to namyst
nad nimi pozwala nam uporzadkowac¢ intuicje tak, aby wyelimino-
wac sprzecznosci i odrzuci¢ przynajmniej te zasady, ktére w oczywi-
sty sposob wydaja sie nam bfedne®. Nietrudno zauwazy¢, ze takie
badania przypominajg proces poszukiwania percepcyjnej réwnowa-
gi. Wydaje sie wiec, ze w tej mierze, w jakiej zaklada ona konieczno$¢
ciaglego rewidowania i doprecyzowania przekonan, metoda percep-
cji obejmuje moment sokratejskiej refleksji.

Dystans jest przy tym pomocny nie tylko podczas porzadko-
wania zgromadzonych juz intuicji, lecz takze przy podejmowaniu
konkretnych decyzji. Po pierwsze bowiem, aby trafnie oceni¢ dang
sytuacje, nalezy zdoby¢ sie na nowatorskie spojrzenie, ktére po-
zwala ujac jej specyfike. Sokratejska sklonnos¢ do kwestionowa-
nia wszelkich oczywisto$ci wydaje si¢ koniecznym elementem ta-
kiego twdrczego myslenia. To wlasnie krytycyzm uczy elastycznosci
w stosowaniu regul, przestrzegajac przed upraszczajacymi, z gory
zdeterminowanymi rozstrzygnieciami®®. Po drugie, cho¢ percep-
cja musi wynika¢ z zaangazowania w konkretng sytuacje, to wszyst-
kie jej szczegdly wyraznie dostrzezemy tylko, jesli niejako ,,zrobimy
krok w tyt”. Dystans jest niezbedny do tego, by przeanalizowa¢ kon-
figuracje zdarzen, w ktérych bierzemy udzial. Mozna wigc powie-
dzie¢, ze najpierw zbieramy informacje jako uczestnicy, a nastepnie
porzadkujemy je i oceniamy z perspektywy widzéw. Wiasnie dlate-
go miedzy dziataniem a sgdem powinien nastgpi¢ moment sokratej-
skiej refleksji, ktéry na chwile wstrzymuje aktywnos¢, pozwalajac na
swobodne myslenie.

92 M. C. Nussbaum, W trosce o czlowieczeristwo, s. 35; eadem, Nie dla zysku,

s. 67-68.
9 Eadem, W trosce o cztowieczeristwo, s. 34.
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Wszystkie te elementy — wolno$¢ od presji dzialania, analiza po-
je¢, krytycyzm wobec regut - sktadaja sie za$ na najwazniejsza ceche
sokratejskiej postawy. Mianowicie podejscie to pozwala zachowac
czujnos¢ wobec wplywdéw otoczenia. Sokrates wystepowal zaréwno
przeciwko bezmy$lnemu powielaniu tradycji*4, jak i przeciwko reto-
rycznym sztuczkom demagogow, ktérzy oddziatujac na emocje stu-
chaczy, podburzali ich przeciwko spotecznym konwencjom?®. Z po-
dobnymi niebezpieczenstwami musimy sie zmierzy¢, jesli chcemy
potraktowaé percepcje jako metode definiowania dobrego zycia. Po
pierwsze bowiem, percepcja powinna wyrazaé taki sposob mysle-
nia, ktéry mimo swojej zdroworozsagdkowosci nie jest bezwzglednie
podporzadkowany utrwalonym przekonaniom. Innymi stowy, per-
cepcja ma realizowa¢ model krytycyzmu wewnetrznego - zdolno-
$ci do dystansowania si¢ od wspdlnoty, w ktdrej jednak nie przesta-
je sie uczestniczy¢.

Po drugie, przedmiotem namystu powinien by¢ réwniez emo-
cjonalny komponent percepcji. Chodzi tu przy tym zaréwno o ro-
dzaj kultywowanych emocji, jaki i o ich zakres. Caly czas powin-
ni$my si¢ bowiem zastanawia¢, czy emocje, ktére udzielajg sie nam
jako uczestnikom interakcji, rzeczywiscie sg warto$ciowe moralnie.
Musimy tez krytycznie odnosi¢ si¢ do wlasnych reakcji, starajac si¢
nada¢ im mozliwie najbardziej uniwersalny, niewykluczajacy cha-
rakter. Innymi stowy, nasze emocje rowniez stanowia element per-
cepcyjnej réwnowagi. Powinni$my potrafi¢ oceniaé je z dystansu,
sprawdzajac, czy sa spojne ze sobg nawzajem oraz z naszymi podsta-
wowymi normatywnymi zalozeniami®.

94 Ibidem, s. 25-29.

% M. C. Nussbaum, Nie dla zysku, s. 68-69.

9 W tym miejscu warto ponownie nawigza¢ do wspomnianego juz modelu bez-
stronnego obserwatora, ktéry wypracowal Adam Smith. Figura widza repre-
zentuje wspodlczujaca prace wyobrazni, pozwalajaca postawié si¢ w miejscu
innych 0séb po to, by oceni¢ ich emocje. Zadaniem obserwatora jest wigc moz-
liwie najpetniejsze odtworzenie uczu¢ drugiego czlowieka. Jednoczesnie, nie
bedac bezposrednio zaangazowanym w analizowang sytuacje, widz doswiad-
cza tych emocji w mniejszym natezeniu. Réznica dotyczy wiec ilosci, a nie ja-
koéci, dzieki czemu model obserwatora mozna potraktowa¢ jako wzér autore-
fleksji. U Smitha konstrukcja bezstronnego widza funkcjonuje bowiem przede
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Model sokratejskiego badania dopelnia wiec i rozwija postawe
widza obecng w metodzie percepcji. Mozna powiedzie¢, ze percep-
cja obejmuje perspektywe SOKRATEJSKIEGO OBSERWATORA. Sklania
do dystansu wobec wymagan otoczenia — nie po to jednak, by posta-
wi¢ sie poza wspdlnots, ale po to, by z oddalenia oceni¢ przyjmowa-
ne w niej normy.

Percepcja a zdolnosci - czes¢ druga

Powyzszy opis pozwala ponownie nawigza¢ do modelu smaku, kto-
ry, zgodnie z sugestia Arendt, ujawnia analizowany zwigzek miedzy
sokratejskim mysleniem a sadzeniem (percepcja). Skupiajac sie na
kategorii godnoéci jako na punkcie wspdlnym taczacym Nussbau-
mowska koncepcje percepcji z Arendtowska reinterpretacja sma-
ku, mozna bowiem zaryzykowa¢ stwierdzenie, ze na gruncie tego
pierwszego stanowiska warto$¢ godnosci powinna podlega¢ ,este-
tycznemu rozszerzeniu” w kantowskim rozumieniu. Pojecie godno-
$ci daloby sie mianowicie potraktowa¢ jako koncept o szkicowej tre-
$ci (»traktuj kazda osobe jak cel sam w sobie”), ktorej wprawdzie
nigdy nie mozna zakwestionowa¢ (wbrew obawom Arendt dotycza-
cym idei postepu), ale ktora zarazem wymaga ciaglego doprecyzo-
wywania pod wplywem konkretnych doswiadczen (,idei estetycz-
nych”). Podobnie jak sady polityczne u Arendt, percepcja polegataby
na umiejetno$ci reagowania na nowe sytuacje tak, aby zaréwno za-
chowac¢ ich oryginalnos$¢, jak i przekazac je w intersubiektywnie ak-
ceptowalny sposéb.

Taka interpretacja metody percepcji ma za$ zasadnicze znacze-
nie z punktu widzenia wyzwan pluralizmu. Umieszczone w kon-

wszystkim jako rodzaj sumienia, wewnetrzny glos, ktory pozwala nam kon-
trolowa¢ wlasne emocje. Nasze reakcje sa stuszne, jesli zostang zaaprobowa-
ne przez wspolczujacego, ale niezaangazowanego obserwatora (A. Smith, Teo-
ria uczuc moralnych, przel. D. Petsch, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa
1989, s. 24—29). Figura widza spetnia wigc wobec emocji takie samo zadanie, ja-
kie Nussbaum przypisuje percepcji. Nawigzujac ponownie do Arendt, mozna
tez powiedzie¢, ze bezstronny obserwator funkcjonuje jako ,wewnetrzne kryte-
rium widza’, z uwagi na ktdére powinnismy ocenia¢ swoje dziatania.
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tekscie tego rodzaju dociekan pojecie ludzkiej godnosci nigdy nie
postuzy bowiem opresyjnemu narzucaniu zamknietego wyobraze-
nia eudajmonii. Zamiast tego bedzie mogto funkcjonowac jako na-
rzedzie emancypacji, pozwalajac na formulowanie coraz to nowych
roszczen w obszarze sprawiedliwoéci. Na przyklad wysuwanie po-
stulatéw ochrony praw oséb nieheteronormatywnych, praw niepet-
nosprawnych czy tez praw zwigzanych z przynaleznoscia do okres-
lonej wspolnoty etnicznej nalezaloby potraktowa¢ jako ,.estetyczne
rozszerzenie” rozumienia tego, czego wymaga Zycie odpowiadaja-
ce ludzkiej godnosci. W ten sposéb mozna zachowaé podstawowe
egalitarno-liberalne zobowiazania normatywne, jednoczesnie dba-
jac o ich otwarto$¢ i elastycznos¢ (ktdre to cechy implikuje egalitar-
ny liberalizm jako taki).

Dalsze konteksty

Na podstawie powyzszego opisu mozna powiedzie¢, ze kategoria
smaku da sie zastosowac do koncepcji Nussbaum na dwoch pozio-
mach. Przede wszystkim przekonywatam, ze zwrdcenie uwagi na
podobienstwa migdzy sadem smaku a metodg percepcji pozwala za-
akcentowa¢ pluralistyczny charakter tej metody. Taki wniosek nie-
rozerwalnie jednak wiaze si¢ z druga plaszczyzng odniesienia, czyli
z syntezg dwdch aspektéw Nussbaumowskiego modelu rozumowa-
nia, ktora wyraznie zarysowuje si¢ z perspektywy pojecia smaku.
Jako cato$¢ koncepcja Nussbaum dobrze obrazuje bowiem wymien-
no$¢ miedzy poczuciem wspolnoty a zdolnoscig do krytycznego my-
$lenia, na ktorej — jak sie wydaje — zasadza si¢ sad smaku. Jak zas
przekonuje w tej ksigzce, tego rodzaju polaczenie - zbilansowanie
zaangazowania i dystansu - jest niezbedne dla wypracowania mo-
delu rozumowania zgodnego z zasada szacunku dla réznorodnosci.

Podsumowujgc, mozna wskaza¢ na dalsze konteksty interpre-
tacyjne, ktore nasuwa nawigzanie do Kantowskiej kategorii smaku.
Tryptyk Krytyk Kanta w oczywisty sposob zainspirowal dalsze losy
filozofii niemieckiej — nie tylko w jej idealistycznej postaci, ktéra na-
stapita bezposrednio po Kancie, lecz takze w pdzniejszych materia-
listycznych przeformulowaniach. Przede wszystkim wiec wladza



ROZDZIAL 1. METODA ETYKI 343

sadzenia zajmuje gtéwne miejsce w antropologii Friedricha Schille-
ra, prowadzac do postulatu ,estetycznego wychowania” czlowieka.
W tym ujeciu zainteresowanie pigknem lokuje si¢ miedzy aktywna
(rozumng) a receptywna (zmyslowa) czescia czlowieczenstwa. Dla-
tego kultywowanie estetycznej postawy, okreslanej przez Schillera
mianem popedu gry, prowadzi do calosciowego i zharmonizowane-
go rozwoju ludzkich zdolnosci - do takiego twdrczego podejscia do
$wiata, w ktérym jednoczesnie pozostajemy otwarci na zewnetrzne
wplywy*”. Nietrudno zauwazy¢, ze zardwno ten model, jak i jego po-
wigzanie z estetyczno$cig odpowiadajg proponowanej interpretacji
koncepcji Nussbaum?®®. Jej projekt mozna odczyta¢ jako wspdlczes-
ng wariacje na temat romantycznej kontynuacji zarysowujacej sie
u Kanta sugestii, zgodnie z ktora to domena estetyczno$ci pozwala
przekroczy¢ sprzeczno$¢ miedzy koniecznoscia a wolnoscia, tym sa-
mym prowadzac do pelnego rozwoju czlowieczenstwa.

Echa takiego podejscia odnajdziemy réwniez w pdzniejszej tra-
dycji marksistowskiej. Pojawiajaca si¢ we wczesnych, silnie huma-
nistycznych Rekopisach ekonomiczno-filozoficznych Karola Marksa
koncepcja czlowieka jako istoty gatunkowej, czyli ,,formujacej we-
dlug praw pickna’, nawigzuje do idei estetycznos$ci jako domeny
pozwalajacej na zrealizowanie wszystkich ludzkich potencjalnosci.
»Gatunkowos¢” czlowieka mozna rozumie¢ jako zdolnos¢ do reflek-
sji nad tym, co konstytuuje cztowieczenstwo, oraz do $wiadomego
przeksztalcania otoczenia na swoje podobienstwo. Jesli zas, zgodnie
z wezesniejszg tradycja, piekno potraktuje si¢ jako zjawisko z pogra-
nicza pojeciowosci (aktywnego tworzenia pojec) i zmystowosci (od-
bierania wrazen), to praktyka zgodna z jego kanonami bedzie jawi-

%7 F Schiller, Listy o estetycznym wychowaniu czlowieka, w: idem, Pisma teoretycz-
ne, przel. J. Prokopiuk, Aletheia, Warszawa 2011, s. 41-157.

98 7 perspektywy przyjetej w tej ksigzce znamiennie brzmi stynne zdanie z ostat-
niego z Schillerowskich Listow: ,Podstawowym prawem tego [estetyczne-
go] panistwa jest DAWAC WOLNOSC DZIEKI wOLNOSCI” (ibidem, s. 155). Mozna
bowiem powiedzie¢, ze to sformutowanie dobrze wyraza cel liberalizmu po-
litycznego jako takiej proby obrony podstawowej roli wolnosci, ktéra nie be-
dzie pociagala za soba narzucania obywatelom liberalnego stylu zycia. W du-
chu Schillera Nussbaum widzi szanse na znalezienie rozwigzania tego dylematu
w domenie estetycznej.
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ta si¢ jako sedno ,,metabolizmu” cztowieka i natury — harmonijnej
wymiany miedzy wlasnymi wyobrazeniami celu a zewnetrznym oto-
czeniem®. Do tych zalozen autorzy z kregu szkoly frankfurckiej do-
dadzg pozniej przekonanie o krytycznym potencjale sztuki. Zarow-
no dla Theodora Adorno i Maxa Horkheimera, jak i dla Herberta
Marcusego doswiadczenie estetyczne potrafi przerwac ciag jedno-
wymiarowego, zideologizowanego myslenia i zasugerowa¢ odmien-
ne perspektywy. Jak przy tym wspomnialam, Marcuse uzupelnia te
postulaty ideg wyksztalcenia nowej wrazliwosci, ktdra przypomina
Schillerowski ideat cztowieka zdolnego zaréwno do aktywnosci, jak
i do odbiorczosci*.

Oczywiscie, ten pobiezny opis ledwie dotyka problematyki es-
tetyki w kregu tradycji marksistowskiej. Zarysowujac ten kontekst,
chcialam jedynie zaznaczy¢, ze - zgodnie z sugestia sformulowa-
na powyzej' — to wlasnie estetyka moze stanowi¢ o podobienstwie
miedzy filozofia marksistowska a koncepcja Nussbaum, o ktérym
autorka wielokrotnie wspomina, jednoczesnie nie doprecyzowujac
tego kierunku interpretacji. Na dostrzezenie tych zwigzkéw pozwala
Kantowska kategoria smaku, a jako punkt wspolny jawi si¢ problem
harmonizacji aktywnosci i receptywno$ci, ktdry tez stanowi motyw
przewodni proponowanego ujecia filozofii Nussbaum. Aby jednak
lepiej wyjasnié, na czym polega i jak jest mozliwe takie zbilansowa-
nie, nalezy zastanowi¢ sie nad sposobami kultywowania racjonalno-
$ci praktycznej. Do tego watku teraz przechodze.

9 K. Marks, Rekopisy ekonomiczno-filozoficzne z 1844 roku. Praca wyobcowana,
w: K. Marks, E. Engels, Dzieta, tom 1, przet K. Jazdzewski, http://www.marxistsfr.
org/polski/marks-engels/1844/rekopisy/rekopisy.htm#Ro4, dostep: 16.03.2017.

19© Zob. podrozdzial Emocje i rozwdj moralny w czeéci drugiej, przypis 86. Por.
J. Chytry, Aesthetic State: A Quest in Modern German Thought, University of Ca-
lifornia Press, Berkeley 1989, s. 428-437.

10 Zob. podrozdzial Koncepcja zdolnosci - poczgtki w czeéci pierwszej, przypis 97.



ROZDZIAL 2
Literatura i oswiata

Tak jak przy okazji edukacji emocji politycznych, opisujgc funkcjo-
nowanie i ksztatcenie percepcji, Martha Nussbaum wprost nawigzu-
je do doswiadczen estetycznych. Inaczej niz w przypadku psycholo-
gii moralnej, repertuar przywotywanych przez autorke przykltadow
jest jednak o wiele spdjniejszy. Nussbaum koncentruje sie¢ bowiem
na literaturze, ze szczegdlnym uwzglednieniem powiesci. Ten aspekt
jej projektu odnosi sie wiec do - obszernie dyskutowanego we
wspolczesnej filozofii — pytania o zwigzki miedzy etyka a literatu-
r3. Moim celem jest usytuowanie tego zagadnienia w obrebie filozo-
fii politycznej Nussbaum. Innymi stowy, interesuja mnie implikacje
podobienstw miedzy etyka a literaturg dla normatywnych zalozen
autorki, a zwlaszcza — dla kwestii pluralizmu.

W zakonczeniu czgéci poswieconej psychologii moralnej zasu-
gerowalam jednak, ze wlasnie w tym kontekscie nawigzania do li-
teratury wydajg sie przynajmniej niewystarczajace, a moze nawet
problematyczne. Powyzej przekonywalam zas, ze kultywowanie ra-
cjonalnosci praktycznej zawsze musi by¢ poparte ksztalceniem emo-
¢ji (i vice versa). Dlatego w tym rozdziale mam na uwadze wzajemne
zaleznosci miedzy dwoma aspektami Nussbaumowskiego modelu
rozumowania. Zaczynam od omoéwienia punktéw wspdlnych mie-
dzy etyka nienaukows a literaturg. Nastepnie, po wskazaniu pew-
nych trudnosci zwigzanych z tg koncepcja, odwotuje sie do catoscio-
wego obrazu rozumowania praktycznego.

Na koniec, po omoéwieniu poszczegdlnych plaszczyzn eduka-
cji i zwigzkéw miedzy nimi, przechodze do problemu ksztalcenia
w dostownym sensie. Zarysowuje model oswiaty, ktéry, zdaniem
Nussbaum, powinny realizowa¢ spoleczenstwa dbajace o liberal-
ne wartosci. Autorka wielokrotnie zabierala bowiem glos w sprawie
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systemu ksztalcenia, broniac obecnosci sztuki i nauk humanistycz-
nych w programach nauczania. Wlasnie ten aspekt jej projektu sta-
nowi przedmiot ostatniej czesci tego rozdziatu.

Etyka i literatura

Problem relacji miedzy etyka a literaturg zajmowal duzo miejsca
we wczesnych pracach Nussbaum. Juz w The Fragility of Goodness
autorka umieécita proponowang reforme etyki w kontekécie an-
tycznego sporu miedzy Platonem a poetami. W pdzniejszych arty-
kutach konsekwentnie rozwijala to podejécie, przekonujac, ze filo-
zofia praktyczna powinna zblizy¢ sie do $wiata literatury. Jak przy
tym mogta zasugerowac jej interpretacja postawy Lamberta Strethe-
ra, Nussbaum nie ograniczala si¢ do poszukiwania w tekstach lite-
rackich przyktadow, ktdre po prostu zobrazowalyby sformutowane
uprzednio zalozenia. Jej zainteresowanie siega o wiele glebiej i doty-
czy strukturalnych zaleznos$ci miedzy specyfika tekstow literackich
a racjonalno$cig praktyczna.

Dlatego, po pierwsze, zwrot w kierunku literatury wyraza pew-
ng teze na temat etyki. Nussbaum wpisuje sie w nurt reprezentowa-
ny przez takich badaczy, jak Stanley Cavell, Iris Murdoch, Bernard
Williams czy Cora Diamond, ktérzy wznowili refleksje nad literatu-
rag w obrebie filozofii moralnej. W przypadku Nussbaum taki namyst
$cisle wigze sie z metoda etyki nienaukowej. Pokrewienstwo z litera-
turg stanowi bowiem istotny element jej koncepcji pomyslanej jako
alternatywa dla dominujacych wersji utylitaryzmu i kantyzmu. To
wlasnie ten watek bedzie mnie przede wszystkim interesowal. Sku-
pie sie na tym, w jaki sposob literatura przyczynia sie do ksztattowa-
nia wypracowanego przez Nussbaum modelu racjonalnosci.

Po drugie, stanowisko autorki ma takze implikacje dla rozu-
mienia literatury, a przede wszystkim - krytyki literackiej. Pod tym
wzgledem Nussbaum sympatyzuje ze wspotczesnym antyformali-
stycznym ruchem, zapoczatkowanym m.in. przez Franka R. Leavisa
i rozwinietym w koncepcji etyki krytycznej Waynea C. Bootha. Za
Boothem i wbrew przedstawicielom Nowej Krytyki i dekonstrukeji,
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Nussbaum zaklada, ze jest mozliwe interpretowanie sensu tekstow
literackich, a w szczegdlnosci zawartych w nich przekonan etycz-
nych’. Jednocze$nie autorka przekonuje, ze skupienie na tresci nie
musi prowadzi¢ do dydaktyzmu i arbitralnego narzucania pogladow
interpretatora. Cho¢ zagadnienia teoretycznoliterackie beda mnie
interesowaly w mniejszym stopniu, to zasadno$¢ tego ostatniego za-
ozenia ma istotne znaczenie z punktu widzenia postulowanej roli
literatury w ramach edukacji moralnej>. Na zakonczenie rozdziatu

1

M. C. Nussbaum, Introduction: Form and Content, Philosophy and Literature,
w: eadem, Love’s Knowledge. Essays on Philosophy and Literature, Oxford Uni-
versity Press, Oxford 1992 (1990), s. 21-22; eadem, Perceptive Equilibrium: Li-
terary Theory and Ethical Theory, w: ibidem, s. 169-172. W Polsce ten aspekt
filozofii Nussbaum doktadnie opracowala Anna Giab - zob. A. Glab, Rozum
w Swiecie praktyki. Poglgdy filozoficzne Marthy C. Nussbaum, Wydawnictwa
Akademickie i Profesjonalne, Warszawa 2010, oraz artykuly eadem, Literatura
i moralna iluminacja, ,Znak” 2007, nr 626-627; eadem, Filozofia moralna i lite-
ratura, ,,Znak” 2006, nr 611.

Jesli chodzi o zwigzte omdéwienie argumentéw krytycznych wobec etycznej re-
fleksji nad literaturg — zob. artykut Noéla Carolla, Art and Ethical Criticism.
Pierwszy i podstawowy zarzut dotyczy autonomii sztuki, ktérg miataby na-
ruszac jej etyczna interpretacja. Drugi rodzaj polemiki przyjmuje wpraw-
dzie mozliwo$¢ etycznego czytania literatury, ale sugeruje trywialnos¢ re-
zultatow takiej interpretacji. Czesto podkreéla sie bowiem, ze jesli literatura
w ogole przekazuje jakies moralne tresci, to s3 to dos¢ oczywiste prawdy, ktore row-
nie dobrze mozna wyrazi¢ za posrednictwem innych tekstéw. Argument ten nie-
co inaczej sformulowat Richard M. Hare, pytajac: ,Czym innym s3 powiesci, jesli
nie zbiorami uniwersalnych wskazoéwek?” (cytat za: M. C. Nussbaum, “Finely Aware
and Richly Responsible™: Literature and Moral Imagination [dalej jako — Literature
and Moral Imagination], w: eadem, Love’s Knowledge, s. 166). Powie$ciom i li-
teraturze odmawia si¢ wiec wyréznionej roli jako tekstom wyrazajacym moral-
ne tre$ci. Wreszcie, trzeci zarzut polega na podawaniu w watpliwos¢ mozliwosci
zbadania wplywu literatury na czytelnika. Zwolennicy tego argumentu przeko-
nujg, ze nie potrafimy stwierdzi¢, czy, i jesli tak, to jak, dziela literackie oddzia-
tuja na odbiorcéw (N. Carroll, Art and Ethical Criticism: An Overview of Re-
cent Directions of Research, ,,Ethics” 2000, Vol. 110, No. 2, s. 350-387. Zob. takze:
A. Glab, Literatura i moralna iluminacja). Moim celem bedzie wykazanie, ze, ze
wzgledu na zakladane rozumienie racjonalnosci praktycznej i roli sztuki w jej
ksztaltowaniu, koncepcja Nussbaum nie jest podatna na drugi i trzeci zarzut.
Nie podejmuje jednak problemu autonomii sztuki, ale staram sie raczej umie-
$ci¢ literature w kontekscie szerszego projektu filozoficznego autorki.
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przejde wiec do tego watku, by oceni¢ potencjat tekstow literackich
z uwagi na zadania ksztalcenia nakierowanego na pluralizm.

W zwiazku z tym - po trzecie - etyczno-literackie zaintereso-
wania Nussbaum majg istotne znaczenie dla jej projektu polityczne-
go jako wariantu egalitarnego liberalizmu. W kregu krytykéw po-
dobne roszczenia w imieniu literatury sformutowat Lionel Trilling,
autor czesto cytowanej przez Nussbaum pracy The Liberal Imagina-
tion (1950). Trilling przekonywat bowiem, ze liberalizm nalezy rozu-
mie¢ nie tyle jako zesp6t sprecyzowanych pogladow, co jako postawe
otwartosci i szacunku. Takiemu podejéciu sprzyja zas doswiadcze-
nie tekstow literackich, ktére pozwalajg kultywowaé zdolnosci wy-
obrazni oraz ironii (gotowosci do akceptacji niezupeinosci wtasnych
pogladéw i do dokonywania ich rewizji)®. Przyktad filozoficzne-
go postulatu zblizenia liberalizmu i literatury stanowi z kolei wspo-
mniana juz koncepcja Richarda Rortyego. Zarazem jednak to wtas-
nie sprzeczno$¢ miedzy prywatnag ironig a publiczng solidarnoscia,
w ktorg uwiklal sie amerykanski pragmatysta, moglaby $wiadczy¢
o ograniczonej przydatnosci literatury z perspektywy egalitarnego
liberalizmu. Projekt Rortyego potraktuje wiec jako domyslny ne-
gatywny punkt odniesienia dla interpretacji propozycji Nussbaum.
Bede si¢ zastanawiala, w jaki sposéb mozna zatrudni¢ literature, by
stuzyta egalitarnemu liberalizmowi, tak aby — zamiast rozdziela¢ in-

Warto réwniez zaznaczy¢, ze stanowisko Nussbaum i Bootha spotkalo sie
z bezposrednig krytyka Richarda Posnera, ktéry zwracal uwage na przygod-
nos¢ zwigzku miedzy literaturg a etyka. Posner argumentowal mianowicie, ze
literatura sama w sobie nie jest ani wartosciowa, ani szkodliwa moralnie. Roz-
ne teksty literackie mogg réznie oddziatywa¢ na czytelnikéw, ich ewentualny
edukacyjny skutek nie wynika jednak z natury literatury jako takiej (R. Posner,
Against Ethical Criticism, ,Philosophy and Literature” 1997 Vol. 21, No. 1,
s. 1-27). Argument ten nawiazuje wiec do trzeciego z zarzutéw wymienionych
przez Carolla.

3 L. Trilling, The Liberal Imagination. Essays on Literature and Society, The Vi-
king Press, New York 1950. Na jezyk polski przettumaczono wstep do tej pracy
(idem, Liberalna wyobraznia, przel. M. Warchala, ,,Przeglad Polityczny” 2008,
nr 88, s. 12-15). Warto rowniez zwroci¢ uwage na komentarz ttumacza, w kto-
rym autor podkredla znaczenie ironii w koncepcji Trillinga, przeciwstawiajac
podejscie Trillinga mniej produktywnemu ujeciu zaproponowanemu przez
Rortyego (M. Warchala, Liberalizm czyli spor ze wszystkimi, ibidem, s. 16-21).
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dywidualne i wspolnotowe doswiadczenie - sprzyjala ona harmonij-
nej wymianie miedzy tymi dwiema perspektywami.

Znaczenie stylu

Jak zasugerowatam, Nussbaum wigze poczatki dyskusji na temat fi-
lozoficznego znaczenia literatury z narodzinami sporu o naukowo$¢
etyki. Symboliczny gest wygnania poetéw z Platonskiego panstwa
wyraza opozycje miedzy dawng moralnoscia tragikow — wrazliwg na
konflikt, przygodnos¢ i nieprzewidywalnos¢ losu - a nowym ide-
alem etyki jako wiedzy pewnej. Koncepcja Arystotelesa stanowita
z kolei pierwsza filozoficzng odpowiedz na probe wprowadzenia dy-
chotomii etyki i literatury. Postulujac uwzglednienie zdroworozsad-
kowych pogladéw obywateli, Arystoteles musial bowiem nawiaza¢
do przekazéw poetdw i tragikow, ktére w duzej mierze ksztaltowa-
ty potoczng wiedze. W ten sposob nienaukowos¢ zostata skojarzona
z namyslem nad literaturg*.

Nussbaum rozwija t¢ podstawowg intuicje za pomocg pewnego
metatekstowego zalozenia. Mianowicie autorka przyjmuje, ze forma
i tres¢ pisemnej wypowiedzi sg ze soba organicznie zwigzane. Styl
tekstu rowniez stanowi komunikat - to, JAK mowimy, wptywa na to,
co mozemy przekaza¢. Nie istnieje wigc neutralny sposob wypowie-
dzi, ktéry pozwalatby na wyrazenie dowolnego sensu. I odwrotnie:
analiza stylu nigdy nie dotyczy czysto formalnych cech utworu, ale
takze pozwala odkodowac zawarte w nim tresci’.

4 M. C. Nussbaum, Form and Content, s. 15-18. Zob. takze: eadem, The Fragility of
Goodness. Luck and Ethics in Greek Tragedy and Philosophy, Cambridge Univer-
sity Press, New York 2009 (1986), s. 1-21.

> Eadem, Form and Content, s. 4-10 i 30-35; eadem, Poetic Justice. The Literary
Imagination and Public Life, Beacon Press, Boston 1995, s. 5-12. Por. przedsta-
wiong przez Crispina Sartwella krytyke prymatu tekstualnosci w filozofii poli-
tycznej. Zgodnie z tradycyjnym pogladem ideologie polityczne sg ksztaltowa-
ne przede wszystkim przez TRESC dokumentdow lub traktatéw politycznych (lub
polityczno-filozoficznych). Ich ewentualne pozajezykowe wizualizacje - w po-
staci architektury, rzezby itp. — postrzega si¢ za$ jedynie jako przygodny do-
datek. Tymczasem teza estetyki politycznej Sartwella zasadza sie na dostrze-
zeniu $cislej zalezno$ci miedzy zawartoscia a forma, ktéra dotyczy rowniez
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Dlatego dla Nussbaum model etyki nienaukowej implikuje row-
niez zmiany na poziomie struktury tekstow. Do pewnego stopnia
chodzi tutaj o dostosowanie filozoficznych wypowiedzi do nowego
paradygmatu. Kantyzm i utylitaryzm narzucaja bowiem okreslony
styl - chlodny, abstrakcyjny, aspirujacy do naukowosci - ktory prze-
myca zgodne z nim wyobrazenie etyki®. Dominacja tych kierunkow
sprawia, ze wiekszo$¢ autoréw przejmuje wlasciwa im forme wypo-
wiedzi jako pozornie neutralng. W rezultacie, jak zauwaza Nuss-
baum, cze¢sto mozna zaobserwowad drastyczne rozbieznosci mieg-
dzy trescig a stylem w tekstach, ktore np. calkowicie pozbawionym
emocji tonem przekonujg o etycznym znaczeniu uczué. Balast ukry-
tych zatozen implikowanych przez ,,naukowy” sposob pisania spra-
wia wiec, ze trudno wyrazi¢ nowe, ,,nienaukowe” idee’.

Dowcipne, postugujace si¢ obrazami i odwolujace si¢ do emocji
pisarstwo Nussbaum zdecydowanie odbiega od ,,naukowych” wzor-
cow. Mimo to autorka podkresla, Ze teksty filozoficzne nie powin-
ny catkowicie straci¢ wlasciwego sobie rygoryzmu argumentacji,
dystansu i krytycyzmu®. Innymi stowy, jezyk filozoficznych publi-
kacji mozna modyfikowa¢ tylko do pewnego stopnia. Dlatego po-
stulujac zmiany na poziomie stylu wypowiedzi, Nussbaum odnosi
sie przede wszystkim do rodzaju tekstow uwzglednianych w reflek-
sji etycznej. Chldd etyki naukowej idzie w parze z podejrzliwoscia
wobec utwordw literackich, ktdre z natury nie spelniaja restrykcyj-
nych kryteriéw przejrzystoéci®. Etyka nienaukowa, wprost przeciw-
nie, powinna wlaczy¢ dziela literackie w obszar swoich zaintereso-
wan. Nussbaum przekonuje bowiem, ze z uwagi na swoje formalne
cechy teksty literackie mogg przekazac istotne tresci, ktérych nie da-

fundamentalnych tekstow politycznych. Innymi stowy, Sartwell przekonu-
je, ze to, 0 czyM mowig dokumenty, takie jak Deklaracja Niepodleglosci Sta-
néw Zjednoczonych, nierozerwalnie wiaze si¢ z tym, JAK s3 one sformulowane
(C. Sartwell, Political Aesthetics, Cornell University Press, Ithaca-London 2010,
s.2-4).

M. C. Nussbaum, Form and Content, s. 18-19.

Ibidem, s. 7 i 20-21.

Ibidem, s. 48-49.

Ibidem, s. 13.

v ® N o
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toby sie w pelni wyrazi¢ za posrednictwem - nawet odpowiednio
»zreformowanych” - traktatow filozoficznych*.

Filozofia nie powinna wiec ani przeksztalci¢ sie w literature,
ani catkowicie jej sobie podporzadkowac. Tylko respektujac odreb-
no$¢ literatury i koncentrujac si¢ na jej specyficznych cechach, etyka
moze sie od niej czego$ nauczy¢. I odwrotnie - refleksja filozoficz-
na wzbogaca odbidr dziet literackich, pozwalajac usystematyzowac
i krytycznie analizowac zawarte w nich tresci''. Nussbaum postulu-
je zatem wzajemng wymian¢ miedzy obiema dziedzinami. Podkres-
lajac zwiazek stylu z treécia, przekonuje, ze w ramach modelu etyki
nienaukowej dwie formy wypowiedzi - filozoficzna i literacka - po-
winny ze sobg wspotpracowac.

Prymat powiesci

Pod wzgledem gatunkowym $wiat literatury jest jednak o wiele bar-
dziej zréznicowany niz $wiat filozofii. Scista zalezno$¢ miedzy for-
ma a trescig oznacza za$, ze kazdy typ wypowiedzi literackiej stwa-
rza specyficzne mozliwosci wyrazu. To sugeruje, ze pewne gatunki
moga by¢ bardziej adekwatne z punktu widzenia Nussbaumowskiej
koncepcji etyki niz inne. W istocie, jak juz zasugerowalam, autor-
ka przyznaje szczegélne miejsce powiesciom. Cho¢ czgsto odwotu-
je sie do poezji (do najczesciej cytowanych przez nig twércow nalezy
Walt Whitman)** oraz, oczywiscie, do antycznych tragedii, to trzon
jej refleksji nad literaturg stanowia dziela takich autoréw, jak Charles
Dickens, Henry James czy Marcel Proust. Nussbaum przekonuje bo-
wiem, ze to wlasnie w przypadku silnie podbudowanych psycholo-
gicznie powiesci formalne cechy tekstu najpelniej wyrazajg tresci

19 Ibidem, s. 5-18. Zob. takze: C. Diamond, Martha Nussbaum and the Need
for Novels, w: Renegotiating Ethics in Literature, Philosophy, and Theory, eds.
J. Adamson, R. Freadman, D. Parker, Cambridge University Press, Cambridge
1998, 8. 39-64.
M. C. Nussbaum, Form and Content, s. 48-49; eadem, Perceptive Equilibrium,
s.190-193; oraz eadem, Loves Knowledge, w: eadem, Love’s Knowledge, s. 280-284.
2 Zob. np. eadem, Political Emotions. Why Love Matters for Justice [dalej jako PE],
The Belknap Press of Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts—
-London, England 2013, s. 188-191.
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zgodne z modelem etyki nienaukowe;j i jej gléwnym elementem —
metoda percepcji.

Skad wynika wyrézniony status tego gatunku literackiego? Aby
odpowiedzie¢ na to pytanie, nalezy dokladniej wyjasni¢, na czym
polega zaleznos$¢ miedzy stylem a zawarto$cig wypowiedzi. Nuss-
baum przyjmuje mianowicie, Ze podstawowg trescia, jaka przekazu-
je forma tekstu, jest pewne wyobrazenie Zycia - tego, co sklada si¢ na
naszg egzystencje i co ma w niej warto$¢*2. Innymi stowy, styl zawsze
reprezentuje jakas, chocby szkicows, koncepcje dobra*. Nussbaum
przekonuje, ze w przypadku powiesci forma przedstawia taki typ re-
fleksji, ktory jest bliski metodzie etyki nienaukowej*s. Podpowiada-
jac za$, na co nalezy zwraca¢ uwage i co jest zrodtem wartosci, struk-
tura narracji jednocze$nie implikuje réwniez pewne ujecie dobra.

Najpelniej ten model rozumowania moga oczywiscie zaprezen-
towac psychologicznie zorientowane utwory, ktére czesto obrazuja
sytuacje etycznych rozwazan. Wtasnie dlatego Nussbaum nawiazu-
je przede wszystkim do prozy Dickensa, Jamesa lub Prousta'®. Ana-
lizowane przez nig dzieta obrazujg sposéb Rozumowania o dobru,
a ten implikuje z kolei okre§lone ROZUMIENIE dobrego zycia. Na

¥ ,Sam sposéb opowiadania wyraza pewne wyobrazenie Zycia i wartoéci, wy-

obrazenie na temat tego, co ma znaczenie, a co nie” (eadem, Form and Content,

s. 5. Tlumaczenie moje — U.L.). Zob. takze: eadem, Poetic Justice, s. 3-4.

Z punktu widzenia teorii literatury nalezy oczywiscie zapytaé, czyja koncepcje

dobra reprezentuje styl powiesci, czy tez — kto jest ,nadawca” tej wypowiedzi.

Za Boothem Nussbaum wyréznia trzy rodzaje podmiotéw: 1) narratora, czyli

posta¢ bezposrednio zanurzong w $wiecie wydarzen; 2) domyslnego autora

(implied author), czyli spojng perspektywe, ktora organizuje caly tekst, a jed-

noczesnie postrzega go z dystansu jako fikcje literacka; 3) rzeczywistego twor-

ce tekstu. Nussbaum interesujg dwa pierwsze poziomy. Skupia si¢ wiec na tym,
jaki punkt widzenia ujawnia si¢ w tekscie. Zaklada jednak, ze do odtworzenia
tej perspektywy nie jest konieczne nawigzanie do osoby pisarza (eadem, Form
and Content, s. 8-10; W. C. Booth, The Company We Keep. An Ethics of Fiction,

University of California Press, Berkeley 1988, s. 125-134).

M. C. Nussbaum, From and Content, s. 26-28. Zob. takze: ,Powie$¢ przedstawia
siebie samg jako metafore. Patrz na $§wiat w taki, a nie inny sposéb, podpowia-
da. Spogladaj na rzeczy tak, jakby byly czesci tej historii, a nie tak, jak widza je
nauki spoteczne” (eadem, Poetic Justice, s. 43. Tlumaczenie moje - U.L.).

16 Eadem, From and Content, s. 45-46.
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tym wlasnie polega znaczenie powiesci z punktu widzenia edukacji
moralnej*. Ponizej wyjasniam, po pierwsze, dlaczego, a po drugie,
w jaki sposdb dziela literackie moga spetni¢ te funkcje.

Powiesci i etyka nienaukowa - podobienstwa

Na poczatek warto zwrdci¢ uwage na kilka podstawowych cech, kto-
re tacza strukture omawianych przez Nussbaum powiesci z mode-
lem etyki nienaukowej. Przede wszystkim utwory te prezentujg bo-
hateréw jako konkretne, obdarzone Zyciem wewnetrznym jednostki.
Forma powiesSci pozwala wiec na przedstawienie zrdznicowanej
i wymykajacej si¢ prostym kategoryzacjom wizji $wiata. Nietrud-
no zauwazy¢, ze takie wyobrazenie koresponduje z postulatem ja-
ko$ciowego i elastycznego myslenia, na ktorym opiera si¢ Nussbau-
mowska metoda'. Ponadto narracyjny styl odpowiada dynamice
ludzkiej egzystencji. Powiesci nie rozbijajg Zycia jednostek na wyizo-
lowane dziatania, ale przedstawiaja je jako spojng, a zarazem ciagle
sie rozwijajaca historie. Taka perspektywa nawigzuje zas do idei ety-
ki jako calosciowej refleksji nad dobrg egzystencja, ktora, jak prze-
konuje Nussbaum, powinna zaczynac¢ si¢ od bardzo ogolnego pyta-
nia: ,,jak nalezy zy¢” (how should one live)?

Prezentujac zmienne koleje losu i zwroty akcji, powiesci po-
zwalajg tez na uwzglednienie wplywu niekontrolowanych czynni-
kow na sytuacje bohateréw. Cho¢ postacie zostajg przedstawione
jako aktywne podmioty, to ich dzialania sg zanurzone w bieg wyda-
rzen, nad ktérym nie panujg catkowicie. Ponownie wiec mozna do-
strzec zbiezno$¢ miedzy strukturg narracji a metodg etyki nienau-
kowej z wlasciwym jej wyeksponowaniem przygodnosci®. Wreszcie,
Nussbaum zwraca uwage na dokonujacg si¢ w powiesciach wymia-
ne miedzy dwoma poziomami - szczegdtowym i ogélnym. Z jednej
strony bowiem omawiane przez nig utwory prezentujg konkretne hi-
storie konkretnych bohateréw. Co wiecej, opowiesci tych nie da sie

v C. Diamond, op. cit., s. 42-47.
8 M. C. Nussbaum, Poetic Justice, s. 27-32; eadem, Form and Content, s. 37-40.
Y Eadem, Form and Content, s. 43—44.
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oddzieli¢ od metafor, obrazéw i innych $rodkéw jezykowych, kto-
re wspoltworza $wiat przedstawiony®. Z drugiej strony narracje sa
zrozumiale dla czytelnikow tylko wowczas, gdy odwoluja sie row-
niez do uniwersalnych kategorii (warto$ci, wyobrazen, ludzkich da-
zen itp.). Taka gra miedzy dwoma putapami doskonale wpisuje si¢
za$ w idee percepcyjnej rownowagi, ktora zaktada ciagly dialog mie-
dzy jednostkowymi postrzezeniami a ogélnymi zasadami*..

Struktura powiesci ma zatem wiele wspdlnego z metoda etyki
nienaukowej. Narracja analizowanych przez Nussbaum dziel stano-
wi zapis sposobu mysélenia, ktéry odpowiada podstawowym cechom
jej modelu racjonalnosci. Jako$ciowe rozrdéznienia, zainteresowanie
dynamika zyciowych historii, uwzglednienie roli przygodnych czyn-
nikow, gra ogdtow i szczegdtow — te wszystkie elementy sprawiajg, ze
powies$ci mogg zobrazowaé podstawowe zatozenia koncepcji Nuss-
baum. W rezultacie komunikujg takze adekwatny obraz dobrego zy-
cia, zwracajac uwage na jego ztozonos¢ i kruchos¢. Przyjmujac za
punkt odniesienia perspektywe rozumowania praktycznego jako ca-
tosci, trzeba jednak zada¢ dwa pytania. Przede wszystkim nalezy wy-
jasni¢, jak powiesci wplywajg na nasz sposdb myslenia. Co przesadza
o tym, ze lektura dziet literackich moze uksztattowaé w czytelnikach
okreslony typ refleksji?** Rownolegle nalezy si¢ tez zastanowic, jakie
miejsce zajmuje literatura w catym projekcie kultywowania rozumo-
wania praktycznego, a w szczegolnosci - jak odnosi sie do psycholo-
gii moralnej. Dotychczas wskazalam bowiem jedynie, ze analizowa-
ne przez Nussbaum utwory OBRAZUJA jej etyczne poglady. W dalszej
kolejnosci trzeba za$ wyjasni¢, w jakim sensie, jako element koncep-
cji ksztalcenia, przyczyniajg si¢ one do REALIZACHI filozoficznych za-
tozen autorki.

*° Eadem, Literature and Moral Imagination, s. 154-155.

> Eadem, Poetic Justice, s. 7-8.

**" Por. wskazany przez Carolla zarzut dotyczacy trudnoéci ze zbadaniem wplywu
literatury na odbiorcéw (N. Carroll, op. cit., s. 355-357). Zob. przypis 2 powyzej.
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Wyobraznia i zadziwienie

Przechodzac do pierwszego ze wspomnianych zagadnien, moz-
na powiedzie¢, ze literatura ksztaltuje u czytelnikéw nienaukowy
sposob myslenia na trzy sposoby. Przede wszystkim do$wiadczenie
lektury pozwala rozwing¢ kompetencje istotne z punktu widzenia
Nussbaumowskiej koncepcji racjonalno$ci. Ponadto krytyczna re-
fleksja na temat literatury stwarza przestrzen dla wymiany pogladéw
i poréwnywania sadéw wartosciujacych. Przywolujac analogi¢ do
kategorii smaku, bede za$ przekonywala, ze taki namyst ma istotne
znaczenie z punktu widzenia zdroworozsadkowej postawy (czy tez,
by nawiaza¢ do jezyka koncepcji Immanuela Kanta, sensus commu-
nis), na ktorej opierajg sie jednostkowe percepcje. Wreszcie, w po-
wiesciach odnajdziemy przyklady formutowania sagdéw moralnych.
Nussbaum sugeruje nawet, ze za rodzaj artystycznej tworczos$ci moz-
na uzna¢ nie tylko literackie obrazy percepcji, lecz takze proces re-
fleksji tego rodzaju. To poréwnanie pozwoli mi doda¢ kolejny watek
do analizowanych zwigzkéw miedzy racjonalnoscia a estetyka.
Pierwszy z wyréznionych obszaréw zwraca uwage na podstawo-
wa roznice miedzy powiesciami a tekstami filozoficznymi jako ga-
tunkami wypowiedzi. O ile bowiem te ostatnie prace angazuja przede
wszystkim intelekt, o tyle analizowane przez Nussbaum utwory od-
wolujg sie réwniez do wyobrazni i emocji. W swojej koncepcji wy-
obrazni Nussbaum odwoluje si¢ m.in. do Dickensowskiej fancy,
rozumianej jako zdolnos$¢ do ,,0zywiajacego” myslenia, czyli do in-
terpretowania obserwowalnych dziatan jako przejawow swiata we-
wnetrznego®. W tej mierze, w jakiej przedstawiaja konkretne, obda-

» Warto przy tym zauwazy¢, ze piszac o zwigzkach miedzy etyka a literatura,
Nussbaum czasem popada w pewng dwuznaczno$¢ odnosnie do wyobrazni.
Autorka czasem postuguje sie pojeciem imagination w rozumieniu jednej ze
zdolnodci (fancy, phantasia), na ktorych opiera sie percepcja. Kiedy indziej jed-
nak Nussbaum - jak si¢ wydaje - traktuje wyobraznie (imagination) jako syno-
nimiczna z metoda percepcji. Mowi wowczas o ,wyobrazni moralnej” (moral
imagination) lub ,wyobrazni literackiej” (literary imagination) jako o zdolnosci
do twoérczego i przenikliwego etycznego postrzegania (zob. M. C. Nussbaum,
Literature and Moral Imagination). W pracy postuguje si¢ jednak wezszym ro-
zumieniem wyobrazni, stosujac pojecie percepcji w drugim kontekscie.
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rzone bogata psychika osoby, powiesci pobudzajg wiec wyobraznie
isprzyjaja jej rozwijaniu**. Ponadto konkretne historie i zywy literac-
ki jezyk przemawiajg do emocji. Jak przekonywatam w poprzedniej
cze$ci, interpretujacej pracy wyobrazni towarzyszy przede wszyst-
kim zadziwienie, czyli bezinteresowny zachwyt nad autonomiczna
wartoscig drugiej osoby. Do$wiadczenie czytania moze wzmocnié
te (dostownie) dziecieca ciekawos$¢ i gotowos¢ do pozytywnego re-
agowania na przejawy zycia®. Oprocz tego powiesci wzbudzajg cala
game innych emocji, takich jak rado$¢, zal, smutek oraz, oczywiscie,
wspolczucie®. Nie §ledzimy narracji z obojetnoscia, ale angazujemy
sie w nie calg osobowoscia.

Mozna wiec powiedzie¢, ze wplyw powiesci na wyobraznie
i emocje ma dwojakie znaczenie z punktu widzenia racjonalnosci
praktycznej. Przede wszystkim wyobraznia i zdolnos¢ do odczuwa-
nia - szczegdlnej na tle innych - emocji zadziwienia sa niezbedne
do dostrzezenia godnosci drugiej osoby. Do$wiadczenie czytania
rozwija zatem podstawowe etyczne kompetencje, ktére pozwalaja
nam rozpoznawa¢ autonomiczne podmioty réwniez w pozaliterac-
kiej rzeczywistosci. Jesli wiec percepcja ma by¢ metoda formutowa-
nia sadow ze wzgledu na fundamentalng warto$¢ godnosci, to musi
uwzglednia¢ te dwie zdolnosci. Ponadto, wzbudzajac reakcje calej
osobowosci, powiesci zachecajg nas do réznych sposobdw patrzenia
na rzeczywisto$¢. Dzieki ich lekturze uczymy sie subtelnego mysle-
nia, ktére wykracza poza czysto intelektualne analizy. Taka przeni-
kliwo$¢ stanowi zas istote percepcji®’.

24 Eadem, Poetic Justice, s. 13-36.

» Ibidem, s. 36-39; M. C. Nussbaum, Nie dla zysku. Dlaczego demokracja potrze-
buje humanistow, przel. L. Pawlowski, Fundacja Kultura Liberalna, Warszawa
2016 (2010), S. 115-119.

Nussbaum szczegoélnie duzo miejsca poswigca wspdlczuciu, przekonujac, ze li-
teratura zwieksza naszg wrazliwos¢ na los innych oséb. Literackie obrazy przy-
blizaja nam sytuacje ludzi, z ktérymi czesto nie mamy do czynienia na co dzien
i w ten sposdb czesto przyczyniaja sie do przezwyciezenia uprzedzen i posze-
rzenia obszaru troski (eadem, Poetic Justice, s. 93-99; eadem, PE, s. 288-295).
Traktujac literature przede wszystkim jako sposéb kultywowania moralnych
kompetencji, Nussbaum moze unikna¢ wskazanego przez Carolla zarzutu try-
wialnosci. Jej koncepcja poznania moralnego za posrednictwem literatury

26

27
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Powyzszy opis pozwala zatem wyjasni¢, w jaki sposéb powie-
$ci moga wplywac na sposdb myslenia konkretnego czytelnika. Dla
Nussbaum indywidualny namyst etyczny jest jednak zakorzeniony
w zbiorowej refleksji. W swoich sadach czerpiemy ze zdroworozsad-
kowej wiedzy (phainomena), a jednoczes$nie zwracamy sie do innych
uczestnikéw dociekan, poszukujac ich aprobaty. Innymi stowy, je-
8li zaproponowana analogia do kategorii smaku jest trafna, to jed-
nostkowe percepcje sg zawsze przejawami (a czesto takze modyfika-
cjami) zmystu wspodlnego. Dlatego zaktadajac, ze literatura odgrywa
wyrozniong role w ksztaltowaniu tego typu racjonalnoéci, nale-
zy rowniez wskaza¢, w jakim sensie doswiadczenie czytania sprzy-
ja wypracowaniu intersubiektywnego zaplecza percepcji. W tym
miejscu trzeba odwotaé sie do krytyki literackiej w ujeciu Waynea
Bootha. W kategorii kodukcji (coduction), na ktorej opiera si¢ ten
model, Nussbaum odnajduje bowiem metode interpretacji tekstow
literackich, ktora wpisuje si¢ w jej koncepcje racjonalnosci.

Kodukcja i zmyst wspolny

Jak juz zaznaczylam, Wayne Booth to jeden z gtéwnych sprzymie-
rzencow Nussbaum w $wiecie literaturoznawstwa. Jego koncepcja
krytyki etycznej (ethical criticism) wpisuje si¢ w antyformalistyczny
nurt i stanowi przyktad powrotu do refleksji nad trescig tekstow li-
terackich. Booth zaklada w szczegolnosci, ze zaréwno mozliwa, jak
i konieczna jest analiza etycznej warstwy utworéw. Stara si¢ jednak
zaprojektowa¢ model krytyki w taki sposob, by unikna¢ przeciwnej
do formalizmu skrajnosci, czyli doktrynerstwa*®. Mozna wiec po-
wiedzie¢, ze, podobnie jak Nussbaum, jako czytelnik Booth jest za-
angazowanym etycznie liberalem. Takiej postawie odpowiada tez
wspomniana koncepcja kodukeji. Ma ona bowiem za zadanie wyja-

wpisuje sie w model ,,podtrzymywania umiejetnoéci moralnych” (cultivation
approach), czyli zdobywania nie tyle konkretnych informacji (jak chcieliby
zwolennicy tzw. acquisition approach), co ogélnych umiejetnosci rozumowa-
nia (N. Carroll, op. cit., s. 360-369; A. Glab, Literatura i moralna iluminacja,
S. 22-27).

28 'W. C. Booth, op. cit., s. 3-8 i 377-381.
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$ni¢, jak jest mozliwy wspdlny, wieloglosowy namysl nad etyczng za-
warto$cig dziet literackich.

Nussbaum odnosi si¢ do metody kodukeji, méwiac o relacji
miedzy tym, co szczegdtowe, a tym, co ogolne w literaturze. Nawig-
zujac do koncepcji Bootha, autorka przekonuje, Ze proces porusza-
nia sie miedzy tymi putapami zachodzi nie tylko na kartach powie-
$ci, lecz takze na poziomie etycznej krytyki tekstow literackich®.
Kodukgja stanowi bowiem alternatywe zaréwno dla dedukgeji, jak
i dla indukeji. Nie polega ani na wyprowadzaniu ocen z apriorycz-
nych przestanek, ani na uogdlnianiu jednostkowych sadéw w uni-
wersalne wnioski. Zamiast tego wymaga skupienia na konkretnym
dziele i uwzglednienia jego zlozonoéci. W tym celu, jak sugeruje na-
zwa metody, konieczne jest wspolrozumowanie (co-ducere) z inny-
mi czytelnikami, nawigzanie dialogu ze wspdlnotg interpretacyjng?°.
Z jednej strony i w pierwszej kolejnosci indywidualna interpreta-
cja etycznej tresci danego utworu zawsze dokonuje sie w okreslonym
kontekscie. Rozumienie nigdy nie zachodzi w prozni, ale jest zako-
rzenione w dotychczasowym czytelniczym doswiadczeniu, ktére lo-
kuje si¢ z kolei w obrebie pewnej tradycji. Sformutowane na pod-
stawie takiego zaplecza sady wartosciujgce konfrontujemy nastepnie
z wrazeniami innych odbiorcéow, konsultujac z nimi wlasne oceny.
Z drugiej strony to wiasnie konkretne doswiadczenia skltadajg sie
na praktyke interpretacyjna, a nowe opinie przyczyniaja si¢ do mo-
dyfikacji obowigzujacych konwencji. Rozumienie jest wigc ,,zbioro-
wym przedsiewzieciem” (communal enterprise) — dyskusja czytelni-
kow, ktorzy razem negocjuja etyczny sens utwordw, odwolujac sie do
wspolnego zaplecza®'.

Warto zauwazy¢, ze tak zdefiniowana metoda kodukeji pod wie-
loma wzgledami przypomina model refleksji nienaukowej. W obu
przypadkach punktem odniesienia dla jednostkowych sadéw jest
wspolnie wypracowana wiedza, ktéra stanowi z kolei usystematyzo-
wany zapis konkretnych doswiadczen. Pod wplywem nowych spo-

2% M. C. Nussbaum, Poetic Justice, s. 8—9.
3% W. C. Booth, op. cit., s. 49-60.
3t Zob. ibidem, zwtaszcza s. 70-77.
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strzezen dotychczasowa praktyka interpretacyjna podlega ciaglym
modyfikacjom, sg one jednak zasadne tylko wowczas, gdy moga zo-
sta¢ zaakceptowane przez wszystkich uczestnikéw dyskusji. Wlasnie
dlatego koncepcja kodukeji wyjasnia, w jaki sposob kontakt z litera-
turg nadaje percepcji intersubiektywny charakter, czy tez, by przy-
wola¢ analogie do kategorii smaku, przyczynia si¢ do wyksztalce-
nia zmystu wspdlnego. Jak bowiem zauwaza Nussbaum, model
Bootha taczy maksymalng koncentracje na tekscie z dystansem wo-
bec wlasnej oceny i wobec utworu’?. Zgodnie z tym ujeciem inter-
pretacja powiesci wymaga zaréwno emocjonalnego zaangazowania
i wyobrazni, jak i zdolnosci do krytycznego badania wtasnych reak-
¢ji. Czytajac, wykonujemy wiec takg sama prace intelektualng, jaka
powinna charakteryzowac refleksje etyczng. Aktywizujgc wszyst-
kie my$lace aspekty osobowosci, skupiamy si¢ na danym przypad-
ku, a zarazem badamy waznos$¢ swoich interpretacji, starajac sie
uwzgledni¢ punkty widzenia innych odbiorcéw.

W ten sposéb koncepcja kodukeji pozwala Nussbaum wyja-
$ni¢, dlaczego lektura powiesci odgrywa istotna role w edukacji mo-
ralnej. Model Bootha zaklada bowiem, Ze interpretacja tekstow li-
terackich pobudza do takiego sposobu myslenia, ktory jest zgodny
z Nussbaumowskim ujeciem racjonalnosci praktycznej. Mozna wigc
powiedzie¢, ze czytajac, za kazdym razem ¢wiczymy sie w meto-
dzie percepcji, przy czym percepcje pojmuje sie tu jako forme zmy-
stu wspdlnego. Rozumiany jako kodukeja namyst nad literatura wy-
maga bowiem konfrontowania wlasnej opinii z sadami innych oséb
i odwolywania si¢ do wspolnej praktyki interpretacyjnej.

32 M. C. Nussbaum, Poetic Justice, s. 9. W innym miejscu Nussbaum poréwnuje
perspektywe czytelnika do modelu bezstronnego obserwatora Adama Smitha.
Zadanie bezstronnego widza rowniez polega bowiem na poszukiwaniu réw-
nowagi miedzy emocjonalnym zaangazowaniem a dystansem wobec ocenianej
sytuacji. Co wigcej, jak podkresla Nussbaum, Smith czesto rozwija swoje zato-
zenia za pomoca metafory czytania (ibidem, s. 75). Dlatego koncepcje koduk-
¢ji mozna potraktowac jako systematyczne zastosowanie modelu obserwatora
w odniesieniu do odbioru literatury.
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Literackie przyklady percepcji

Model kodukeji podwaza wigec wyobrazenie czytania jako czysto
prywatnej czynnosci i wskazuje na intersubiektywny poziom od-
bioru tekstow literackich. O znaczeniu tej metody z punktu widze-
nia edukacji moralnej decyduje zas wspolne dla Bootha i Nussbaum
przekonanie o etycznym charakterze krytyki literackiej. Nussbaum
moze potraktowac refleksje nad literaturg jako przygotowanie do ro-
zumowania praktycznego w pozaliterackim $wiecie wlasnie dlatego,
ze kodukcja obejmuje etyczny sens utwordw. Dla autorki moralna
warstwa powiesci $cisle wigze si¢ przy tym z ich struktura. To suge-
ruje, ze etyczny sad na temat zawartosci tych dziel nie daje si¢ od-
dzieli¢ od estetycznego sadu o ich formie. Kiedy interpretujemy po-
wiesci, wydaje sig, ze obie sfery wartosci nakladajq sie na siebie.

Na tym zalozeniu opiera si¢ ostatni, a zarazem najwazniejszy,
z watkow dotyczacych sposobéw oddziatywania literatury na rozu-
mowanie. Zagadnienie to dotyczy literackich reprezentacji percepcji.
Nussbaum przyjmuje bowiem, ze lektura powiesci nie tylko ksztal-
tuje u czytelnikdw poszczegolne kompetencje skladajace sie na me-
tode nienaukows, lecz takze dostarcza modelu dla funkcjonowania
percepcji®. O ile jednak, jak sie wydaje, kazda realistyczna powies¢
moze wplywac na emocje i wyobraznie oraz, jako potencjalny przed-
miot kodukgji, przyczynia¢ si¢ do wypracowania zmystu wspélne-
go, o tyle przyktady percepcji Nussbaum odnajduje w dzietach jed-
nego autora. Mianowicie, jak juz zasugerowala przywotana powyzej
analiza postawy Strethera, za teoretyka percepcji w $wiecie literatu-
ry Nussbaum uznaje Henryego Jamesa. Autorka w catosci po$wigca

3 Jak zauwaza Cora Diamond, Nussbaum formutuje og6lng teze na temat mozli-
wosci wyrazania moralnych tresci za pomoca literackiego stylu, bez wzgledu na
zawarto$¢ danego utworu. Zarazem jednak Diamond podkresla, ze w przypad-
ku Nussbaum przedstawienie etycznych zalozen za pomoca tekstow literackich
wymaga przywolania takich dziel, ktore zawierajg opisy namystu etycznego
(C. Diamond, op. cit., s. 40-47). To stuszne spostrzezenie zwraca uwage na pro-
blematyczny charakter relacji miedzy trescig a forma w koncepcji Nussbaum.
Do tego watku powracam ponizej, przy okazji krytyki jej stanowiska.
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Jamesowi kilka artykutow+; przyklady zaczerpniete z jego utworow
zajmujg tez istotne miejsce w takich programowych tekstach, jak Dis-
cernment of Perception i Perceptive Equilibrium.

Percepcja w powiesciach Jamesa

Pytanie o wlasciwy sposéb rozumowania czesto pojawia si¢ na kar-
tach powiesci Jamesa, znajdujac rozwiniecie w poglebionych ana-
lizach psychiki bohateréw. Na przyklad postawa Strethera zwraca
uwage na ograniczenia zwigzane z bezwarunkowym dazeniem do
przejrzystoéci. Inne postacie, takie jak Maggie Verver ze Zlotej czary,
zdaniem Nussbaum obrazuja z kolei proces ewolucji od sztyw-
nej moralnosci zasad do bardziej elastycznej refleksyjnosci. Przede
wszystkim jednak Nussbaum przekonuje, ze przedstawione w utwo-
rach Jamesa sytuacje namyslu etycznego doskonale wyrazaja spo-
s6b funkcjonowania percepcji. Juz metaforyka tych opiséw nasuwa
skojarzenia z postrzeganiem. Kategorie wzroku, subtelnej swiado-
mosci i szerokiej sieci odpowiedzialnosci (fine awareness and rich
responsibility), jasno$ci, wyrazisto$ci itp. sugerujg, ze formulowa-
nie sagdu moralnego polega na poszukiwaniu odpowiedniego sposo-
bu patrzenia®. Sledzac tok myslenia bohateréw Jamesa, Nussbaum
odnajduje za$ dokladnie te elementy, ktére zgodnie z jej modelem
powinny charakteryzowa¢ proces percepcji. Rola konkretnych ob-
razéw, wrazliwo$¢ na szczegoly, ale takze improwizujacy stosunek
do ogdlnych zasad, emocjonalne zaangazowanie, osadzenie w kon-
tekscie zyciowych historii, konfrontacja z konfliktem niewspotmier-

34 Zob. M. C. Nussbaum, Flawed Crystals: James’s “The Golden Bowl” and Litera-
ture as Moral Philosophy, w: eadem, Loves Knowledge; eadem, Literature and
Moral Imagination; oraz eadem, Perception and Revolution: “The Princess Casa-
massima” and the Political Imagination, w: eadem, Love’s Knowledge, s. 125-147,
148-167 1195-219.

% Zob. np. eadem, Literature and Moral Imagination, s. 148-149; eadem, Perceptive
Equilibrium, s. 176-182; H. James, The Art of the Novel, Charles Scribner’s Sons,
New York 1937, s. 149.
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nych wartosci — wszystkie te czynniki pojawiaja si¢ w opisach reflek-
sji etycznej u Jamesa’®.

Narracje Jamesa obrazuja wiec wysilek bohateréw, ktérzy uwzgled-
niajgc takie aspekty jak te wymienione powyzej, poszukuja mozli-
wie najlepszego sposobu patrzenia na dang sytuacje. Jednoczesnie
powiesci amerykanskiego autora zwracajg uwage na estetyczny cha-
rakter etycznego postrzegania. Utwory Jamesa czesto eksponujg bo-
wiem podobienstwo miedzy percepcja a kontemplacjg sztuki®”. Tak
jak odbiodr dziela, percepcja w powiesciach Jamesa wymaga mak-
symalnego skupienia na konkretnej sytuacji w calej jej ztozonosci.
W tym sensie wyraza ona ciekawo$¢ i otwarto$¢ na to, co niepo-
wtarzalne, czyli postawy, ktore tkwia rowniez u podstaw doswiad-
czenia estetycznego. Postugujac sie kategoriami Nussbaum, mozna
wiec powiedzieé, ze dla Jamesa percepcja obejmuje zdolnos¢ do za-
dziwienia. Oprdcz tego angazuje ona inne emocje oraz wyobraznie,
ktére pozwalajg nam zyskaé pelniejszy oglad sytuacji. Jednoczes-
nie Nussbaum podkresla, ze dla Jamesa analogia do doswiadcze-
nia estetycznego sugeruje pewien dystans. Oceniajac dang sytuacje
tak, jakbysmy mieli przed sobg dzielo sztuki, obserwujemy ja nieja-
ko z oddalenia, na moment umiejscawiajac si¢ poza bezposrednim
kontekstem dziatania. To pozwala zapanowac¢ nad silnymi emocjami
i uwzgledni¢ tylko te emocje, ktére wyostrzaja spojrzenie.

3 M. C. Nussbaum, The Discernment Rests with Perception: An Aristotelian Con-

ception of Private and Public Rationality, w: eadem, Love’s Knowledge, s. 84-93;
eadem, Literature and Moral Imagination, s. 149-155.

Na ten watek zwraca m.in. uwage wspomniana posta¢ Maggie Verver. Jak bo-
wiem podkresla Nussbaum, kontrast miedzy moralnoscia zasad a moralnoscia
opartg na subtelnym postrzeganiu, ktory jej zdaniem obrazuje przemiana bo-
haterki, symbolizuje takze réznice miedzy dwoma rodzajami kontemplacji este-
tycznej. Przywiazanie do sztywnych regut sprzyja takiej estetyzacji, ktora polega
na probach narzucenia rzeczywistoci uniwersalnego, z gory przyjetego ideatu
harmonii. Mozna wiec powiedzie¢, ze Maggie reprezentuje estetyke etycznego
rygoryzmu. Kiedy jednak dojrzewa do bardziej improwizacyjnej formy refleksji,
zmienia si¢ takze estetyczny charakter jej rozumowania (eadem, Flawed Crystals,
s. 145-147; eadem, Literature and Moral Imagination, s. 161-162). Tym samym
jej transformacja obrazuje — opisane wczesniej przy okazji edukowania emocji —
przejécie od niebezpiecznej formy estetyzacji do takiej postaci polaczenia etyki
z estetyka, ktore moze sprzyja¢ wartosciom egalitarnego liberalizmu.

37



ROZDZIAL 2. LITERATURA I OSWIATA 363

Szczegdlne znaczenie powiesci Jamesa z punktu argumentacji
Nussbaum nie polega jednak wylgcznie na tym, Ze OBRAZUJA one
zalezno$¢ miedzy etyka a estetyka. Jak bowiem przekonuje Nuss-
baum, utwory Jamesa pokazuja, ze ,analogia’ miedzy moralnosciag
a sztuka w istocie jest czyms$ wiecej niz analogia. Percepcja etycz-
na jawi si¢ nie tylko JAK, lecz takze jaxo do$wiadczenie estetyczne.
Zalezno$¢ ta zachodzi za$ na dwoch poziomach. Przede wszystkim
powiedci Jamesa zwracaja uwage na estetyczny wymiar etycznego
POSTRZEGANIA. Oprocz tego jednak James sugeruje rowniez, ze per-
cepcja, jako sposdb patrzenia, jest zarazem rodzajem TWORCZOSCI*®.

Percepcja utworow literackich

Pierwsza kwestia wiaze si¢ ze szczegdlnym statusem powiesci jako
formy wypowiedzi. Nussbaum podkresla bowiem, ze utwory, takie
jak dzieta Jamesa, nie tylko reprezentuja percepcje, lecz takze moga
sta¢ sie jej przedmiotem. Powiesci przedstawiaja percepcje jako ro-
dzaj doswiadczenia estetycznego, a jednocze$nie, jako dzieta sztuki,
wymagaja od odbiorcéw, by odnosili sie do nich wlasnie za posred-
nictwem percepcji. Innymi stowy, czytajac powiesci, rozumujemy
zgodnie ze sposobem myslenia wyrazanym przez ich strukture. To
za$ oznacza, ze kiedy chcemy oceni¢ tekst jako utwor literacki - jego
subtelnos¢, metaforyke, role konkretnych obrazéw - angazujemy sie¢
w taki typ refleks;ji, ktéry stanowi réwniez sedno racjonalnosci prak-
tycznej®.

Szczegolnie wazna okazuje si¢ tutaj relacja miedzy czytelnikiem
a powiescig jako rodzajem tekstu. Po pierwsze bowiem, jesli percep-
cja polega na postrzeganiu sfery praktyki jak dziefa sztuki, to nie
moze ona by¢ reprezentowana jedynie za posrednictwem tekstow fi-
lozoficznych, ale wymaga takze medium powiesci - jako dziet sztuki
wladnie. Jak mowi Nussbaum, kiedy czytamy utwory literackie, ,je-
ste$my pokorni, otwarci, aktywni, a jednoczesnie podatni na wply-

% Eadem, Literature and Moral Imagination, s. 161-164.

3 Ibidem, s. 161-162.
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wy [porous]”, ,pozwalamy tekstowi si¢ dotkna¢™+. Wobec powiesci
zajmujemy zatem takg postawe, jaka powinna cechowa¢ nasze po-
dejscie do dzialania — wykorzystujemy zdolnos¢ do twérczego my-
$lenia, a zarazem dajemy si¢ zaskoczy¢, rezygnujac z pelnej inter-
pretacyjnej kontroli; jestesmy refleksyjni, a przy tym zaangazowani
i otwarci na bodzce*. Po drugie, do§wiadczenie czytania wprowa-
dza niezbedny z punktu widzenia percepcji element dystansu. Nuss-
baum podkresla, ze cho¢ lektura powiesci angazuje emocje, to nie
wzbudza az tak silnych namietnosci jak te, ktore cze¢sto nam towa-
rzysza, kiedy jestesmy zanurzeni w codziennych sprawach. Dlate-
go ten rodzaj doswiadczenia estetycznego mozna uznaé za paradyg-
matyczny dla percepcji, ktéra wymaga zaréwno udziatu emocji, jak
i zdolnosci do ich kontrolowania®.

Nussbaum przekonuje wiec, ze relacja miedzy czytelnikiem
a dzietem literackim odpowiada modelowej relacji miedzy dziala-
jacym a kontekstem dzialania. Tym samym reprezentuje ona posta-
we, ktora, zgodnie z proponowang interpretacjg, powinna cechowaé
rozumowanie praktyczne. Wlasnie dlatego powiesci odgrywajg tak
istotna role z punktu widzenia edukacji moralnej. Czytajac, dostrze-
gamy, ze percepcja wartosci etycznych i estetycznych wymaga takiej
same]j postawy ze strony odbiorcéw. Mozna zatem powiedzie¢, ze
dzigki lekturze powie$ci bo§wiapczamy podobienstwa obu sfer na
poziomie ich fenomenologii.

4 M. C. Nussbaum, Love’s Knowledge, s. 282.

4 Ibidem, s. 282-284.

4 M. C. Nussbaum, Literature and Moral Imagination, s. 161-162; eadem, Czytac,
aby zy¢, przel. A. Bielik-Robson, ,,Teksty Drugie: teoria literatury, krytyka, in-
terpretacja’ 2002, nr 1/2 (73/74), s. 15-18. W podobnych kategoriach o zwiazku
rozumowania moralnego z postrzeganiem dziefa sztuki mowi takze Iris Mur-
doch. Autorka podkresla bowiem, ze doswiadczenie estetyczne pozwala ,,po-
wstrzymac egoizm w imie percepcji rzeczywistosci”. Dzielo sztuki wybija ze
zwyklej koncentracji na sobie samym i inspiruje do uwazniejszego patrzenia,
»do precyzji i niezmaconej wizji”. Murdoch réwniez postuguje sie wiec wzro-
kowymi metaforami, przedstawiajac refleksje jako wyostrzona percepcje, ktora
mozna kultywowa¢ za posrednictwem sztuki (I. Murdoch, Prymat dobra, przet.
A. Pawelec, Znak, Krakow 1996, s. 85-88). Por. rdwniez pojecia unselfing (Iris
Murdoch) i radical decentring (Elaine Scarry) wspomniane w podrozdziale Za-
bawa, zadziwienie, wyobraznia w czesci drugiej, przypis 36.
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Percepcja jako tworczosé

Dla Jamesa podobienistwo miedzy warto$ciami etycznymi a este-
tycznymi dotyczy jednak nie tylko sposobu odbioru powiesci, lecz
takze powiesciopisarstwa. Jak zauwaza Nussbaum, zalezno$¢ ta ma
dwustronny charakter. Po pierwsze, utwor literacki jest ,,moralnym
osiggnieciem” (moral achievement), a odpowiedzialno$¢ artysty to
odpowiedzialno$§¢ moralna®. Do tego, zasadniczo teoretycznoli-
terackiego, zagadnienia powrdce w dalszej czesci rozdzialu. Obec-
nie bedzie mnie natomiast interesowala druga strona relacji, czyli
idea percepcji jako rodzaju twodrczosci. Za Jamesem Nussbaum
okresla bowiem percepcje jako ukladanie (putting) postrzeganych
zjawisk w mozliwie najtrafniejsze kompozycje#. Interpretacja sy-
tuacji polega na poszukiwaniu przedstawienn — odpowiednich me-
tafor, obrazéw, poréwnan - ktore pozwola ujac jej sedno. Powiesci
Jamesa oddajg dokladnie takg prace tworczej refleksji — operowa-
nie wyobrazeniami, symbolami i subtelno$ciami tonu. Nie ozna-
cza to, ze narracja dziefa literackiego wyraza poczucie pelnej kon-
troli nad opisywanymi wydarzeniami. Wprost przeciwnie, obrazuje
ona raczej wysitek podazania za zaskakujacymi, ciagle zmieniajacy-
mi si¢ okolicznosciami. Sensu literackich opiséw nie mozna prze-
kaza¢ za posrednictwem $rodkéw innych niz te $rodki, za pomoca
ktérych zostaly pierwotnie wyrazone. Kazde takie zastgpienie gubi
bowiem cze$¢ oryginalnej zawarto$ci, nierozerwalnie zwigzanej ze
stylem wypowiedzi®.

W ten sposob idea percepcji jako twdrczosci pozwala jeszcze le-
piej zrozumie¢ znaczenie formy powiesci jako rodzaju komunikatu.

4 M. C. Nussbaum, Literature and Moral Imagination, s. 148 i 162-163; H. James,
The Art of the Novel, s. 45-46 i 312; idem, Przedmowa, w: idem, Zlota czara,
przel. A. Klosiewicz, Proszynski i S-ka, Warszawa 2011, s. 29-30.

4 Metafor¢ komponowania (ukladania) mozna odnie$¢ do Sartwellowskiej idei

projektowania (designing) jako fundamentalnej politycznej aktywnodci. Jako

metoda rozumowania publicznego, percepcja polega wiec na komponowaniu,
wzglednie - projektowaniu, réznorodnych aspektow zycia politycznego tak, aby
tworzyly spdjna, a zarazem unikatowa cato$¢.

M. C. Nussbaum, Literature and Moral Imagination, s. 149-155 i 162-165; eadem,

Form and Content, s. 32-35; H. James, The Art of the Novel, s. 64-69.

45
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Cho¢ Nussbaum podkresla za Jamesem, Ze etyczne postrzezenia nie
muszg koniecznie uzewnetrzniac sie w stowach*, to sztuka powie-
$ciopisarstwa jawi si¢ jako ,,paradygmat refleksji moralnej”#. Analo-
gia miedzy refleksjg etyczng a aktywnoscig literackg wyraza wiec nie
tyle metafore, co rzeczywiste podobienstwo. Percepcja JEST forma
kreatywnego myslenia, ktére polega na uktadaniu (putting) postrze-
zen w trafne interpretacje rzeczywistosci. Poszukujac wiasciwego
sposobu patrzenia, tak jak pisarze, tworzymy umyslowe reprezenta-
cje zjawisk po to, by dotrze¢ do ich sedna.

Percepcja, literatura i inne dziedziny sztuki

Wychodzac od rozwazan Jamesa, Nussbaum wigze wiec percepcje
z do$wiadczeniem literackim na dwoch poziomach - odbioru dziet
literackich i ich tworzenia. Nalezy jednak wyjasni¢, jak ta — wyroz-
niona w przypadku percepcji — domena odnosi si¢ do innych dzie-
dzin sztuki. Problem ten dotyczy przede wszystkim zwigzku do-
$wiadczenia estetycznego z dostrzezeniem cudzej, ale takze wtasnej,
godnosci. Przekonywatam przeciez, ze szczegdlng role w kultywo-
waniu takiej postawy odgrywaja sztuki oparte na modelu ,prze-
strzeni pojawiania si¢”. Do tego, by doceni¢ warto$¢ innej osoby,
a jednoczesnie doswiadczy¢ swojej podmiotowosci, jest konieczne
rzeczywiste spotkanie, interakcja, ktére na przemian pozwalajg na
dzialanie i reagowanie na cudzg aktywno$¢. Zgodnie z tg interpre-
tacjg sugerowalam tez, ze literatura sama w sobie nie wystarcza do
wyksztalcenia postawy wzajemnego szacunku. Jak zatem nalezy ro-
zumie¢ wskazany powyzej zwigzek miedzy doswiadczeniem literac-
kim a godno$cig?

Problem ten w rzeczywisto$ci sprowadza si¢ do pytania o relacje
miedzy metoda percepcji a psychologia moralng jako dwoma aspek-
tami rozumowania praktycznego. W poprzednim rozdziale przeko-
nywalam, ze odpowiednia edukacja emocji stwarza etos niezbedny

46 H. James, The Art of the Novel, s. 143-145; M. C. Nussbaum, Literature and Mo-
ral Imagination, s. 163.
4 M. C. Nussbaum, Literature and Moral Imagination, s. 148.
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do postugiwania sie metodg percepcji jako rodzajem sensus com-
munis. Percepcja wprowadza z kolei dystans konieczny do namystu
nad praktykami wlasnego spoleczenstwa, w tym takze — nad wta-
$ciwym mu etosem emocjonalnym. Sztuka w przestrzeni pojawia-
nia si¢ i literatura pelnig, odpowiednio, podobne funkcje. Z jednej
strony spotkania zaposredniczone przez sztuke pozwalajg przezwy-
ciezy¢ fundamentalne niepokoje zwigzane z ludzkimi niedoskona-
to$ciami i w ten sposdb dostrzec godno$¢ innych oséb oraz dojrzale
doswiadczy¢ swojej podmiotowosci. W rezultacie stwarzaja poczu-
cie wspdlnoty oparte na wzajemnym szacunku. Z drugiej strony li-
teratura ksztaltuje zdolno$¢ do krytycznej refleksji nad wlasnymi re-
akcjami. Dzieki doswiadczaniu literatury uczymy sie ufac¢ tylko tym
emocjom, ktore sa zgodne z postawg szacunku dla godnosci dru-
giej osoby*.

Oba rodzaje doswiadczenia estetycznego sa wigc komplemen-
tarne. Postrzegajac $wiat wylgcznie przez pryzmat literatury, nie zro-
zumiemy, jaka warto$¢ majg konkretne osoby z krwi i koéci. Bez dy-
stansu, ktory wprowadza ta dziedzina sztuki, nie bedziemy jednak
potrafili nalezycie oceni¢, jakiego postepowania wymaga szacunek
dla godnosci. Jedli zatem rozumowanie praktyczne wymaga zarow-
no kultywowania emocji, jak i formutowania sadéw zgodnie z me-

48 Takie zastosowanie literatury w odniesieniu do sztuki w przestrzeni pojawiania
sie przypomina to, co Veronica Vasterling okreélita jako krytyczne — w kantow-
skim rozumieniu - wykorzystanie ,.etycznego laboratorium”. Vasterling zauwa-
za, ze w koncepcji Nussbaum powieéci pelnia funkcje bezpiecznej przestrzeni
eksperymentowania, w ktdrej mozemy z dystansu analizowa¢ zZyciowe sytuacje
(patrz nizej). Model ten moze jednak odgrywac krytyczng role, kiedy zamiast
zastepowac pozaliteracka rzeczywistos¢ stuzy do jej rozjasniania. Wydaje sie, ze
w ten sposob da sie rozumied relacje literatury wzgledem doswiadczen estetycz-
nych opartych na bezposredniej interakcji (V. Vasterling, Cognitive Theory and
Phenomenology in Arendt’s and Nussbaum’s Work on Narrative, ,Human Stud-
ies” 2007, Vol. 30, s. 90-91).

Osadzajac do$wiadczenie literackie w kontekscie innych, bardziej in-
teraktywnych doswiadczen estetycznych, mozna tez odpowiedzie¢ na ostat-
ni z zarzutéw wobec etycznej wartosci literatury wymienionych przez Carrol-
la (przypis 2 powyzej). Zakladajac, ze czytelnicy maja pewien wspdlny etos,
mamy bowiem podstawe do tego, by przewidywac ich mozliwe reakcje na teks-
ty literackie.
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toda percepcji, to ksztaltujaca go edukacja powinna nawigzywa¢ do
dwdch dziedzin sztuki - do do$wiadczen opartych na modelu wza-
jemnego pojawiania si¢ i do literatury*. W ten sposéb propozycja
autorki moze unikng¢ trudnosci, na ktére narazit si¢ Rorty, uprzywi-
lejowujac perspektywe jednostkowych odbiorcow literaturys.

Krytyczne glosy - literatura a pluralizm

Edukacja nakierowana na ksztaltowanie postawy wzajemnego sza-
cunku musi wiec obejmowac¢ dialog miedzy literaturg a bardziej in-
teraktywnymi formami sztuki. Pod tym wzgledem obie dziedziny
wzajemnie si¢ uzupelniajg i kontrolujg. Co wigcej, wydaje sig, ze tyl-
ko umieszczajac doswiadczenie literackie w takim szerszym kon-

4 Cho¢ konkluzja ta szczeg6lnie wyraznie rysuje si¢ w kontekscie p6zniejszych
prac Nussbaum, to w jej wezesnych etycznych esejach mozna znalez¢ zapowie-
dzi takiej interpretacji. Omawiajac koncepcje Bootha, Nussbaum zwraca bo-
wiem uwage na problematyczny charakter jego idei czytania jako przyjazni. Jak
podkresla autorka, w relacji miedzy odbiorcg a powiescig nie dochodzi do spo-
tkania dwoch realnych oséb. W ten sposob autorka przyznaje, ze w edukacji
moralnej nie mozna ograniczy¢ si¢ do literatury. Medium tekstu do pewnego
stopnia izoluje nas od $wiata i wyzwan, ktore towarzysza realnym miedzyludz-
kim relacjom. Takie zastrzezenie pozwala potraktowaé model ksztaltowania
emocji, wylaniajacy sie z pozniejszych prac Nussbaum, jako dopelnienie edu-
kacji moralnej opartej na literaturze (M. C. Nussbaum, Czytac, aby zy¢, s. 15-18.
Zob. takze: W. C. Booth, op. cit., Part 2).

Warto zaznaczy¢, ze sugerowana przez Nussbaum koniecznos¢ wzbogacenia re-
pertuaru dyscyplin artystycznych stanowi tylko jeden z mozliwych sposobéw
unikniecia impasu, w ktérym znalazl si¢ Rorty. Nieco inna strategia polegala-
by na przedefiniowaniu koncepcji literatury i do$wiadczenia literackiego. Taki
cel stawia sobie inny reprezentant szeroko pojetego pragmatyzmu — Richard
Shusterman. Jego program somaestetyki ma bowiem przetamac tradycyjne po-
jecie czytania jako intelektualnej relacji migdzy podmiotem a przedmiotem.
Uwzgledniajac cielesne aspekty doswiadczenia literackiego, Shusterman propo-
nuje bardziej interaktywne ujecie tego obszaru estetyki (zob. np. R. Shusterman,
Estetyka pragmatyczna. Zywe pigkno i refleksja nad sztukg, przektad zbiorowy,
Wydawnictwo Uniwersytetu Wroclawskiego, Wroclaw 1998). Zarazem jednak
jego koncepcja postuluje postrzeganie interpretacji literatury jako rodzaju sztu-
ki peformatywnej, podwazajac tym samym oddzielanie jej od dyscyplin, ktére
opierajg sie na modelu pojawiania si¢. W tym sensie jego projekt zbliza sie do
proponowanego tutaj ujecia koncepcji Nussbaum.
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teksécie, mozna dostrzec jego potencjal z punktu widzenia postula-
tu szacunku dla pluralizmu, ktéry Nussbaum umieszcza w centrum
swojej koncepcji. Aby jednak przyblizy¢ te konkluzje, warto prze-
analizowa¢ zarzuty, jakie teoretycy literatury sformutowali pod ad-
resem koncepcji Nussbaum. Polemiczne argumenty w duzej mierze
dotyczg bowiem redukcjonizmu i dydaktyzmu podejscia Nussbaum,
zaréwno na poziomie rozumienia literatury, jak i krytyki literackie;j.

Pojecie literatury - krytyka

Podstawowy zarzut zwigzany z Nussbaumowska koncepcja literatu-
ry dotyczy instrumentalnego traktowania tej dyscypliny. Na ten pro-
blem zwraca uwage chociazby polska badaczka Agata Bielik-Rob-
son. Komentujgc swdj przektad Reading for Life — czyli artykulu,
w ktérym Nussbaum przedstawia zalozenia krytyki etycznej — Bie-
lik-Robson wskazuje, ze reprezentowany przez Nussbaum i Bootha
model nie uwzglednia w dostatecznym stopniu formalnej suweren-
nosci literatury. Mimo ze Nussbaum i Booth podkreslajg role sty-
lu, to skupiajg si¢ przede wszystkim na tym, jak struktura powiesci
moze wzbogaci¢ przekaz etycznych tresci. Teksty literackie i filo-
zoficzne uzupelniajg si¢ wzajemnie, ale tylko w tej mierze, w jakiej
stanowia dwa rézne sposoby komunikowania etycznej zawartosci.
Etyka pozostaje wigc nadrzednym punktem odniesienia, wzgledem
ktdrego literatura pelni instrumentalng funkcjes'. W rezultacie kon-
cepcja Nussbaum i Bootha nie dostarcza przekonujacej alternaty-
wy dla formalizmu. Niebezpiecznie zbliza si¢ bowiem do przeciwne;j
skrajnosci, czyli do dydaktyzmus=.

W swoim polemicznym eseju Robert Eaglestone przedstawia
podobne krytyczne argumenty z perspektywy dekonstrukcji. Autor
przekonuje, ze nie doceniajac tekstualnej warstwy literatury i trak-
tujac ja jako medium reprezentujace rzeczywisto$¢, Nussbaum nie
dostrzega autonomii literatury jako zjawiska. Eaglestone zwraca tez

' A. Bielik-Robson, Kilka wgtpliwosci na temat etyki krytycznej: uwagi ttumacza,

»Teksty Drugie: teoria literatury, krytyka, interpretacja” 2002, nr 1/2 (73/74),
s.27-28.
2 Ibidem.
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uwage na obecne u filozofki mocno idealizujace wyobrazenia doty-
czace czytelnika. Nussbaum zaklada bowiem, ze odbiorcy beda od-
czuwali podobne emocje, zidentyfikujg sie z tymi samymi bohatera-
mi i nie beda wnosili do lektury Zadnych indywidualnych uprzedzen.
Jako przedstawiciel poststrukturalizmu Eaglestone uznaje taki mo-
del uniwersalnego czytelnika za naiwny i totalizujacy®:.

Jak jednak zauwaza Veronica Vasterling, teoretyczne zaplecze,
ktére przyjmuje Eaglestone, wyraza perspektywe ,profesjonalnego’,
akademickiego odbiorcy. Tymczasem Nussbaum, opowiadajac sie
po stronie modelu Bootha, méwi raczej w imieniu zwyktego, ale re-
fleksyjnego czytelnika’. Wydaje si¢ wigc, ze zarzut instrumentalne-
go traktowania literatury, cho¢ niezwykle wazki z punktu widzenia
wielu literaturoznawcdw, nie podwaza warto$ci projektu Nussbaum
jako koncepcji etycznej. Stanowisko Nussbaum ma bowiem najwie-
cej do zaoferowania, jesli interpretujemy je jako probe wzbogacenia
etyki za pomoca literatury, a nie odwrotnie. Dlatego mozemy np. za-
akceptowac idee percepcji jako twdrczosci, jednoczesnie dystansujac
sie od, istotnie nieco redukcjonistycznej, koncepcji powiesciopisar-
stwa jako zasadniczo moralnej aktywnosci. Samo w sobie przyjmo-
wane przez Nussbaum pojecie literatury nie jest wigc niezgodne
z celami jej koncepcji, ale wprost przeciwnie — sprzyja jej realizacji.
Z uwagi na zalozenia Nussbaum bardziej problematyczny jest jed-
nak model krytyki, ktéry implikuje takie wyobrazenie literatury.

Krytyka literacka - problemy

Polemiczne argumenty Eaglestonea dotyczg nie tylko koncepcji li-
teratury zakladanej przez Nussbaum, lecz takze krytycznej nieswia-
domoéci autorki. Nussbaum traktuje bowiem swoja metode czytania
jako neutralng strategie docierania do senséw zakodowanych w teks-
tach. Takie podejscie wigze si¢ z instrumentalnym stosunkiem do

53 R. Eaglestone, Ethical Criticism: Reading after Levinas, Edinburgh University
Press, Edinburgh 1997, s. 45-52.
5% V. Vasterling, op. cit., s. 83.
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literatury, poniewaz dla Nussbaum krytyka jest przede wszystkim
etyczng (czy tez szerzej — filozoficzng) interpretacja. Innymi stowy,
autorka zaklada, ze kiedy analizujemy utwory literackie, postuguje-
my si¢ takim samym modelem rozumowania, jak podczas filozoficz-
nej argumentacji. W obu przypadkach dazymy do intersubiektywi-
zmu i na tyle uniwersalnych wnioskow, na ile jest to mozliwe. Co za
tym idzie, autorka pomija specyficzne uwarunkowania i przestan-
ki, ktére moga wplywa¢ na stanowiska poszczegdlnych interpretato-
réw, w tym takze — na jej wlasng koncepcje. To za$ zdaniem Eagle-
stonea sprawia, ze jej model krytyki literackiej jest nieprzejrzysty.
Nussbaum przedstawia swoja metode jako neutralna, podczas gdy
w rzeczywistosci koncepcja ta odzwierciedla okreslone zalozenia
dotyczace etycznego czytania literatury®s.

Nietrudno zauwazy¢, ze argumenty Eaglestone’a wlasciwie sg
skierowane przeciwko koncepcji kodukeji. To wlasnie stanowisko
Bootha pozwala bowiem Nussbaum uzasadni¢ paralele miedzy kry-
tyka literacka a refleksja etyczng. Tymczasem, uznajac Nussbau-
mowski wybdr metody za arbitralny, Eaglestone sugeruje, ze strate-
gia ta zostala narzucona odgornie, z pominieciem innych mozliwych
punktow widzenia. Pojawia sie wiec pytanie, czy koncepcja koduk-
cji rzeczywiscie ma tak pluralistyczny charakter, jak twierdzi Nuss-
baum. Czy rzeczywiscie ten model czytania pozwala na uwzgled-
nienie réznorodnych interpretacyjnych perspektyw, a co za tym
idzie - wpisuje si¢ w zadania edukacji dla pluralizmu?s®

Na podobny problem zwraca uwage Bielik-Robson. Polska ba-
daczka sugeruje bowiem, ze krytyke etyczng od bardziej agresyw-
nych form zaangazowanej krytyki rézni przede wszystkim rodzaj
przyjmowanych normatywnych przestanek. Mianowicie w miejsce
autorytarnej doktryny, takiej jak np. skostniala wersja marksizmu
zakladana na gruncie krytyki marksistowskiej, pojawia si¢ liberal-

% R. Eaglestone, op. cit., s. 54-58.

56 Warto zauwazy¢, ze zagadnienie to jest analogiczne do watpliwo$ci zwigzanych
z rzekomg neutralnoscig percepcji. Tak jak model percepcji implikuje juz pew-
ne ogolne wyobrazenie dobrego zycia, tak tez koncepcja kodukeji ukierunko-
wuje na okre$lony sposéb czytania, ktéry przesadza z kolei o tym, jakie tresci
odnajdziemy w literaturze.
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ne idealy wolnosci, wrazliwo$ci na réznorodno$¢, emancypacii itp.
Mozna jednak mie¢ watpliwosci, co do tego, czy zasady te rzeczy-
widcie pojawig sie na poziomie metody analizy, czy tez s3 po prostu
komunikowane w postaci interpretacyjnych wnioskow. Wydaje sie,
ze pytanie to dotyczy rozréznienia miedzy forma a trescig powiesci
jako rodzajami etycznego przekazu czy tez, jak mowi Bielik-Robson,
miedzy dwoma réznymi sensami ,,dobrego zycia’, ktérymi operuje
krytyka etyczna®.

Do tej pory skupialam si¢ na tym, w jaki sposéb styl powiesci
moze reprezentowa¢ nienaukowy model rozumowania. Zajmujac sie
»dobrym zyciem” pojmowanym jako subtelne, elastyczne podejscie
do sfery praktyki, krytyka etyczna rzeczywiscie jest zgodna z zalo-
zeniami pluralizmu. Jej zadanie sprowadza si¢ bowiem do odtwo-
rzenia pluralistycznej metody refleksji, ktory to proces wymaga za-
stosowania wlasnie takiego tworczego sposobu myslenia. Jednak,
mimo ze sedno koncepcji Nussbaum polega na dostrzezeniu etycz-
nego znaczenia STYLU powiesci, autorka czesto powoluje sie rowniez
na ich TRESC. Jak stwierdza w pewnym miejscu, interesujg ja przede
wszystkim utwory zaangazowane spolecznie i politycznies®. Wpraw-
dzie powiesci Jamesa nie podpadajg w oczywisty sposob pod te kate-
gorie, ale dziela Dickensa - jak cho¢by szczegdlnie przez Nussbaum
cenione Trudne czasy — niewatpliwie majg taki wymiar®®. Krytyka
etyczna nakierowana na spoleczno-polityczny wymiar powiesci rdz-
ni si¢ jednak od krytyki skupionej na formie. W tym wypadku inter-
pretacja polega bowiem na poszukiwaniu konkretnych moralnych
wskazan zawartych w tekstach. Wprawdzie wpisuja si¢ one w libe-

57 A. Bielik-Robson, op. cit., s. 28-30. Zob. takze: przypis 33 powyzej odno$nie do

zaleznoéci miedzy forma a tre$cig w Nussbaumowskiej interpretacji literatury.
M. C. Nussbaum, Poetic Justice, s. 10-11.
Inne przywolywane przez Nussbaum przyklady utworéw o wyraznym zacie-
ciu spoleczno-politycznych to m.in. Syn swego narodu Richarda Wrighta i li-
teratura dziecieca Marguertie de Angeli (podejmujaca problem rasizmu) oraz
Maurycy Edwarda Morgana Fostera (powies¢ dotyczaca wykluczenia osob ho-
moseksualnych). Zob. M. C. Nussbaum, PE, s. 288-295; eadem, Poetic Justice,
s. 93-99; eadem, The New Religious Intolerance. Overcoming the Politics of Fear
in an Anxious Age, The Belknap Press of Harvard University Press, Cambridge,
Massachusetts—-London, England 2012, s. 174-187.

58
59
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ralny horyzont, ale sg przekazywane przez krytyka w postaci goto-
wych komunikatéw. Mimo emancypacyjnych tresci model interpre-
tacji bardziej przypomina wiec odczytywanie etycznych instrukeji
niz otwarty na pluralizm dialog®.

Zarzuty Eaglestone’a i Bielik-Robson zwracaja wiec uwage na
newralgiczny moment w zakladanej przez Nussbaum koncepcji ko-
dukcji. Kazg bowiem zapytac, kiedy — pod jakimi warunkami - ten
model rzeczywiscie staje sie formg wieloglosowego, intersubiektyw-
nego rozumowania. Jesli metoda kodukcji jest osadzona w faktycz-
nej wspélnocie interpretacyjnej, w ktorej kazdy uczestnik wystepu-
je na réwnych prawach, to jej wybodr na strategie czytania nie wydaje
sie arbitralny. Wprost przeciwnie, daje szans¢ na uwzglednienie wie-
lostronnego dialogu, dokonujacego si¢ w gronie odbiorcéw. W takiej
sytuacji mniej problematyczna staje si¢ rowniez analiza spoteczno-
-politycznych tresci dziet literackich. Mamy bowiem powody przy-
puszczal, ze przypisane w ten sposob sensy beda odzwierciedlaty
potencjalny konsens®.

Pluralizm

Sadze, ze aby krytyka literacka rzeczywiscie funkcjonowata jako tego
rodzaju sensus communis, konieczne jest osadzenie jej w kontekscie
innych rodzajow sztuki. W tym miejscu mozna ponownie odnies§¢

6 Ciekawy przyklad dydaktyzmu znajdziemy w autobiograficznym wprowadze-

niu do artykutu Steerforth’s Arm. Nussbaum wspomina tam o zaniepokojeniu,
jakie wzbudzito w niej — jej zdaniem moralnie niewlasciwe — odczytanie Davida
Copperfielda przez jej nastoletnig wowczas corke (eadem, Steerforth’s Arm: Love
and the Moral Point of View, w: eadem, Love’s Knowledge, s. 335). W jej esejach
na temat etycznej zawartosci zaangazowanych spolecznie powiesci mozna cza-
sem dostrzec $lady swojego rodzaju matczynej troski o edukacje czytelnikow.
Takie fragmenty podwazajg za$ dominujace i, jak zasugerowalam, korzystne
z punktu widzenia koncepcji Nussbaum podejscie do czytania, ktére Carroll
okreslil jako cultivation approach (zob. przypis 2 powyzej).
Odnoénie do podsumowania problematycznych elementéw koncepcji literatu-
ry i krytyki literackiej u Nussbaum - zob. takze: K. Hanel, L. Jansen, Reading
for the Good Life?, w: Martha C. Nussbaum: Ethics and Political Philosophy: Lec-
ture and Colloquium in Muhster 2000, ed. A. Kalhoff, Lit Verlag, Munster 2001,
s. 119-127.

6
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sie do krytyki, ktérg pod adresem Nussbaum sformutowala Vaster-
ling. Autorka sugeruje bowiem, ze w przypadku Nussbaum rozu-
mienie doswiadczenia literackiego odzwierciedla ogdlng kognitywi-
styczng orientacje jej filozofii, z wlasciwym jej uprzywilejowaniem
aktywnosci indywidualnego podmiotu. Zdaniem Vasterling stosu-
nek Nussbaum do powiesci jest naznaczony takim samym ,,metodo-
logicznym solipsyzmem” jak jej teoria emocji. Nussbaum traktuje li-
terature jak sterylne ,etyczne laboratorium”, w ktérym rozwazamy
ludzkie mozliwosci i Zyciowe sytuacje z bezpiecznego dystansu®. Jak
jednak moéwi Vasterling, Nussbaum - jak sie wydaje — zapomina, ze
czytanie rozni si¢ od uczestnictwa w realnych zdarzeniach nie tyl-
ko ilo$ciowo (skala zaangazowania emocjonalnego), lecz takze jako-
$ciowo. Co wazne, rozbiezno$¢ ta ma szczegoélne znaczenie z punktu
widzenia pluralizmu. O ile bowiem z powie$ci mozna DOWIEDZIEC
SIE 0 wielosci $wiatopogladow i perspektyw, o tyle dopiero w pozali-
terackim $wiecie rzeczywiscie Do§wiaDcCzA SIE konsekwencji takiej
réznorodnosci i staje si¢ przed wyzwaniem jej uszanowania®.

Jesli jednak potraktujemy Nussbaumowska koncepcje literatu-
ry nie tyle jako autonomiczny element edukacji, co cze$¢ wigkszego
projektu, obejmujacego takze sztuke oparta na modelu ,,przestrze-
ni pojawiania si¢”, to zarzut Vasterling oraz krytyczne argumenty
Eaglestone’a i Bielik-Robson zostang ztagodzone. Przy takim zaloze-
niu bedzie mozna przyja¢, ze oba rodzaje doswiadczen estetycznych
wzajemnie na siebie wplywaja. Obywatel ksztalcony zgodnie z tym
modelem nie jest samotnym, autonomicznym odbiorcg powiesci.
Woprost przeciwnie, czytajac, moze tez odwolac sie do rzeczywistego
doswiadczenia réznorodnosci, ktére daly mu spotkania zaposredni-
czone przez sztuke. Metoda kodukeji stosowana w takim kontekscie
istotnie funkcjonuje wiec na zasadzie zmystu wspdlnego. Analizu-
jac powiesci, rozumujemy jak cztonkowie wspoélnoty interpretacyj-
nej, ktérzy nie ograniczajg sie do zacisza ,.etycznego laboratorium?,
ale stykajg si¢ z pluralizmem w pozaliterackim $wiecie. Oczywiscie,
zalezno$¢ zachodzi tez w drugg strone. Literatura ksztaltuje zdol-

62 Zob. przypis 48 powyzej.
By Vasterling, op. cit., s. 84-90.
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no$¢ do przejrzystego, ale subtelnego myslenia, dzieki ktorej potra-
fimy systematyzowac i ocenia¢ doswiadczenia, jakich dostarcza nam
kontakt z réznorodnoscia.

Wydaje si¢ wiec, ze kompletny model edukacji zgodny z plura-
listycznymi zalozeniami Nussbaum powinien uwzglednia¢ zarow-
no literature, jak i formy sztuki stwarzajace ,,przestrzen pojawiania
sie”. Tak jak obie dyscypliny sg niezbedne do ksztaltowania postawy
wzajemnego szacunku, tak tez obie sprzyjajg akceptacji pluralizmu,
ktora przeciez wyrasta z dostrzezenia réwnej godnosci kazdej oso-
by. W ten sposob dwa aspekty projektu Nussbaum - wczesne zain-
teresowanie literaturg oraz nowsze rozwazania na temat sztuki kul-
tywujacej emocje polityczne - zazebiajg sie ze soba, tworzac spojny
obraz edukacji.

Potrzeba systemowego ujecia

W tej sekeji zaproponowatam calosciowe ujecie roli sztuki w eduka-
¢ji moralnej, ktéra ma stuzy¢ ksztalttowaniu modelu rozumowania
zgodnego z zalozeniami Nussbaum. Niektdre z przeanalizowanych
przykladow, takie jak omawiane wczeéniej instalacje w przestrzeni
miejskiej, zostaly przygotowane z inicjatywy wladz réznego szcze-
bla; inne exempla, takie jak przywolane powyzej powiesci, powsta-
waly spontanicznie. W kazdym przypadku jednak ewentualne mo-
ralne znaczenie tych dziel zalezy od rzeczywistej reakcji odbiorcow — od
tego, czy utwory w ogole wzbudzg ich zainteresowanie i, jesli tak, to
réwniez od tego, jak zostang zinterpretowane. Warto wigc zauwa-
zy¢, ze z punktu widzenia pluralistycznych zalozen Nussbaum naj-
bardziej podstawowy argument na rzecz moralnej wartosci sztuki
wynika wladnie ze swobody charakterystycznej dla doswiadczenia
estetycznego. Spoleczenstwa, ktore troszcza si¢ o wolnoéé obywateli,
powinny zagwarantowa¢ im jak najwiecej autonomii w edukacji
moralnej; w przeciwnym razie ksztalcenie bedzie narazone na we-
wnetrzng sprzeczno$¢. Mozna zatem powiedzied, ze do istoty demo-
kracji liberalnej nalezy dostrzezenie edukacyjnego znaczenia sztuki.

Nie oznacza to jednak, Ze spolteczenstwa dbajace o stabilno$¢
pluralistycznego porzadku powinny polega¢ wylacznie na takich
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spontanicznych do$wiadczeniach. Po pierwsze bowiem, to, czy oby-
watele w ogole sg skfonni uznawa¢ moralne znaczenie sztuki, zale-
zy od tego, jakie maja wyobrazenie na temat rozumowania prak-
tycznego. Po drugie, doswiadczenie estetyczne rzadko prowadzi do
catkowitego przeksztalcenia postaw uczestnikdw. Sposdb, w jaki od-
bieramy sztuke, zawsze do pewnego stopnia odzwierciedla nasze
uprzednie przekonania. Wybor dyscypliny, rodzaje postaci przed-
stawianych za posrednictwem sztuki, krag adresatow — wszystkie te
czynniki reprezentujg juz okreslony system wartosci.

Dlatego edukacja moralna powinna obejmowa¢ takze bardziej
zinstytucjonalizowane formy ksztalcenia, czyli przede wszystkim
system o$wiaty. Nussbaum przekonuje bowiem, ze spofeczenstwa,
ktore dostrzegaja znaczenie edukacji, powinny §wiadomie wpltywa¢
na ten proces. Na zakonczenie chciatabym wiec przedstawi¢ jej uje-
cie edukacji rozumianej od strony instytucjonalne;j.

Model o$wiaty

Nussbaum poswiecita kwestii oswiaty dwie duze publikacje. Jak przy
tym zaznaczylam na poczatku, znamienne jest to, ze obie one zosta-
ly przettumaczone na jezyk polski, jako W trosce o cztowieczeristwo
(2008, [1997]), Nie dla zysku (2012, [2010]). To wlasnie ten aspekt jej
projektu stat si¢ przedmiotem wspomnianej publikacji Jolanty Pro-
chowicz (Uniwersytet, humanistyka, filozofia), w ktdrej autorka zesta-
wia Nussbaumowska koncepcje uniwersytetu z pogladami Alasdaira
MacIntyrea. We Wprowadzeniu zasugerowatam, ze proponowane
przez Prochowicz poréwnanie jest istotne z punktu widzenia cato-
$ci mojej argumentacji. Nietrudno bowiem zauwazy¢, ze zaintere-
sowanie problemem edukacji wydaje si¢ bardziej oczywiste w przy-
padku komunitarystycznie zorientowanej filozofii MacIntyre’a niz
w przypadku liberalizmu Nussbaum. Nacisk na wspélnotowos¢, wy-
eksponowanie spotecznych podstaw racjonalnosci praktycznej, fun-
damentalne znaczenie cnoty jako doskonatosci charakteru — wszyst-
kie te obecne u MacIntyre’a watki sg organicznie zwigzane z refleksjg
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nad modelem ksztatcenia. Tymczasem dla liberalizmu uwzglednie-
nie takich zagadnien tradycyjnie stwarzato wigksze problemy. Moim
podstawowym celem byto wykazanie, ze koncepcja Nussbaum po-
zwala przetamac ten impas.

Swoja argumentacje skupilam na zaloZeniu, ze ksztaltowanie
rozumowania praktycznego zgodnego z zasadami liberalizmu wy-
maga zharmonizowania aktywnosci i odbiorczosci, zaangazowania
i krytycyzmu. Wskazywalam na szczegdlng role do$wiadczen este-
tycznych z punktu widzenia tych zadan. Teraz chciatabym za$ sku-
pi¢ si¢ na tym, jak mozna je zrealizowa¢ na poziomie systemu o$wia-
ty. Podstawowe idee, ktore Nussbaum przedstawila w swoich dwoch
pracach na temat ksztalcenia, sg zbiezne. Teksty te powstaly jednak
w réznych momentach i z uwagi na nieco odmienne cele. Dlatego
proponuje pokrétce oméwic kazda z publikacji, zachowujac chrono-
logiczny porzadek.

W trosce o czlowieczetistwo. Klasyczna obrona reformy ksztalcenia
ogolnego

Jak sugeruje podtytul pierwszej z publikacji, ma ona za zadanie
przedstawi¢ argumenty na rzecz ,reformy ksztalcenia ogolnego” (i-
beral education). Nussbaum zajmuje si¢ wiec specyficznie amery-
kanskim modelem edukacji w stylu liberal arts. Nie chodzi przy tym
wylaczenie o uczelnie §cisle nastawione na ksztalcenie ogdlne (libe-
ral arts college), ale raczej o podstawowe zalozenia tego programu,
realizowane réwniez w innych instytucjach szkolnictwa wyzszego®.
Dla formuly liberal arts charakterystyczne s3 bowiem interdyscypli-
narno$¢ i krytyczne nastawienie, czyli pewne uniwersalne przestan-
ki dotyczace organizacji i celow edukacji.

64 W Stanach Zjednoczonych istnieja collegee ksztalcace w programie liberal arts
na poziomie licencjatu. W swojej pracy Nussbaum nie ogranicza si¢ jednak do
przyktadow takich instytucji. Analizuje takze dzialania na poziomie uniwer-
sytetéw (lacznie ze swoja macierzysta uczelnig), co sugeruje, ze interesuja ja
przede wszystkim zatozenia modelu ksztalcenia ogdlnego.
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Humanistyka i pluralizm

Moéwigce o ksztalceniu ogélnym, Nussbaum nawiazuje wiec do silnie
osadzonego w amerykanskiej tradycji wyobrazenia na temat mode-
lu szkolnictwa. Nietrudno zauwazy¢, ze istotna role w tej koncep-
¢ji odgrywa humanistyka. Juz postulat interdyscyplinarnosci sprze-
ciwia sie prostym podzialom na wzajemnie rozlaczne nurty wiedzy.
Nacisk na krytycyzm oznacza za$, ze integralng czes¢ ksztalcenia
ogolnego stanowig dziedziny pobudzajgce do samodzielnej refleksji,
takie jak filozofia, logika, nauki spoleczne czy literaturoznawstwo.
Przyjmujac takie zaplecze, Nussbaum nie musi zatem przekonywac
o znaczeniu humanistyki. Jej celem jest raczej, jak mowi, uzasadnie-
nie przemian dokonujacych si¢ obecnie w obrebie tych dyscyplin.
Chodzi tu mianowicie o postepujaca wrazliwo$¢ humanistyki na
zlozono$¢ spolecznej i kulturowej rzeczywisto$ci. Powstajace wspot-
cze$nie nurty badawcze, takie jak studia nad kulturami niezachod-
nimi, studia kobiece czy studia afroamerykanskie, wyrastaja bowiem
z coraz silniejszego do$wiadczenia réznorodnosci. Poszerzajac krag
analizowanych zjawisk, pozwalaja na uwzglednienie pomijanych do-
tychczas zagadnien i punktéw widzenia®.

Praca dotyczaca ksztalcenia ogdlnego wpisuje si¢ wiec w rozwa-
zania Nussbaum na temat edukacji z uwagi na pluralizm. Autorka
przekonuje, Ze programy nauczania powinny obejmowac nowe nur-
ty badawcze humanistyki po to, by wzmacnia¢ swiadomos¢ rézno-
rodnosci i umiejetnos¢ porozumienia w warunkach pluralizmu. To
oznacza za$, ze jej obrona reformy ksztalcenia jest adresowana do
dwoch rodzajow oponentow. Z jednej strony Nussbaum polemizuje
z konserwatywnymi przeciwnikami zmian, ktérzy obawiajg si¢ de-
stabilizujacego wplywu tych przeksztalcen. Z drugiej strony musi
zmierzy¢ si¢ z zarzutami relatywistow, kwestionujacych mozliwos¢
zdefiniowania wspdlnych standardéw racjonalnosci®. Jej zadanie
polega wiec na przedstawieniu takiego modelu szkolnictwa wyzsze-

6 Zob. M. C. Nussbaum, W trosce o cztowieczeristwo. Klasyczna obrona reformy
ksztatcenia ogolnego, przel. A. Meczkowska, Wydawnictwo Naukowe Dolnosla-
skiej Szkoly Wyzszej, Wroctaw 2008 (1997), rozdzialy 4-7.

6 Ibidem, s. 46-52.
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go, ktory ksztalcitby zdolno$¢ do konstruktywnej refleksji nad rze-
czywisto$cig spoteczng i polityczna; uczylby analitycznego stosun-
ku do wtasnej tradycji, a jednoczesnie pozwalal porozumiewac si¢
z przedstawicielami innych perspektyw.

Sokratejski krytycyzm i literatura

Ten cel decyduje o rozkladzie akcentéw w zaproponowanej przez
Nussbaum koncepcji edukacji. Mianowicie gtéwne miejsce w tym
projekcie zajmuje idea sokratejskiego krytycyzmu. Nussbaum roz-
poczyna argumentacje od przedstawienia modelu ,sokratejskie-
go badania samego siebie” i z tej perspektywy analizuje nowe nur-
ty w humanistyce. Wychodzi wiec z zalozenia, ze ksztaltujacy sie
obecnie typ refleksyjnosci moze stuzy¢ sokratejskim celom. Tak jak
sokratejskie badania, humanistyczne studia nad réznorodnoscia
nie musza prowadzi¢ do zakwestionowania wszelkiej wiedzy. Maja
one raczej za zadanie rozjasnianie i porzadkowanie naszych prze-
konan; pozwalajg odrzucaé nieuzasadnione uprzedzenia i poszuki-
wa¢, cho¢by skromnych, ale gruntownie przemyslanych i §wiadomie
akceptowanych odpowiedzi na fundamentalne pytania. Réwniez jak
w przypadku sokratejskiego dialogu, takie dociekania sg oparte na
zasadzie wzajemnego szacunku. Cheé uwzglednienia ignorowanych
dotychczas perspektyw wynika z respektowania reprezentujacych je
0s0b, a podejmowanie tych badan jest motywowane dazeniem do
porozumienia®.

Model sokratejskiego krytycyzmu stanowi tez punkt odniesie-
nia dla rozwazan na temat edukacyjnej wartosci sztuki. Warto bo-
wiem zauwazy(, ze w swojej pierwszej publikacji Nussbaum po-
$wieca temu zagadnieniu tylko jeden rozdzial. Skupia si¢ w nim na
etycznym znaczeniu literatury, podkreslajac jej role w ksztattowaniu
wyobrazni i wspélczucia®. Sztuka jawi sie wigc jako jeden ze sposo-
bow kultywowania zdolnosci do sokratejskiego myslenia. Czytajac
powiesci, poznajemy nowe punkty widzenia i rozwijamy umiejetno-

7 Ibidem, s. 52-59 i 78-95.
%8 Ibidem, s. 96-123.
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$ci niezbedne dla lepszego zrozumienia otaczajacej nas réznorodno-
$ci. Dlatego apel o uwzglednienie literatury w programach naucza-
nia ma przede wszystkim na celu zwiekszenie krytycznej wrazliwosci
studentow.

Odnoszac ten model edukacji do perspektywy estetyki politycz-
nej zarysowanej w poprzednich rozdziatach pracy, mozna sformu-
towaé dwa podstawowe wnioski. Po pierwsze, w ksiazce W trosce
o czlowieczernistwo Nussbaum koncentruje sie na krytycznym aspek-
cie rozumowania praktycznego. Przekonywatam, ze metoda percep-
cji obejmuje element sokratejskiej refleksyjnosci, zdolnos¢ do kwe-
stionowania pozornych oczywisto$ci we wtasnych pogladach. Piszac
o zwigzkach miedzy etyka a literatura, podkreslalam z kolei, ze czy-
tanie pozwala nam osiagna¢ réwnowage miedzy dystansem a za-
angazowaniem. Teraz mozna jednak zauwazy¢, ze rozwijanie tego
pierwszego aspektu wymaga wzbogacenia do$wiadczenia estetycz-
nego o moment filozoficznego namystu. Innymi stowy, sokratejski
krytycyzm pojawia si¢ raczej na poziomie filozoficznego komenta-
rza niz bezposrednio w odbiorze tekstow literackich. Chcac kulty-
wowac percepcje jako sposob rozumowania, trzeba wiec uwzgled-
ni¢ zaréwno wplyw sztuki, jak i role filozoficznej refleksji. Wtasnie
dlatego konieczne wydaje si¢ uzupelnienie indywidualnych i spon-
tanicznych kontaktow z literaturg o odpowiednie przygotowanie na
poziomie formalnej edukacji. Spoteczenstwa troszczace si¢ o szacu-
nek dla pluralizmu powinny ksztalci¢ krytycznych i wrazliwych czy-
telnikow.

Po drugie, jak sugeruje data publikacji, W trosce o czlowieczeri-
stwo nie uwzglednia jeszcze kwestii rozumnej psychologii moralne;.
Znajduje to rowniez odzwierciedlenie w wyborze omawianych przez
Nussbaum dyscyplin. Autorka skupia si¢ na literaturze, poniewaz za-
stanawia si¢ nad sposobami ksztaltowania racjonalnosci praktycz-
nej. Nie podejmuje jednak problemu kultywowania najsilniejszych
emocji, a co za tym idzie — nie nawigzuje do form sztuki opartych
na modelu pojawiania si¢. Ten brak stanowi najwazniejsza rdznice
miedzy jej pierwsza publikacjg na temat edukacji, a wydang pozniej
ksigzka Nie dla zysku. Bede rowniez przekonywala, ze ta zmiana wy-



ROZDZIAL 2. LITERATURA I OSWIATA 381

nika nie tylko z ewolucji koncepcji Nussbaum, lecz takze z nieco od-
miennych celéw, ktore autorka stawia sobie w drugiej pracy.

Uniwersytet wyznaniowy

Zanim jednak przejde do zaprezentowania kolejnej publikacji Nuss-
baum, chciatabym zwrdci¢ uwage na jeszcze jeden watek, ktory po-
jawia sie w omawianej obecnie ksigzce. Chodzi mianowicie o pro-
blem pluralizmu na uniwersytetach wyznaniowych. Zagadnienie to
jest o tyle wazne, ze wpisuje si¢ ono w obecne polityczno-liberalne
zainteresowania Nussbaum. Autorka pyta bowiem, czy jest mozli-
we zrealizowanie zasad pluralistycznej edukacji na uniwersytetach
reprezentujacych okreslong rozlegla doktryne religijng. Pozytywne
rozstrzygniecie tego zagadnienia ma istotne znaczenie z punktu wi-
dzenia wiarygodnosci liberalizmu politycznego.

Nussbaum podejmuje problem uczelni wyznaniowych w ostat-
nim rozdziale ksigzki, analizujac przyklady dwoch amerykanskich
instytucji — katolickiego University of Notre Dame w South Bend
(notabene, instytucji, z ktdrg jest zwigzany Maclntyre) oraz mor-
monskiego Brigham Young University w stanie Utah. Ten ostatni
uniwersytet odbiega od modelu zaktadanego przez Nussbaum. Brig-
ham Young jest przede wszystkim nastawiony na ksztalcenie w du-
chu zakladanej doktryny religijnej; dominuje w nim takze tendencja
do uprzywilejowywania objawienia wzgledem samodzielnego my-
$lenia®. Uniwersytet Notre Dame reprezentuje zupelnie inne po-
dejscie. W program nauczania stopniowo wiaczane sag nowe nurty
humanistyczne, pozwalajace na uwzglednienie roznych, czesto zu-
petnie odmiennych od katolickiego, stanowisk. Co wazniejsze jed-
nak, postulaty otwartosci i krytycyzmu wywodza sie z zaktadanej
doktryny. Zgodnie z postulatami przyjetymi w deklaracji misji uni-
wersytetu (Mission Statement) wiernos¢ katolickim zasadom wyma-
ga dazenia do prawdy na wszystkie mozliwie sposoby. Uniwersytet

% Ibidem, s. 297-310.
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Notre Dame powinien wiec sprzyja¢ wolnosci i pluralizmowi badan
wlasnie ze wzgledu na swoj katolicki charakter”.

Z jednej strony zatem przyklad Brigham Young wyraznie ob-
razuje napiecia miedzy pluralistyczng koncepcja edukacji a idea
ksztalcenia w ramach instytucji wyznaniowej. Z drugiej strony Notre
Dame dowodzi, ze pogodzenie tych dwdch celéw jest mozliwe. Co
wiecej, uniwersytet z South Bend obrazuje model uzasadniania od-
powiadajacy zalozeniom liberalizmu politycznego, poniewaz postu-
lat szacunku dla réznorodnosci zostaje tam wyprowadzony z wne-
trza rozleglej doktryny. Dlatego przypadek ten dobrze wpasowuje sie
w rozwazania na temat liberalizmu politycznego, ktore Nussbaum
podjela niedlugo po opublikowaniu pracy W trosce o cztowieczen-
stwo”*. Zwrot w kierunku zreformowanej wersji liberalizmu mozna
postrzega¢ jako kontynuacje namystu nad pluralistyczng edukacja.

Nie dla zysku

Druga z ksigzek dotyczacych systemu oswiaty ukazala si¢ juz po
przejeciu przez Nussbaum jezyka liberalizmu politycznego. Wpraw-
dzie Nussbaum nie odwoluje si¢ wprost do tej retoryki, ale jej argu-
mentacja odzwierciedla nowe zainteresowania badawcze wynikajace
z deklarowanej ewolucji w strone liberalizmu politycznego. Przede
wszystkim autorka uwzglednia problem psychologii moralnej. Co za
tym idzie, mowiac o edukacyjnej roli sztuki, Nussbaum nie ogra-
nicza si¢ do literatury, ale nawiazuje réwniez do innych dyscyplin.

Odmienny kontekst do pewnego stopnia wplywa tez na cele,
ktére Nussbaum stawia sobie w tej pracy. O ile w swojej pierwszej

7° Ibidem, s. 290-297.

7' Problem uniwersytetu wyznaniowego przewija si¢ tez w tekstach, w ktérych
Nussbaum przedstawia podstawowe zalozenia liberalizmu politycznego. W ar-
tykule Political Liberalism and Respect autorka obrazuje réznice migdzy liberali-
zmem rozleglym (comprehensive) a politycznym, analizujac hipotetyczny status
fikcyjnej baptystycznej uczelni w tych dwoéch rezimach (M. C. Nussbaum, Po-
litical Liberalism and Respect: A Response to Linda Barclay, ,Sats — Nordic Jour-
nal of Philosophy” 2003, Vol. 4, No. 2, s. 36-39). Problem uniwersytetéw wyzna-
niowych ma wiec duze znaczenie z punktu widzenia jej rozumienia liberalizmu
politycznego.
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publikacji autorka bronita reform dokonujacych sie w humanisty-
ce (i w tym sensie uznawala jej obecno$¢ w edukacji za pewnik),
o tyle w drugiej chce uzasadni¢ znaczenie tych dyscyplin dla demo-
kracji. We wprowadzeniu do Nie dla zysku Nussbaum podkresla bo-
wiem, Ze bezposrednim impulsem do napisania ksigzki byt kryzys
humanistyki spowodowany obecng trudng sytuacjg ekonomiczng™.
Jej poprzednia publikacja afirmowala éwczesne przemiany w edu-
kacji; tymczasem Nie dla zysku wyraza sprzeciw wobec narastajacej
tendencji do ograniczania roli humanistyki na rzecz nauk przyrod-
niczych i edukacji technicznej. Wieksza swiadomo$¢ psychologicz-
nych podstaw demokracji, z jednej strony, i niepokojace trendy we
wspdlczesnym modelu ksztalcenia, z drugiej strony, sprawiaja, ze
Nussbaum zajmuje si¢ fundamentami humanistycznej edukacji. Jej
celem jest wykazanie, ze kryzys humanistyki zagraza demokracji.

Edukacja dla zysku, edukacja dla demokracji*

Takie zaplecze wyznacza polemiczny kontekst argumentacji Nuss-
baum. W trosce o czlowieczeristwo przedstawia obrone pluralistycz-
nego modelu humanistyki przed konserwatywnymi i relatywistycz-
nymi koncepcjami tej dziedziny wiedzy. W swojej drugiej ksiazce
Nussbaum wprowadza natomiast bardziej podstawowe rozroznie-
nie, przeciwstawiajac edukacje dla demokracji edukacji dla zysku.
Chodzi wigc nie tylko o organizacje okreslonej dziedziny ksztalce-
nia, lecz takze o role edukacji jako takiej z punktu widzenia celow,
jakie stawia sobie spoleczenstwo.

Warto zauwazy¢, Ze wspomniana opozycja nawiazuje do zaple-
cza teoretycznego projektu Nussbaum. Zgodnie z modelem eduka-
¢ji dla zysku ksztalcenie ma bowiem stuzy¢ rozbudowywaniu tych
kompetencji i dyscyplin, ktdre bezposrednio przyczyniaja si¢ do
wzrostu gospodarczego. Takie zatozenia implikujg wiec waskie, czy-
sto ekonomiczne rozumienie rozwoju. Dlatego mozna przyjaé, ze

* TJako tytul tego fragmentu pracy postuzyt mi tytut drugiego rozdziatu Nie dla
zysku.
72" M. C. Nussbaum, Nie dla zysku, s. 17-27.
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idea edukacji dla zysku wpisuje si¢ w redukcjonistyczne teorie po-
stepu, w odpowiedzi na ktdre powstata koncepcja zdolnosci. Co za
tym idzie, podobnie jak perspektywa zdolnosci, model edukacji dla
demokracji ma przywracac ludzki punkt widzenia w rozumieniu do-
brobytu. Nussbaum przekonuje, ze tak jak rozwoéj ekonomiczny po-
winien stuzy¢ polepszaniu ludzkiego zycia, tak tez ksztalcenie musi
obejmowac kultywowanie postawy wzajemnego szacunku dla dazen
wspolobywateli do zrealizowania wlasnych wyobrazen na temat do-
bra. Innymi stowy, edukacja musi wspiera¢ kompetencje charakte-
rystyczne dla pluralistycznego, demokratycznego spoleczenstwa’.

W Nie dla zysku Nussbaum przedstawia wiec postulat odpo-
wiedniego zorganizowania o$wiaty jako element szerszej koncep-
cji rozwoju. Dlatego ksigzka ta dobrze oddaje specyfike projek-
tu Nussbaum jako catosci - czyli jako wariantu teorii zdolnosci,
zgodnie z ktorym szczegdlng role w funkcjonowaniu sprawiedli-
wego spoleczenstwa odgrywa edukacja. Jak wspomniatam, autorka
uzasadnia te tez¢ na podstawie zalozen swojej rozumnej psycholo-
gii moralnej. W jednym z wprowadzajacych rozdziatéw prezentu-
je omowione powyzej ujecie rozwoju moralnego, zwracajac uwage
na ludzka sklonnos¢ do narcyzmu oraz na szczegdlny status emocji
w naszym rozumowaniu. Tym samym przekonuje, ze model eduka-
¢ji musi uwzglednia¢ dynamike ludzkiej psychiki i wszystkie napie-
cia towarzyszace dojrzewaniu moralnemu’*. Takie podejécie wyzna-
cza tez obszar jej zainteresowania, ktdry, inaczej niz w przypadku
poprzedniej publikacji, nie ogranicza sie do szkolnictwa wyzszego.
Tym razem Nussbaum odnosi sie do wszystkich etapow ksztalcenia,
od szkoly podstawowej az po uniwersytet. Jesli bowiem edukacja dla
demokracji wymaga odpowiedniego kultywowania najbardziej pod-
stawowych emocji i postaw, to musi zaczynac si¢ juz w dziecinstwie.

73 Ibidem, s. 29-43.
74 Zob. ibidem, rozdziat 3.
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Sztuka w edukacji dla demokracji

Szersze, uwzgledniajace psychologie moralng, podstawy teoretyczne
pozwalaja Nussbaum przedstawi¢ bogatsze ujecie edukacji. Przede
wszystkim psychologiczne zaplecze wplywa na proporcje miedzy
dwoma gléwnymi elementami ksztalcenia — sokratejskim krytycy-
zmem i do$wiadczeniami estetycznymi. O ile w poprzedniej publi-
kacji Nussbaum rozumiata kontakt ze sztuka jako jeden ze sposobow
rozwijania krytycyzmu, o tyle teraz oba aspekty jawia sie jako row-
norzedne i wzajemnie zalezne nurty edukacji. Podobnie jak W trosce
o czlowieczenstwo, ksigzka zaczyna sie od wprowadzenia do zalozen
»pedagogiki sokratejskiej” Wskazujac na Johna Deweya i Rabin-
dranatha Tagore jako na gltéwnych reprezentantéw tego podejscia,
Nussbaum sugeruje jednak, ze sokratejski krytycyzm z istoty wia-
ze si¢ z dowartosciowaniem sztuki. W przypadku Deweya nacisk na
samodzielne myslenie szedl bowiem w parze z pragmatyczng orien-
tacja, z wyeksponowaniem roli inicjatywy i kreatywnosci uczniow.
Tagore konstruowat z kolei swoje programy nauczania tak, by taczy-
ly intelektualng aktywnos¢ z udzialem w do$wiadczeniach estetycz-
nych réznego rodzaju’s. W ten sposob obaj mysliciele wskazywali, ze
sztuka i ,pedagogika sokratejska” s3 ze soba organicznie powigzane.
Sztuka nie stanowi jedynie $rodka do krytycznego myslenia, ale ra-
czej jest elementem takiej postawy.

Ponadto psychologiczne zaplecze pozwala Nussbaum uwzgled-
ni¢ rézne formy do$wiadczen estetycznych. Méwigc o podstawach
demokracji, autorka wprost odwotuje sie do Donalda W. Winnicot-
ta i jego koncepcji zabawy. Filozofka przekonuje, ze relacje miedzy
obywatelami w demokratycznych spoteczenstwach przypominaja
relacje miedzy uczestnikami zabawy, poniewaz w obu przypadkach
potrzebne s3 wzajemne zaufanie i rezygnacja z roszczenia do pel-
nej kontroli’®. Dlatego, cho¢ literatura ciggle odgrywa istotng role
w jej argumentacji, Nussbaum nawiazuje takze do bardziej interak-
tywnych rodzajéw sztuki. Ponownie istotna okazuje si¢ posta¢ Ta-

7> Ibidem, s. 83-90.
76 Ibidem, s. 118-119. Zob. takze: podrozdzial Zabawa, zadziwienie, wyobraznia
w czesci drugiej, s. 249-250.
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gore, ktory w swoich szkotach ktadl nacisk zaréwno na kontakt z li-
teraturg, jak i na taniec, muzyke i teatr””. Poszukujac wspoélczesnych
odpowiednikdw tego podejscia, Nussbaum przywoluje zas przyktad
Chicago’s Children Choir. Ow chér pozwala bowiem spotkaé sie
dzieciom z réznych $rodowisk po to, by wspolnie i, co wazne, w fi-
zycznej bliskosci tworzy¢ sztuke’®. Zgodnie ze stanowiskiem, kto-
re Nussbaum niedlugo pdzniej zaprezentowata w Political Emotions,
doswiadczenia estetyczne powinny wiec obejmowac réwniez bezpo-
$rednig interakcje, wzajemne ,,pojawianie si¢”

Rola o$wiaty

Mozna wiec powiedzie¢, ze publikacje Nussbaum na temat zinsty-
tucjonalizowanych form o$wiaty zbierajg watki, ktore pojawiaja sie
w jej tekstach dotyczacych rozumowania praktycznego i jego impli-
kacji dla edukacji moralnej. W kazdym przypadku gtéwnym pro-
blemem jest bowiem kwestia pluralizmu. Nussbaum zadaje pytanie
o to, jak nalezy zorganizowac system ksztalcenia tak, aby sprzyjal,
fundamentalnej z punktu widzenia demokratycznych spoteczenstw
oddanych idei réwnej godnosci, postawie wzajemnego szacunku.
Roéznice miedzy dwoma omoéwionymi ksigzkami dobrze tez odda-
ja ewolucje podejscia Nussbaum do zagadnienia réznorodnosci.
W trosce o czlowieczeristwo koncentruje sie na kultywowaniu odpo-
wiedniego typu racjonalnosci, przedstawiajac emocje i wyobraznie
jako jego elementy. Z perspektywy tej pracy szacunek dla pluralizmu
wydaje sie przede wszystkim kwestig subtelnego sposobu rozumo-
wania. W Nie dla zysku Nussbaum przedstawia bardziej pogtebio-
ne ujecie tego problemu, uwzgledniajac niepokoje i napiecia glebo-
ko zakorzenione w ludzkiej psychice. Teraz edukacja dla pluralizmu
jawi sie jako zlozony proces, ktory obejmuje zaréwno ksztaltowanie
zdolnosci do krytycznej refleksji, jak i kultywowanie cato$ciowych
postaw obywateli. Takiej zmianie akcentéw towarzyszy tez rozbu-
dowanie estetyczno-politycznego aspektu koncepcji Nussbaum. Do

77 Ibidem, s. 121-124.
78 Ibidem, s. 130-134.
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tekstow literackich autorka dodaje przyktady zaczerpnigte z innych
dziedzin sztuki, przekonujac, ze edukacja moralna wymaga nawia-
zania do réznego rodzaju doswiadczen estetycznych.

Warto zauwazy¢, ze z punktu widzenia polskiego czytelnika za-
proponowana przez Nussbaum koncepcja edukacji przedstawia si¢
szczegolnie przekonujaco. Chodzi tutaj zaréwno o argumenty na
rzecz znaczenia humanistyki - ktéra w Polsce rowniez musi mierzy¢
sie z opisywanymi przez Nussbaum wyzwaniami - jak i o ogdlniej-
szg teze na temat roli edukacji z uwagi na funkcjonowanie demokra-
cji. Na co dzien do$wiadczamy przeciez, jak kruche i wymagajace
s3 podstawy tego ustroju. Docenienie wagi ksztalcenia, tak w zin-
stytucjonalizowanej postaci, jak i w formie bardziej spontanicznych
przedsiewzieé, z pewnoscig przyczyniloby sie do wzmocnienia de-
mokratycznych postaw w naszym spoleczenstwie. Z tych powodow
obecnos¢ ksigzek W trosce o cztowieczeristwo i Nie dla zysku na pol-
skim rynku wydawniczym wydaje si¢ wigc bardzo pozadana.






Podsumowanie

Celem powyzszych dwodch rozdziatéw bylo przedstawienie kon-
cepcji racjonalnosci praktycznej, ktora dopetnia problematy-
ke rozumowania praktycznego w projekcie Nussbaum. Szczegol-
nie istotne wydaje si¢ okreslenie relacji miedzy tym modelem etyki
a psychologia moralng, poniewaz w ten sposdb mozna uja¢ calos¢
propozycji autorki. To wyzwanie odsyla zarazem do problematyki
estetycznej. Przekonywatam bowiem, Ze relacje miedzy tymi dwo-
ma poziomami rozumowania wpisuja si¢ w problematyke kryty-
cyzmu i zaangazowania. To wla$nie doswiadczenie estetyczne po-
zwala zharmonizowac¢ obie postawy. Watki estetyczne pojawily sie
tez na plaszczyznie koncepcji racjonalnosci, ktora, zgodnie z pro-
ponowanym ujeciem, pod istotnymi wzgledami przypomina Kan-
towski model smaku. Polityczno-filozoficzny uzytek, jaki zrobita
z tej koncepcji Hannah Arendt, sugeruje za§ podobna doniostos¢
stanowiska Nussbaum.

Jednocze$nie nawigzanie do niemieckiej estetyki otwiera nowy
obszar interpretacyjny, ktory z koniecznosci zostat jedynie wspo-
mniany w tej i poprzedniej czesci ksigzki. Koncepcja estetyczne-
go wychowania Friedricha Schillera, marksistowska apoteoza homo
aestheticus, sformutowany przez Herberta Marcusego postulat
ksztalcenia nowej wrazliwo$ci, charakterystyczne dla szkoly frank-
furckiej przekonanie o krytycznym charakterze sztuki — wszystkie te
zagadnienia stanowig przyklady mozliwych sposobow rozwinigcia
watkow poruszanych w pracy. Adekwatno$¢ tego kierunku interpre-
tacji swiadczy za$ o rzeczywistym bogactwie filozoficznych zalozen
Nussbaum. Zakladane przez autorke wyobrazenie czlowieczenstwa
ma bowiem istotne implikacje normatywne, antropologiczne, es-
tetyczne i polityczne. Zarazem jednak sugerowane pokrewienstwo
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miedzy jej projektem a tradycja szeroko pojetej mysli krytycznej po-
twierdza tez¢ prezentowana w tej pracy. Mianowicie: szerokie za-
plecze filozoficzne nie skutkuje w przypadku Nussbaum dogmaty-
zmem. Wprost przeciwnie, przy odpowiedniej interpretacji moze
wzbogaci¢ pluralistyczny charakter jej koncepcji.



Zakonczenie

W prezentowanej ksigzce postawitam sobie dwa zasadnicze cele.
Podstawowe zadanie polegalo na przeprowadzeniu wewnetrznej
i konstruktywnej krytyki filozofii politycznej Marthy Nussbaum.
Przekonywatam, Ze cho¢ rzeczywista tre$¢ koncepcji Nussbaum cza-
sem rozmija sie z deklaracjami wprost formulowanymi przez au-
torke, to wiasnie ta rozbieznos¢ pozwala filozofce zrealizowad jej
normatywne zalozenia. Po czeéci moze to wynika¢ z paradoksal-
nej natury liberalizmu politycznego, do ktérego aspiruje Nussbaum.
Jak bowiem zasugerowatam, charakterystyczny dla tej orientacji po-
stulat UsTABILIZOWANIA liberalnych warto$ci — a wigc taka obrona
implikowanego przez liberalizm szacunku dla réznorodnosci, ktdra
ani nie zakwestionuje liberalnych zasad, ani nie zagrozi pluralizmo-
wi - wymaga wykroczenia poza explicite nakladane przez nig ogra-
niczenia. Innymi slowy, proponowana przez liberalizm polityczny
powsciagliwos¢ (tzw. rozumno$¢ w interpretowaniu wlasnego $wia-
topogladu) powinna zosta¢ ugruntowana w szerszym filozoficznym
zapleczu, ktdre wyjasni, dlaczego powinnismy przyja¢ wlasnie taka
postawe.

Liberalizm polityczny traktowatam przy tym jako konsekwent-
ne rozwinigcie szeroko pojetego egalitarnego liberalizmu. Dlatego
drugim i ogélniejszym celem ksigzki byto postawienie pytania o wa-
runki mozliwosci tej perspektywy. Podstawowy wniosek brzmi na-
stepujaco: egalitarny liberalizm wymaga uzupelnienia o odpowied-
ni model rozumowania praktycznego, ktéry - aby uczyni¢ zados¢
wartosciom réwnosci i wolnosci oraz wymogowi szacunku dla plu-
ralizmu jako ich implikacji - powinien nawigzywa¢ do domeny es-
tetyczne;j.
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Taka konkluzja ma implikacje zaréwno natury filozoficznej, jak
i praktycznej. Pierwszy rodzaj konsekwencji zawiera si¢ w zapro-
ponowanej w pracy perspektywie estetyki politycznej. Jako pewien
typ refleksji, ta strategia interpretacyjna wychodzi bowiem z prze-
konania o politycznym znaczeniu watkdw estetycznych. Na wste-
pie zaznaczylam jednak, Ze zwazywszy na normatywne zalozenia
Nussbaum, postulat zblizenia estetyki z polityka moze wydawac si¢
ryzykowny. Nie bez powodu zwraca si¢ uwage na to, ze polaczenie
ze sobg obu dziedzin czgsto przynosi skutki doktadnie odwrotne do
tych zamierzonych przez Nussbaum, prowadzac do irracjonalizacji
polityki, promowania homogenicznosci oraz odgérnego sterowania
organizacja spoleczenstwa. Mimo uznania zasadnosci tych zastrze-
zen przekonywatam jednak, ze ich adekwatnos¢ wynika z imma-
nentnej ambiwalencji domeny estetycznej. Ta dwuznaczno$é ma
za$ rozstrzygajace znaczenie, gdyz - jak sie wydaje — odzwiercie-
dla napiecie miedzy zaangazowaniem a dystansem, imersjg a kry-
tycyzmem. A poniewaz zgodnie z przyjeta interpretacja odpo-
wiednie polgczenie tych aspektéw stanowi konieczny warunek
wypracowania modelu rozumowania odpowiadajacego zalozeniom
Nussbaum, nawigzanie do domeny estetycznej jawi si¢ jako nieunik-
nione. Innymi stowy, obszar ten nie tylko zawiera wymagane zaso-
by, lecz takze podpowiada taki sposéb ich harmonizacji, ktéry po-
zwala na ksztalcenie postaw niezbednych dla realizacji egalitarnego
liberalizmu.

Analizujgc Nussbaumowska wersje tej orientacji, wskazatam na
kilka ptaszczyzn przecinania sie estetyki i polityki. Przy okazji psy-
chologii moralnej nawigzalam do filozoficznej kategorii zadziwie-
nia i komplementarnej wobec niej psychologicznej koncepcji zaba-
wy. Omawiajac przyklady zastosowania sztuki podczas ksztalcenia
emocji politycznych, wprowadzitam za§ Arendtowski model prze-
strzeni pojawiania si¢. Odniesienia do filozofii Hannah Arendt byly
szczegllne istotne w kontekscie drugiego elementu Nussbaumow-
skiej koncepcji rozumowania, czyli modelu racjonalnosci prak-
tycznej. Zaproponowane przez Arendt ujecie Kantowskiej kategorii
smaku jako kompetencji politycznej pozwolilo mi bowiem nie tylko
zreinterpretowaé Nussbaumowska idee percepcji, lecz takze powia-
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zaé ja z psychologig moralng. Mozna wiec powiedzie¢, ze, z perspek-
tywy filozofii Nussbaum jako calosci, domena estetyczna petni dwie
podstawowe funkcje. Po pierwsze, zgodnie z zaproponowang este-
tyczno-polityczng interpretacja, sprzyja zrealizowaniu politycznych
zatozen autorki. Doswiadczenie estetyczne modeluje taki typ rozu-
mowania praktycznego, ktéry stanowi konieczne dopelnienie ega-
litarnego liberalizmu. Po drugie, nawigzanie do domeny estetycz-
nej pozwala zsyntetyzowa¢ watki pojawiajace sie na réznych etapach
rozwoju projektu Nussbaum. W tym sensie przyjeta strategia ma wa-
lor heurystyczny, poniewaz sprzyja spéjnemu zaprezentowaniu do-
robku autorki.

Nie oznacza to oczywiscie, ze powyzsza analiza wyczerpujaco
przedstawila wszystkie istotne zagadnienia poruszane przez Nuss-
baum. Z koniecznosci musiatam poming¢ wiele waznych kwestii, ta-
kich jak obrona liberalnego feminizmu (zaprezentowana przez au-
torke przede wszystkim w zbiorze Sex and Social Justice), problem
homofobii (poruszany gléwnie w pracach dotyczacych politycznych
emocji wstretu i wstydu) czy wspdlczesne zagrozenia dla religijne-
go pluralizmu (The New Religious Intolerance). Oprocz wzgledow
objeto$ciowych braki te po czesci uzasadnia jednak to, ze wszyst-
kie wspomniane watki w mniejszym lub wiekszym stopniu wigza
sie z problemami poruszanymi w pracy. Liberalny feminizm wpi-
suje si¢ w egalitarno-liberalne zalozenia Nussbaum, zgodnie z kto-
rymi wszystkim obywatelom i obywatelkom nalezy zapewni¢ réwna
wolnos¢, jednoczesnie nie naruszajac ich prawa do wyboru Zycio-
wych celéw. Pytanie o wspolczesny stan tolerancji religijnej wprost
odsyta do wyzwan towarzyszacych pluralizmowi. Poszukiwanie psy-
chologicznych podstaw homofobii zdradza za$ charakterystyczne
dla Nussbaum przekonanie o tym, ze troska o szacunek dla rézno-
rodno$ci wymaga odpowiedniego uksztaltowania postaw obywateli.
Tym samym na pierwszy plan wysuwaja si¢ kwestie rozumowania
praktycznego i edukacji.

To pozwala mi przejs¢ do drugiego rodzaju konkluzji, ktore
wynikajg z tej pracy. Mianowicie powyzsza interpretacja umozli-
wia sformulowanie tezy na temat realizacji egalitarnego liberalizmu
w praktyce. Jako pewien ogdlny projekt, perspektywa ta poszerza
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zakres liberalizmu, wskazujac na organiczny zwigzek miedzy wol-
no$cig a réwnoscig. Nussbaum rozwija to podstawowe zalozenie
w jezyku zdolnosci, za pomocy ktorego wyraza konieczne warunki
zagwarantowania rownej wolnosci.

Zainteresowanie kwestiami rozumowania praktycznego pozwa-
la jej za$ jeszcze bardziej rozbudowaé egalitarno-liberalne zaplecze
przez wskazanie na role ksztalcenia z punktu widzenia przyjmo-
wanych wartos$ci. Zwolennikéw liberalizmu czegsto bowiem cechu-
je swoisty edukacyjny leseferyzm. Zaklada sig, ze liberalne zasady
urzeczywistnig si¢ niejako samoczynnie po zniesieniu najwazniej-
szych prawnych ograniczen utrudniajacych ich realizacje. W Polsce
i w innych krajach dawnego bloku komunistycznego taka przesad-
na wiara w moc nieingerencji wiaze si¢ z milczagcym utozsamieniem
liberalizmu z neoliberalizmem i wolnoscia gospodarczg. W krajach
zachodnich wynika ona z postepujgcej erozji kategorii dobra wspol-
nego i retoryki neutralnosci, ktore stusznie pietnujg komunitarysci.
Tymczasem, jak dobitnie wskazuje wspdlczesna rzeczywistos¢ po-
lityczna, wolno$¢ rozumiana jako brak interferencji nie prowadzi
w prostej linii do autentycznej wolnosci (substantive freedom) reali-
zacji zyciowych planéw jednostek. Tak jak uwolnienie rynku auto-
matycznie nie skutkuje rownomierng dystrybucja zyskéw na zasa-
dzie trickle down economy, tak depenalizacja homoseksualizmu nie
gwarantuje przezwyciezenia homofobii, a zniesienie formalnych re-
strykeji dla wolnosci religijnej nie rodzi samo z siebie tolerancji.
W ten sposéb liberalizm nie jest w stanie ochroni¢ wartosci, kto-
re teoretycznie afirmuje. Dominujacy w sferze publicznej jezyk neu-
tralnoéci nieuchronnie rodzi zas pustke aksjologiczna. To sprzyja
z kolei rozwojowi nieliberalnych ideologii i organizacji, ktdre obie-
cujg wypelnienie tej prozni.

Innymi stowy, wydaje sig, ze liberalne zasady przetrwaja tylko
o tyle, o ile docenieniu zwigzkdéw miedzy wolno$cig a rownoscig be-
dzie towarzyszy¢ rozpoznanie roli ksztalcenia moralnego. Egalitarny
liberalizm w duchu szeroko pojetej Rawlsowskiej tradycji zrobil 6w
pierwszy krok. Teraz jego przedstawiciele powinni §wiadomie uzna¢
swoje stanowisko za okreslong formacje aksjologiczna, ktéra przyj-
muje pewne normatywne zobowigzania i ktdra jest gotowa ich bro-
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ni¢. Filozofia Nussbaum, po pierwsze, pozwala zwrdci¢ uwage na te
koniecznos¢. Po drugie zas - i co réwnie wazne - podpowiada, jaki
typ rozumowania sprzyja realizacji zalozen egalitarnego liberalizmu
bez popadniecia w nieliberalng sprzecznos¢. Z tych dwoch powo-
déw obecno$¢ mysli autorki w Polsce wydaje sie szczegolnie uzasad-
niona.
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Summary
Imagination, Art and Justice - Martha Nussbaum’s
Capabilities Approach as the Foundation
of Egalitarian Liberalism

The book Imagination, Art and Justice - Martha Nussbaum’s Capabilities
Approach as the Foundation of Egalitarian Liberalism is a contextualised
monographic overview of the philosophical project of Martha Craven
Nussbaum. One of the leading contemporary authors in American political
philosophy, Nussbaum is mostly known for her philosophical reworking of
the so-called capabilities (or: capability) approach to human development.
A combination of Amartya Sens pioneer economic research and
Aristotelianism, Nussbaum’s theory is a valuable and lasting contribution
to post-Rawlsian egalitarian liberalism. However, the main argument of
the book is that the relevance of Nussbaum’s philosophy is not restricted
to the introduction of a new “currency of egalitarian justice” (to use
G.A. Cohens phrase), here defined in terms of a set of opportunities
necessary for the actual provision of equal liberty. Nussbaum’s additional
and equally important insight is the emphasis she puts on a proper model
of reasoning, which emerges as a prerequisite of egalitarian liberalism.
This is to do with the challenge of pluralism that egalitarian liberalism is
committed to face and honour. The guiding interpretative strategy of the
book is to expose the role of the aesthetic elements in Nussbaum’s account of
reasoning. In this sense, the argumentation falls within the scope of political
aesthetics, understood very broadly - as the analysis of the relevance of the
aesthetic motifs to the political assumptions of a given author.

The first part of the book presents the details and development
of Nussbaum’s capabilities approach. Her theory is considered in the
context of temporary theories of justice, the primary points of reference
being Amartya Sen’s version of the capability approach and John Rawls’s
foundational egalitarian liberalism. It is argued that the main factor behind
the development of Nussbaum’s philosophy was the growing awareness of
the challenge of pluralism - the recognition that attracted her to Rawls’s
and Charles Larmore’s ideas of political liberalism. My suggestion is that,
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although Nussbaum fails in her recent attempts to fully align her project
with the requirements of political liberalism, she by no means fails to
address the problem of pluralism convincingly. In fact, her lack of success
might be taken to reveal a fundamental paradox inherent in political
liberalism. Namely, it seems that, to meet the high standards of philosophical
abstemiousness that this approach sets for the sake of respecting diversity,
abroader philosophical background should nevertheless be recalled. I argue
that — due to its aesthetic dimension — Nussbaum’s model of reasoning plays
akey role in this somewhat paradoxical task of providing deep philosophical
foundations of tolerance.

The remainder of the book is dedicated to two levels of Nussbaum’s
account of reasoning — moral psychology and practical rationality. The
first area is a relatively recent development in Nussbaum’s project, which
nevertheless draws on her earlier ideas. Following Rawls, Nussbaum sees
moral psychology as a necessary supplement to a theory of justice, whose
purpose is to explain the origins of moral attitudes. Nussbaum’s psychology
is centred around the conception of emotions in which she combines
contemporary psychology (mostly: object relations theories) with Stoic-
Aristotelian inspirations. The aesthetic elements enter this model both at
the conceptual level (the connection between emotions and imagination,
the special role of the emotion of wonder, the experience of childhood play)
and in terms of practical applications (the use of artworks in the process of
cultivating political emotions).

The other element of Nussbaum’s account of reasoning - practical
rationality — involves her model of ethical judgments. Nussbaum developed
this “Aristotelian conception” (as she called it) in her earlier ethical writings,
drawing primarily on Aristotle’s idea of perception (aesthesis). Nussbaum
herself emphasised the aesthetic character of this model, which she
famously conceptualised in relation to literary experience (of both reading
and writing). I radicalise Nussbaum’s original formulations by introducing
Hannah Arendt’s idea of political judgment modelled after Kant’s account of
taste. I argue in favour of significant similarities between Nussbaumian and
Arendtian-Kantian approaches. Moreover, I suggest that, using the latter as
a point of reference, we can better grasp the connections between the two
levels of Nussbaum’s theory — moral psychology and practical rationality.

The final parts of the book provide a more detailed analysis of the
ethics-literature relationship (as conceived by Nussbaum) and an overview
of Nussbaum’s insights about educational systems in liberal democracies.
The overall character of the book is that of constructive criticism. Certain
failures and inadequacies in Nussbaum’s approach are pinpointed and
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possible improvements suggested. The basic claim, however, is that
Nussbaum’s sensitivity to civic education is of the utmost relevance to the
current status and crises of liberal democracies (and egalitarian liberalism
as a possible conceptual framework thereof). A proper model of reasoning
is by no means a sufficient condition of a thriving liberal democracy. It is,
however, its necessary prerequisite.
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PROGRAM
MONOGRAFIE FUNDAC]JI NA RZECZ NAUKI POLSKIE]

W 1994 roku Fundacja na rzecz Nauki Polskiej zainaugurowata
publikacje serii ,Monografie FNP”, obejmujacej swoim zakresem
nauki humanistyczne i spoleczne.

W serii s3 wydawane niepublikowane wcze$niej prace polskich
naukowcow, wytaniane w drodze konkursu.

Nadsytane na konkurs prace powinny charakteryzowac sie:
* wysokim poziomem naukowym,
* odkrywczoscig zalozen i waga wynikow,
* oryginalnoscia ujecia,
* integralno$cig tematyki i formy,
* interesujagcym przedstawieniem tematu, dostepnym
dla szerszego grona czytelnikow.

Fundacja zapewnia Laureatom pokrycie kosztéw wydania ksigzki
w serii ,,Monografie FNP” oraz honorarium. Konkurs odbywa
sie w trybie ciggtym. Prace nalezy sklada¢ w Fundacji w dwdch

egzemplarzach, wraz z wypelnionym wnioskiem. Wniosek
wypelniany jest w bazie https://wnioski.fnp.org/, tam tez nalezy
zalaczy¢ wersje elektroniczng tekstu.

Od 2011 roku wydawcag serii Monografie FNP jest
Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika
w Toruniu. Oprdcz wersji papierowych ksiazki beda dostepne
réwniez w formie e-book. Ponadto tytuly wydane
w poprzednich latach beda zamieszczane
na stronie internetowej www.fnp.org.pl/monografie
w formule Open Access.

Dodatkowe informacje znajda Panstwo na stronach

www.fnp.org.pl
www.fnp.org.pl/monografie

(FNP)






DOTYCHCZAS W SERII
MONOGRAFIE FNP
UKAZALY SIE NASTEPUJACE TYTULY

1995

Jerzy Michalski, Sarmacki republikanizm w oczach Francuza.
Mably i konfederaci barscy

Magdalena Micinska, Miedzy Krélem Duchem a mieszczaninem.
Obraz bohatera narodowego w pismiennictwie polskim przetfomu
XIX i XX wieku (1890-1914)

Dariusz Stapek, Gladiatorzy i polityka.
Igrzyska w okresie poznej Republiki Rzymskiej

Maciej Soin, Filozofia Stanistawa Ignacego Witkiewicza

Wojciech Wrzosek, Historia — Kultura - Metafora.
Powstanie nieklasycznej historiografii

1996
Jerzy Bobryk, Akty swiadomosci i procesy poznawcze
Teresa Kostkiewiczowa, Oda w poezji polskiej. Dzieje gatunku
Jozef Maciuszek, Obraz cztowieka w dziele Kepiniskiego

Janusz Ruszkowski, Adam Mickiewicz i ostatnia krucjata.
Studium romantycznego millenaryzmu

Teresa Rysiewska, Struktura rodowa w spolecznosciach
pradziejowych

Katarzyna Stemplewska-Zakowicz, Osobiste doswiadczenie
a przekaz spoteczny. O dwdch czynnikach rozwoju poznawczego

Andrzej Szahaj, Ironia i mitos¢. Neopragmatyzm Richarda
Rortyego w kontekscie sporu o postmodernizm

(FNP)



1997
Zbigniew Bokszanski, Stereotypy a kultura

Andrzej Dziubinski, Na szlakach Orientu. Handel miedzy Polskg
a Imperium Osmanskim w XVI-XVIII wieku

Jan Hartman, Heurystyka filozoficzna

Jacek Leociak, Tekst wobec Zagtady
(O relacjach z getta warszawskiego)

Stawomir Mazurek, Wytki katastroficzne w mysli rosyjskiej
i polskiej 1917-1950

Jacek Migasinski, W strong metafizyki. Nowe tendencje
metafizyczne w filozofii francuskiej potowy XX wieku

Tomasz Mikocki, Zgodna, pobozna, ptodna, skromna, piekna...
Propaganda cnét zetiskich w sztuce rzymskiej

Ryszard Nycz, Jezyk modernizmu.
Prolegomena historycznoliterackie

Lucja Okulicz-Kozaryn, Dzieje Pruséw
Jozef Pidrczynski, Mistrz Eckhart. Mistyka jako filozofia
Lucylla Pszczolowska, Wiersz polski. Zarys historyczny

Joanna Tokarska-Bakir, Wyzwolenie przez zmysty.
Tybetanskie koncepcje soteriologiczne

Szymon Wrdébel, Odkrycie nieswiadomosci. Czy destrukcja
kartezjanskiego pojecia podmiotu poznajgcego?

1998

Jacek Banaszkiewicz, Polskie dzieje bajeczne
Mistrza Wincentego Kadtubka

Jan Doktér, Sladami Mesjasza-Apostaty

Alina Motycka, Nauka a nieswiadomosé.
Filozofia nauki wobec kontekstu tworzenia

(FNP)



Cezary Wodzinski, Swiattocienie zta

Ryszard Zajaczkowski, ,Glos prawdy i sumienie”.
Kosciot w pismach Cypriana Norwida

Piotr Zbikowski, ,,... bélem Smiertelnym $cisnione mam serce...”
Rozpacz oswieconych u zZrédet przetomu w poezji polskiej
w latach 1793-1805

1999

Lukasz Chimiak, Gubernatorzy rosyjscy w Krélestwie Polskim
1863-1915. Szkic do portretu zbiorowego

Henryk Domanski, Prestiz

Marcin Kula, Anatomia rewolucji narodowej
(Boliwia w XX wieku)

Wojciech Tomasik, ,Inzynieria dusz”. Literatura realizmu
socjalistycznego w planie ,propagandy monumentalnej”

Michal Tymowski, Paristwa Afryki przedkolonialnej
Andrzej Wierzbicki, Historiografia polska doby romantyzmu

Grzegorz Wolowiec, Nowoczesni w PRL. Przybos i Sandauer

2000

Hanna Bojar, Mniejszosci spoleczne w panistwie i spoteczeristwie
III Rzeczypospolitej Polskiej

Bogustawa Budrowska, Macierzyistwo jako punkt zwrotny
w zyciu kobiety

Katarzyna Cieslak, Miedzy Rzymem, Wittenbergg a Genewq.
Sztuka Gdariska jako miasta podzielonego wyznaniowo

Anna Engelking, Kigtwa. Rzecz o ludowej magii stowa

Agnieszka Fulinska, Nasladowanie i twérczoéé.
Renesansowe teorie imitacji, emulacji i przektadu

(FNP)



Grzegorz Grochowski, Tekstowe hybrydy
Andrzej Hejmej, Muzycznos¢ dzieta literackiego

Gerard Labuda, Swigty Wojciech.
Biskup-meczennik, patron Polski, Czech i Wegier

Lech Leciejewicz, Nowa postac swiata.
Narodziny sredniowiecznej cywilizacji europejskiej

Pawel Rodak, Wizje kultury pokolenia wojennego

Wojciech Sady, Spér o racjonalnoéé naukowq.
Od Poincarégo do Laudana

Danuta Sosnowska, Seweryn Goszczyniski: biografia duchowa

Tomasz Stryjek, Ukrairiska idea narodowa
okresu migdzywojennego

Przemyslaw Urbanczyk, Wiadza i polityka
we wcezesnym Sredniowieczu

Magdalena Zowczak, Biblia ludowa.
Interpretacje watkow biblijnych w kulturze ludowej

2001
Andrzej Dabrowka, Teatr i sacrum w Sredniowieczu
Iwona Massaka, Eurazjatyzm. Z dziejow rosyjskiego misjonizmu
Maciej Soin, Gramatyka i metafizyka. Problem Wittgensteina

Wojciech Szczerba, Koncepcja wiecznego powrotu w mysli
weczesnochrzescijanskiej

2002
Henryk Domanski, Polska klasa srednia
Magdalena Heydel, Obecnos¢ T.S. Eliota w literaturze polskiej

Kazimierz Kondrat, Racjonalnos¢ i konflikt wierzen religijnych

(FNP)



Teresa Kostkiewiczowa, Polski wiek Swiatel. Obszary swoistosci

Krzysztof Lewalski, Koscioly chrzescijariskie w Krolestwie Polskim
wobec Zydéw w latach 1855-1915

Stanislaw Lojek, Hegel i Nietzsche wobec problemu politycznosci

Tomasz Malyszek, Romans Freuda i Gradivy. Rozwazania
o psychoanalizie

Marek Nalepa, ,, Takie zycie dzis nasze, gdy Polska ustaje...”
Pisarze stanistawowscy a upadek Rzeczypospolitej

Zbigniew Nerczuk, Sztuka a prawda.
Problem sztuki w dyskusji miedzy Gorgiaszem a Platonem

Ewa Nowak-Juchacz, Autonomia jako zasada etycznosci.
Kant, Fichte, Hegel

Wawrzyniec Rymkiewicz, Ktos i Nikt.
Wprowadzenie do lektury Heideggera

Barbara Szmigielska, Marzenia senne dzieci

2003

Wojciech Brojer, Diabet w wyobrazni Sredniowiecznej.
Trzynastowieczne exempla kaznodziejskie

Malgorzata Czarnocka, Podmiot poznania a nauka

Adam Fitas, Glos z labiryntu.
O pismach Karola Ludwika Koninskiego

Maciej Golab, Spér o granice poznania dzieta muzycznego

Jan Krasicki, Bdg, czlowiek i zlo.
Studium filozofii Wlodzimierza Sotowjowa

Antoni Maczak, Nieréwna przyjazn.
Uktady klientalne w perspektywie historycznej

(FNP)



2004
Jan Doktor, Poczgtki chasydyzmu polskiego
Przemystaw Gut, Leibniz. Mysl filozoficzna w XVII wieku

Alicja Jarzebska, Spor o piekno muzyki.
Wprowadzenie do kultury muzycznej XX wieku

Agnieszka Kluba, Autotelicznos¢ - referencyjnosé -
niewyrazalnos¢. O nowoczesnej poezji polskiej (1918-1939)

Katarzyna Kuczynska-Koschany, Rilke poetéw polskich

Franciszek Longchamps de Bérier, Naduzycie prawa w swietle
rzymskiego prawa prywatnego

Maciej Mycielski, ,, Miasto ma mieszkaticow, wies obywateli”.
Kajetana Kozmiana koncepcje wspolnoty politycznej

Krzysztof Nawotka, Aleksander Wielki

Dorota Pietrzyk-Reeves, Idea spoleczeristwa obywatelskiego.
Wspétczesna debata i jej Zrédia

Jan Pisulinski, Nie tylko Petlura. Kwestia ukraifiska w polskiej
polityce zagranicznej w latach 1918-1923

Radostaw Sojak, Paradoks antropologiczny.
Socjologia wiedzy jako perspektywa ogolnej teorii spoleczeristwa

Tomasz Szlendak, Supermarketyzacija.
Religia i obyczaje seksualne mtodziezy w kulturze konsumpcyjnej

Przemystaw Urbanczyk, Zdobywcy pétnocnego Atlantyku

2005

Andrzej Dziubinski, Stosunki dyplomatyczne polsko-tureckie
w latach 1500-1572 w kontekscie migdzynarodowym

Magdalena Gorska, Polonia — Respublica - Patria.
Personifikacja Polski w sztuce XVI-XVIII wieku

(FNP)



Roman Michalowski, Zjazd gnieznieriski. Religijne przestanki
powstania arcybiskupstwa gnieznieriskiego

Jerzy Rohozinski, Swigci, biczownicy i czerwoni chanowie.
Przemiany religijnosci muzutmanskiej w radzieckim i poradzieckim
Azerbejdzanie

Krzysztof Skwierczynski, Recepcja idei gregoriariskich w Polsce
do poczgtku XIII wieku

2006

Nikodem Boncza Tomaszewski, Zrédla narodowosci.
Powstanie i rozwdj polskiej Swiadomosci w II potowie XIX
i na poczgtku XX wieku

Slawomir Buryla, Opisaé Zagtade. Holocaust w twérczosci
Henryka Grynberga

Zbigniew Kloch, Odmiany dyskursu. Semiotyka zycia publicznego
w Polsce po 1989 roku

Sebastian Tomasz Kolodziejczyk, Granice pojeciowe metafizyki

Rafal Koschany, Przypadek. Kategoria egzystencjalna i artystyczna
w literaturze i filmie

Jozef Pidrczynski, Pierwszy egzystencjalista. Filozofia absolutnej
skoticzonosci Fryderyka Jacobiego

Maciej Plaza, O poznaniu w twérczosci Stanistawa Lema

Malgorzata Puchalska-Wasyl, Nasze wewnetrzne dialogi.
O dialogowosci jako sposobie funkcjonowania cztowieka

Justyna Straczuk, Cmentarz i stét. Pogranicze prawostawno-
-katolickie w Polsce i na Biatorusi

Stanistaw Zapasnik, ,Walczgcy islam” w Azji Centralnej.
Problem spolecznej genezy zjawiska

(FNP)



2007

Katarzyna Filutowska, System i opowies¢. Filozofia narracyjna
w mysli E. W. J. Schellinga w latach 1800-1811

Jakub Kloc-Konkolowicz, Rozum praktyczny w filozofii Kanta
i Fichtego. Prymat praktycznoéci w klasycznej mysli niemieckiej
Barbara Krawcowicz, William James. Pragmatyzm i religia

Pawel Majewski, Miedzy zwierzeciem a maszyng.
Utopia technologiczna Stanistawa Lema

Teresa Michalowska, Sredniowieczna teoria literatury w Polsce.
Rekonesans

Malgorzata Mikolajczak, Pomiedzy koticem i apokalipsg.
O wyobrazni poetyckiej Zbigniewa Herberta

Aneta Pieniadz, Tradycja i wladza.
Krélestwo Wtoch pod panowaniem Karolingoéw, 774-875

Wojciech Tomasik, Tkona nowoczesnosci.
Kolej w literaturze polskiej

Piotr Zbikowski, W pierwszych latach narodowej niewoli.
Schytek polskiego Oswiecenia i zwiastuny romantyzmu

2008

Grazyna Jurkowlaniec, Epoka nowozytna wobec sredniowiecza.
Pamigtki przesztosci, cudowne wizerunki, dzieta sztuki

Halina Manikowska, Jerozolima - Rzym - Compostela.
Wielkie pielgrzymowanie u schytku Sredniowiecza
Maciej Potz, Granice wolnosci religijnej w paristwie
demokratycznym. Kwestie wolnosci sumienia i wyznania oraz
stosunek paristwa do religii w Stanach Zjednoczonych Ameryki
w latach 90. XX wieku

Beata Sniecikowska, , Nuz w uhu”? Koncepcje dzwigku w poezji
polskiego futuryzmu

Przemystaw Urbanczyk, Trudne poczgtki Polski

(FNP)



2009

Weronika Chanska, Nieszczesny dar zycia.
Filozofia i etyka jakosci Zycia w medycynie wspolczesnej

Jacek Gadecki, Za murami.
Krytyczna analiza dyskursu na temat osiedli grodzonych w Polsce

Maciej Gorczynski, Prace u podstaw.
Polska teoria literatury w latach 1913-1939

Krzysztof Jaskutowski, Nacjonalizm bez narodow.
Nacjonalizm w koncepcjach anglosaskich nauk spotecznych

Justyna Kowalska-Leder, Doswiadczenie Zaglady z perspektywy
dziecka w polskiej literaturze dokumentu osobistego

Stanistaw Lojek, Megalopsychokracja. O cnocie w polityce
i polityce cnoty (Od Homera do Arendst i Straussa)

Grzegorz Mysliwski, Wroctaw w przestrzeni gospodarczej Europy
(XIII-XV wiek). Centrum czy peryferie?

Robert Poczobut, Miedzy redukcjg a emergencijg.
Spor o miejsce umystu w swiecie fizycznym

Artur Przybystawski, Buddyjska filozofia pustki

Tadeusz Szubka, Filozofia analityczna.
Koncepcje, metody, ograniczenia

Tomasz Tiuryn, Boecjusz i problem uniwersaliow

Marcin Trzesiok, Piesni drzemig w kazdej rzeczy.
Muzyka i estetyka wczesnego romantyzmu niemieckiego

Adam Workowski, Ontologiczne podstawy posiadania

Pawel Zmudzki, Wiadca i wojownicy.
Narracje o wodzach, druzynie i wojnach w najdawniejszej
historiografii Polski i Rusi

2010
Piotr Celinski, Interfejsy. Cyfrowe technologie w komunikowaniu

(FNP)



Anna Dziedzic, Antropologia filozoficzna
Edwarda Abramowskiego

Piotr Filipkowski, Historia mowiona i wojna. Doswiadczenie
obozu koncentracyjnego w perspektywie narracji biograficznych

Krzysztof Hubaczek, Bég a zfo. Problematyka teodycealna
w filozofii analitycznej

Monika Malek, Liberalizm etyczny Johna Stuarta Milla.
Wspéltczesne ujecia u Johna Graya i Petera Singera

Ireneusz Piekarski, Z ciemnosci.
O twérczosci Juliana Stryjkowskiego

Marek Ston, Miasta podwdjne i wielokrotne
w Sredniowiecznej Europie

Jan Wasiewicz, Oblicza nicosci.
Z dziejow nihilizmu europejskiego w XI1X wieku

2011

Wojciech Balus, Gotyk bez Boga?
W kregu znaczeni symbolicznych architektury sakralnej XIX wieku

Natalia Bloch, Urodzeni uchodzcy.
Tozsamos¢ diasporyczna pokolenia mtodych Tybetariczykow
w Indiach

Mirostawa Buchholtz, Henry James i sztuka auto/biografii

Pawel Gancarczyk, Muzyka wobec rewolucji druku.
Przemiany w kulturze muzycznej XVI wieku

Bartosz Kuzniarz, Goodbye Mr. Postmodernism.
Teorie spoteczne myslicieli péznej lewicy

Monika Murawska, Filozofowanie z zamknigtymi oczami.
Fenomenologia ciata Michela Henryego

Roman Murawski, Filozofia matematyki i logiki
w Polsce miedzywojennej

(FNP)



Andrzej Wypustek, Bogowie, herosi i wybraticy:
studia nad wizerunkiem zmartych w greckich epigramatach
nagrobnych w epoce hellenistycznej i grecko-rzymskiej

Radostaw Zenderowski, Religia a tozsamos¢ narodowa
i nacjonalizm w Europie Srodkowo-Wschodniej.
Miedzy etnicyzacijqg religii a sakralizacjg etnosu (narodu)

Dorota Zygmuntowicz, Praktyka polityczna.
Od ,,Paristwa” do ,,Praw” Platona

2012

Lukasz Afeltowicz, Modele, artefakty, kolektywy.
Praktyka badawcza w perspektywie wspotczesnych studiéw
nad naukg

Tamara Brzostowska-Tereszkiewicz, Ewolucje teorii.
Biologizm w modernistycznym literaturoznawstwie rosyjskim

Anna Engelking, KofchoZnicy. Antropologiczne studium
tozsamosci wsi biatoruskiej przetomu XX i XXI wieku

Janusz Grygien¢, Wola powszechna w filozofii politycznej

Iwona Krupecka, Don Kichote w krainie filozofow.
O kichotyzmie Pokolenia *98 jako poszukiwaniu nowoczesnej
formuty podmiotowosci

Michal Luczewski, Odwieczny nardd.
Polak i katolik w Zmigcej

Anna Markowska, Dwa przelomy.
Sztuka polska po 1955 i 1989 roku

Lukasz Niesiotowski-Spano, Dziedzictwo Goliata.
Filistyni i Hebrajczycy w czasach biblijnych

Magdalena Rembowska-Pluciennik, Poetyka intersubiektywnosci.
Kognitywistyczna teoria narracji a proza XX wieku

Tadeusz Szubka, Neopragmatyzm

(FNP)



Krzysztof Wojtowicz, O pojeciu dowodu w matematyce

Pawel Zaleski, Neoliberalizm i spoleczeristwo obywatelskie

2013

Edward Balcerzan, Literackosc.
Modele, gradacje, eksperymenty

Kamila Baraniecka-Olszewska, Ukrzyzowani.
Wspélczesne misteria meki Pariskiej w Polsce

Agata Dziuban, Gry z tozsamoscig.
Tatuowanie ciata w indywidualizujgcym sie spoteczeristwie polskim

Filip Lipinski, Hopper wirtualny.
Obrazy w pamietajgcym spojrzeniu

Marcin Moskalewicz, Totalitaryzm - Narracja - Tozsamosc.
Filozofia historii Hannah Arendt

Wojciech Musial, Modernizacja Polski.
Polityki rzgdowe w latach 1918-2004

Przemystaw Urbanczyk, Mieszko Pierwszy Tajemniczy

Grzegorz Pac, Kobiety w dynastii Piastow.
Rola spoteczna piastowskich zon i corek do potowy XII wieku.
Studium porownawcze

Gabriela Switek, Gry sztuki z architekturg.
Nowoczesne powinowactwa i wspélczesne integracje

Lukasz Wrobel, ,,Hylé” i ,noesis”.
Trzy migdzywojenne koncepcje literatury stosowanej

Renata Zieminska, Historia sceptycyzmu.
W poszukiwaniu spéjnosci

2014

Piotr Feliga, Czas i ortodoksja. Hermeneutyka teologii w Swietle
»Prawdy i metody” Hansa-Georga Gadamera

(FNP)



Marcin Jus, Spor o redukcjonizm w medycynie.
Studium filozoficzne i metodologiczne

Agnieszka Kluba, Poemat prozg w Polsce

Paulina Malochleb, Przepisywanie historii.
Powstanie styczniowe w powiesci polskiej w perspektywie
pamigci kulturowej

Magdalena Sniedziewska, Siedemnastowieczne malarstwo
holenderskie w literaturze polskiej po 1918 roku

Anna Wylegala, Przesiedlenia a pamigé.
Studium spolecznej (nie)pamieci na przykladzie Polski i Ukrainy

2015
Pawel Gladziejewski, Wyjasnianie za pomocg
reprezentacji mentalnych. Perspektywa mechanistyczna

Piotr Majdanik, Tora dla narodéw s$wiata.
Prawa noachickie w ujeciu Majmonidesa

Pawel Majewski, Tekstualizacja doswiadczenia.
Studia o pismiennictwie greckim
Jakub Muchowski, Polityka pisarstwa historycznego.
Refleksja teoretyczna Haydena Whitea

Sylwia Urbanska, Matka Polka na odlegltos¢. Z doswiadczen
migracyjnych robotnic 1989-2010

Filip Schmidt, Para, mieszkanie, matzenstwo.
Dynamika zwigzkéw intymnych na tle przemian historycznych
i wspotczesnych dyskusji o procesach indywidualizacji

Andrzej Stowikowski, Wiara w egzystencji.
Teoretyczny wymiar chrzescijariskiego ideatu w pismach
pseudonimowych Serena Kierkegaarda

Jan Swianiewicz, Mozliwos$¢ makrohistorii.
Braudel, Wallerstein, Deleuze

Krzysztof Rzepkowski, Zloty kciuk.
Miyn i mlynarz w kulturze Zachodu

(FNP)



2016

Filip Doroszewski, Orgie stow. Terminologia misteriéw
w parafrazie Ewangelii wg $w. Jana Nonnosa z Panopolis

Anna Kordasiewicz, U/stugi domowe. Przemiany relacji
spotecznych w platnej pracy domowej

Anna Mach, Swiadkowie swiadectw.
Postpamigé Zagtady w polskiej literaturze najnowszej

Karol Mysliwiec, W cieniu DZesera.
Badania polskich archeologéw w Sakkarze

Malgorzata Pawlowska, Muzyczne narracje
o0 kochankach z Werony

Jozef Pidrczynski, Spor o panteizm.
Droga Spinozy do filozofii i kultury niemieckiej
Wojciech Ryczek, Antystrofa dialektyki
Ewa Skwara, Komedia wedtug Terencjusza

Beata Sniecikowska, Haiku po polsku.
Genologia w perspektywie transkulturowej

2017

Karol Klodzinski, ,,Officium a rationibus”.
Studium z dziejow administracji rzymskiej w okresie pryncypatu
Jacek Kubera, Francuzi, Algierczycy?
Relacje miedzy identyfikacjami Francuzow
algierskiego pochodzenia

Urszula Lisowska, Wyobraznia, sztuka, sprawiedliwos¢. Marthy
Nussbaum koncepcja zdolnosci jako podstawa egalitarnego
liberalizmu

Agata Lubowicka, W sercu ,,Ultima Thule”.
Reprezentacje Grenlandii Pétnocnej w relacjach z ekspedycji
Knuda Rasmussena

(FNP)



Agnieszka Rejniak-Majewska, Polityka doswiadczenia.
Clement Greenberg i tradycja formalistycznej krytyki sztuki

Nicole Dolowy-Rybinska, ,,Nikt za nas tego nie zrobi...”
Praktyki jezykowe i kulturowe mtodych aktywistow
muniejszosci jezykowych Europy
Joanna Szewczyk, Historiografia i mitologia kobiecosci.
Powiesciopisarstwo Teodora Parnickiego
Michal Tymowski, Europejczycy i Afrykanie.
Wzajemne odkrycia i pierwsze kontakty

Przemystaw Urbanczyk, Bolestaw Chrobry - lew ryczgcy

Tymoteusz Zych, W poszukiwaniu pewnosci prawa. Precedens
a przewidywalnos¢ orzeczet sgdowych w tradycji prawa
anglosaskiego

Przemystaw Wewior, Wstepujgc w slady Salomona.
Religia i nauka w mysli Francisa Bacona

W PRZYGOTOWANIU

Agnieszka Fulinska, Jak Grecy stworzyli krolow.
Atrybuty krolewskie a wizerunek publiczny
wladcow hellenistycznych

Anna Markwart, Bogactwo uczuc moralnych.
Jednostka i spoteczeristwo we wzajemnych oddziatywaniach
w perspektywie filozofii Adama Smitha

(FNP)






