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Podziekowania

Ksigzka ta powstata, gdyz wielu ludzi byto gotowych zainwestowac
w nig dobra deficytowe - zaufanie, uwage i pienigdze.

W pierwszej kolejnosci moje najszczersze podzigkowania na-
lezg si¢ Profesorowi Adamowi Chmielewskiemu, ktéry po dziesie-
ciu minutach rozmowy z zupelnie sobie nieznanym mlodym ba-
daczem zgodzil si¢ poprowadzi¢ przewdd doktorski poswiecony
filozofii Francisa Bacona. Byl to dobry prognostyk bardzo udanej
wspolpracy.

Dzigkuje wszystkim Recenzentom za wnikliwe komentarze i py-
tania do wczeéniejszych wersji tekstu: Profesorowi Ireneuszowi Zie-
minskiemu, Profesorowi Damianowi Leszczynskiemu i Profesorowi
Krzysztofowi Szlachcicowi. Dzigki ich uwagom moglem dostrzec
najbardziej problematyczne punkty moich badan i ponownie prze-
mysle¢ argumentacje za niektorymi tezami ksigzki.

Badania nad filozofig Bacona udalo si¢ doprowadzi¢ do szczes-
liwego konca przy wsparciu wtadz Wydziatu Nauk Spolecznych i In-
stytutu Filozofii Uniwersytetu Wroclawskiego, ktére zapewnity mi
kilkuletnie stypendium i hojne finansowanie badan w my$l Baco-
nowskiej maksymy: ,pienigdze, podobnie jak nawdz, sa bezuzy-
teczne, jesli si¢ ich nie rozrzuca’”.






Wprowadzenie.
W drodze do krolestwa czlowieka na ziemi

W historii nauki i filozofii wcigz panuje silne przekonanie, ze rewo-
lucja naukowa zawdzigcza Francisowi Baconowi niewiele lub zgo-
ta nic. W istocie, zaden szczegdtowy poglad Bacona z zakresu sze-
roko ujmowanego przyrodoznawstwa nie przyczynit sie do postepu
nauki. Jesliby wiec mierzy¢ Bacona tym kryterium - osiggnigciami
naukowymi - to zastugiwalby on najwyzej na to, by znikng¢ w mro-
kach niepamieci. Nie jest to jednak miara, ktorg Bacon zastosowalby
do oceny swojej spuscizny i ktorg stosowali rowniez ci, ktérzy — po-
czawszy od XVII wieku — powoluja sie na jego dziedzictwo.
Zwroémy uwage, jak wiele w pismach Bacona znajdujemy passu-
sow o charakterze retorycznym, perswazyjnym, operujacych meta-
forami, wprost literackich - z wyjatkiem pism z zakresu historii na-
turalnej sa one wszechobecne i zdajg si¢ stanowi¢ nie tyle ozdobe, co
podstawowg materie dziel. Nawet swojemu sztandarowemu dzietu
metodologicznemu, Novum organum, Bacon nadaje aforystyczng
postaé. Te nieréwne proporcje miedzy technicznym wyktadem a za-
biegami literackimi majg jednak swoje uzasadnienie w zadaniu,
ktdre postawit przed sobg Bacon, i roli, ktérg sobie przypisywat:

Jestem tylko trebaczem, a nie wojownikiem. Jednym z tych by¢ moze,
o ktérych Homer moéwi: ,Witajcie heroldowie, postancy Zeusa i $mier-
telnych”. Oni to mogli bowiem wszedzie chodzi¢ w te i we w te nietknie-
ci, nawet miedzy najzajadliwszych i najzacieklejszych wrogow".

Weszystkie niettumaczone dotad z jezyka angielskiego fragmenty pism podano
w przekladzie autora ksigzki - PW. ,For I am but a trumpeter, not a combat-
ant; one perhaps of those of whom Homer speaks: »Hail, heralds, messengers of
Jove and men« and such men might go to and fro everywhere unhurt, between
the fiercest and bitterest enemies”. F. Bacon, Of the dignity and advancement
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A zatem Bacon nie walczy, tj. nie czyni nowych odkry¢, lecz
przychodzi do tych uwiklanych w spory naukowe z nowa wiescia.
W Novum organum opisuje z kolei swoja role, uzywajac toposu Ko-
lumba? - celem Bacona jest nie tyle podboj nowych ziem, czyli bada-
nia naukowe per se, co wskazanie drogi wiodacej do nowych odkry¢.
Paolo Rossi, jeden z najwazniejszych komentatoréw pism Bacona,
argumentowal, ze cho¢ w pracach werulamczyka nie mozna do-
szuka¢ si¢ Zroédet najwigkszych odkry¢ swojej epoki, to bije w nich
zrodlo jednego z przetomowych stylow naukowych i obrazu nauki,
ktore okresla trwale sposdb, w jaki ja uprawiamy i o niej mys$limy.
Jesli przygladamy sie procesom instytucjonalizacji i profesjonali-
zacji nauki, nie mozemy poming¢ wktadu Bacona’. Wéréd histo-
rykow nauki z oceng Rossiego zgodzit si¢ cho¢by Thomas Kuhn,
ktéry uwazat filozofa za gtéwne ogniwo wyksztalcania si¢ nauk eks-
perymentalnych. Bez uwzglednienia Bacona nie sposéb zrozumie¢
procesu historycznego, ktéry prowadzit od przyrodoznawstwa Pa-
racelsusa — pierwszej postaci, ktora z ogromna gwattownoscig wy-
stapita przeciwko tradycji arystotelesowsko-galenowskiej fizyki - do
prac Roberta Boylea. Na czes¢ Bacona Kuhn nazwal powstaly w ten
sposob styl naukowy naukami bakonicznymi, ktore przeciwstawial
réwnolegle rozwijajacej sie tradycji nauk matematycznych*. Podob-
nie wyro6znia werulamczyka Ian Hacking, koncentrujacy sie w swo-
ich badaniach nad historig nauki na znaczeniu fizycznej manipu-
lacji i technologii®. Na polskim gruncie Stanistaw Wszolek nazywa

of learning, 2™ ed. [= De augmentis scientiarum], w: idem, The works, vol. 9,

eds. J. Spedding, R.L. Ellis, D.D. Heath, Boston 1857-1882, s. 13-14.

Zob. podrozdzial Cnota nadziei w rozdziale czwartym tej ksiazki.

3 Por. P. Rossi, Bacon’s idea of science, w: The Cambridge companion to Bacon,
ed. M. Peltonen, Cambridge Companions Online, 2006, s. 25-26, http://www.
sciencelib.net/files/The%20Cambridge%20Companion%2oto%2o0Bacon.pdf
(dostep: 05.01.2015).

4 T.S. Kuhn, Mathematical versus experimental traditions, w: idem, The essential

tension. Selected studies in scientific tradition and change, Chicago-London 1977,

S. 31-65.

Por. I. Hacking, Representing and intervening. Introductory topics in the philoso-

phy of natural science, Cambridge 1999, s. 141.
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Bacona filozofem nauki eksperymentalnej®. Autorzy ci majg racje,
gdy mowia, ze jesli chcemy okresli¢ znaczenie i wartos¢ filozofii Ba-
cona, powinni$my spojrze¢ na nig jak na preludium do dlugiej tra-
dycji. Wiaczenie Bacona do tego nurtu tradycji naukowej nieodzow-
nie odsyla nas bowiem do wydarzenia, do ktorego doszlo w 1660
roku, czyli zalozenia w Londynie Royal Society. Juz pierwsi histo-
rycy i apologeci stowarzyszenia podkreslali wage mysli Bacona dla
powstania tej instytucji. Co istotne, podzielali oni wyzej przytoczone
oceny i uznawali Bacona za prekursora filozofii eksperymentalnej’.

W przekonaniu Bacona w parze z nowym stylem naukowym
i jego instytucjami musi i§¢ réwniez pewna zmiana mentalna. Po-
stugujac sie zargonem wspdlczesnej socjologii, mozna powiedzie¢,
ze takim przemianom koniecznie towarzyszy internalizacja, uwe-
wnetrznienie nowego idealu uczonego i nowego stosunku do przed-
miotu badan - przyrody. W pracach Bacona przeformulowaniu
ulegaja: znaczenie, ktdre przypisujemy nauce (rola, ktdrg odgrywa
ona w naszych zyciu), etyka badan, wartosci, jakie nadajemy nauce,
a takze nasze oczekiwania i nawyki poznawcze, przekonania o tym,
jakie postepowanie badawcze jest racjonalne i czym jest przyroda
jako taka. By uzmystowi¢ ten aspekt dziedzictwa Bacona, przywo-
tajmy szczegdlnie ciekawe poréwnanie, ktorym postuzyl sie Abra-
ham Cowley w Ode to the Royal Society, gdzie posta¢ werulamczyka
jest zestawiona z postaciag Mojzesza:

From these and all long Errors of the way,
In which our wandring Preedecessors went,
And like thold Hebrews many years did stray
In Desarts but of small extent,
Bacon, like Moses, led us forth at last,
The barren Wilderness he past,
Did on the very Border stand
Of the blest promisd Land,

Por. S. Wszolek, Znaczenie eksperymentu w nauce, czyli powrét do Bacona,
»Filozofia Nauki” 1994, t. 5, nr 1, s. 77-84.
Por. zwlaszcza W.T. Lynch, Solomon’s child. Method in the early modern Royal
Society of London, Stanford 2001, passim.
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And from the Mountains Top of his Exalted Wit,
Saw it himself, and shewd us it.

But Life did never to one Man allow

Time to Discover Worlds, and Conquer too;

Nor can so short a Line sufficient be

To fadome the vast depths of Natures Sea;
The work he did we ought tadmire,

And were unjust if we should more require

From his few years, divided ‘twixt th’Excess

Of low Affliction, and high Happiness.

For who on things remote can fix his sight,

That’s alwayes in a Triumph, or a Fight?®

Bacon z pewnoscig zgodzilby sie na to pordwnanie z Mojzeszem. Jak
zauwaza James Stephens, struktura catego Novum organum jest zor-
ganizowana wokot obrazu Mojzesza. Bacon wyprowadza czytelni-
kéw z okowodw ignorancji i niemocy dzigki krytyce idoli i prowadzi,
podobnie jak zydowski przywddca prowadzit lud wybrany, do ziemi
obiecanej — krolestwa czlowieka na ziemi, do ktorego droga wiedzie
przez wlasciwg metode badawczg®.

Poréwnanie to jest jednak ambiwalentne. ,Wielu przejdzie i roz-
szerzy sie zakres nauk™° - czytamy w motcie do Novum organum
i zarazem w komentarzu do obrazu okretéw przeplywajacych mie-
dzy stupami Herkulesa. Bacon przewodzi filozofom i naukowcom,
ale on takze przechodzi proby: wszystkie jego doktryny fizyczne zo-
stang odrzucone przez potomnych. Dlatego Cowley pisze, ze zycie
nie daje do$¢ czasu, by odkry¢ i podbi¢ nowy lad. Mojzesz prowa-
dzil nar6d zydowski z Egiptu do Palestyny przez czterdziesci lat! Za-
skakujaco dluga wedrowka, jesli wezmie sie pod uwage niewielka
geograficzng odleglo$¢ miedzy domem niewoli a Ziemig Obiecana.

8 A. Cowley, Ode to the Royal Society, w: T. Sprat, The history of the Royal-Society

of London for the improving of natural knowledge, London 1734, https://archive.
org/details/thehistoryofroyaoospraiala (dostep: 18.11.2015).

Por. J. Stephens, Francis Bacon and the style of science, Chicago-London 1975,
S. 161-162.

E Bacon, Novum organum oraz Z wielkiej odnowy, thum. J. Wikarjak, Warszawa
1955, 5. 3.
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Tutaczka kretymi i okreznymi drogami, czesto po bezdrozach, staje
sie zrozumiata w $wietle postawionego Mojzeszowi zadania. Nowe
krolestwo to przeciez nie tylko nowe terytorium, ale tez nowi lu-
dzie. Z jakiego$ nieznanego powodu narodem wybranym Boga stata
sie grupa zaréwno o najnizszym statusie spolecznym, jaki i o row-
nie lichej kondycji moralnej — z nimi zadnego nowego panstwa nie
uda sie ustanowi¢. Biologiczna selekcja jest najkrotsza i najprost-
szg droga eliminacji starego pokolenia. Starzec Mojzesz dzwiga zbyt
wielki bagaz pamieci i nawykdw, zeby wejs¢ jako matle dziecko do
Ziemi Obiecanej i zaczaé wszystko od nowa. Tylko mlode, noma-
dyczne pokolenia, od urodzenia ksztaltowane przez wedréwke po
pustkowiu izolujagcym od obcych wplywow, utworza wlasne krole-
stwo i rozpoczng nowg historie. Nikt nie powiedzial, ze w tej nar-
racji wszyscy odnajda role dla siebie. Bacon wie, Ze nowa filozofia
wymaga nowego czlowieka, stawia wigc przed sobg zadanie uformo-
wania tej postaci.

Prezentowane tu studium nad stynnym Baconowskim projektem
instauratio magna, czyli planem wielkiej odnowy nauk o przyrodzie
i wladzy cztowieka nad nig, koncentruje si¢ wigc wokdt dwoch row-
nolegtych pytan: czym jest nauka i kim jest 6w nowy uczony czlo-
wiek, ktory ma ja rozwija¢? Dla Bacona odpowiedz na te pytania nie
jest wylacznie kwestig z zakresu filozofii poznania i nie mozna jej
sprowadzi¢ do np. prob rozstrzygniecia zagadnienia linii demarka-
cyjnej odgradzajacej pseudonauke od prawomocnej wiedzy. Przewa-
Zajaca cze$¢ prac stanowiacych projekt instauratio magna to zabiegi
literackie, ktorych celem jest przedefiniowanie znaczenia poje¢ na-
uki i naukowca, a tym samym dalekosiezna modyfikacja zlozonej
sieci praktyk naukowych (w tym praktyk myslowych). Bacon doko-
nuje tego na dwa sposoby: przez skomponowanie nowej etyki narra-
cyjnej i wprowadzenie nowych metafor strukturalnych do dyskursu
filozoficzno-naukowego.

Zaczynajac od etyki narracyjnej, zrozumienie czyjego$ stosunku
do praktyk i instytucji (w tym sposobu, w jaki sie je definiuje) wy-
maga zrozumienia zlozonego zespolu intencji i warto$ci, ktdre sie
z nimi wiaze. Dzigki tym powiazaniom tworzy si¢ etyczne narra-
cje, ktore okreslaja znaczenie przedmiotéw. Bacon wpisat te prak-
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tyki i instytucje, ktore okresla si¢ mianem ,nauki’ i ,,naukowca’,
w chrzescijanska narracje. Plan instauratio magna to wielka narra-
cja obejmujaca swoim zasiegiem calg historie ludzkosci, rozpoczy-
najacy sie¢ od wygnania z Edenu, a konczacg na zbawieniu. To, czym
s3 1 powinny by¢ nauka i naukowiec, Bacon okresla w ramach nar-
racji milenarystycznej i pragnie ja uwiarygodnié przed swoimi czy-
telnikami. Role milenaryzmu, czyli eschatologii, ktéra zbawienie
rozumie jako wydarzenie doczesne i historyczne, w mysli Bacona
podkreslali w niedawnych publikacjach Stephen A. McKnight i Ste-
ven Matthews: zgodnie z milenarystyczng narracja nauka jest jed-
nym z narzedzi Opatrznoéci, ktore przyblizaja nadejscie doczes-
nego zbawienia'. Tutaj skupimy si¢ przede wszystkim na pewnych
etyczno-politycznych cechach charakteru, ktéorymi wedlug Bacona
muszg wykaza¢ si¢ uczestnicy dramatu zbawienia, aby poprowadzi¢
sprawe do szczesliwego rozwigzania. Owe cechy, ktérymi naukowcy
i ludzie wladzy majacy wpltyw na nauke muszg sie odznaczad, to
cnoty: nadziei, umiarkowania i mitosierdzia. Temu zagadnieniu jest
poswiecony rozdzial zatytutowany ,, Instauratio magna” jako religijna
etyka narracyjna.

Jesli zas mowa o pojeciach metaforycznych wprowadzanych
przez Bacona, nalezy zaznaczy¢, ze ich celem jest nie tyle ksztal-
towanie etyczno-politycznych postaw, co modyfikacja praktyk na-
ukowych i uwewnetrznienie ich nowych wzoréw. Metafory - jak
przekonuja wspolczedni lingwisci, Georg Lakoft i Mark Johnson -
nie pelnig wylacznie funkcji estetycznych i artystycznych, ale row-
niez - a raczej: przede wszystkim funkcje poznawcze i performa-
tywne'>. Bacon jako teoretyk retoryki dobrze zdawat sobie sprawe
z tych rol i budowal projekt instauratio magna z ,ruchomej armii
metafor”. Wprowadzenie tropéw mialo przetamywa¢ naturalne na-
stawienie poznawcze uczonych czytelnikéw, przedefiniowaé spo-
sob ujmowania przyrody jako takiej i w konsekwencji uzasadniac

11

Por. S. Matthews, Theology and science in the thought of Francis Bacon, Alder-
shot 2008, passim; S.A. McKnight, The religious foundations of Francis Bacon’s
thought, Columbia-London 2006, passim.

' Por. G. Lakoff, M. Johnson, Metafory w naszym zyciu, thum. P. Krzeszowski,
Warszawa 2010, passim.
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nowe metody badawcze, w tym praktyki eksperymentowania. Tak
samo jak w przypadku etyki narracyjnej, metafory wprowadzane
przez Bacona w celu uformowania nowych badaczy maja religijne
pochodzenie i znaczenie. Bltedy poznawcze zostaja zestawione z ido-
latrig i grzechem pychy, przyroda z Pismem Swietym, jej poznawanie
i eksperymentowanie — z hermeneutyka biblijng. Rola i Zrédia me-
tafor strukturalnych w pismach Bacona sg przedmiotem rozdziatu
Religijne metafory strukturalne w filozofii przyrody Francisa Bacona.

A zatem zaréwno etyczno-polityczne tresci instauratio magna,
jak i koncepcje z zakresu filozofii naturalnej tego projektu maja
u swoich podstaw idee religijne. Bez ich uwzglednienia, wykazania
ich zrédet i funkcji, nie jest mozliwe zrozumienie zamiaréw Bacona,
ktore staly za ambitnym planem wielkiej odnowy nauk i wiadzy
czlowieka nad przyroda. Co wigcej, przyjrzenie si¢ tym ideom reli-
gijnym pozwala - przynajmniej cz¢$ciowo — zrozumie¢ wplyw jego
myéli filozoficznej, ktory w efekcie doprowadzit do powstania Royal
Society. Zalozyciele tego stowarzyszenia zgodzili si¢ na znaczenie,
jakie Bacon przypisal nauce, gdy wlaczyl ja w ramy milenarystycznej
narracji. Przemoéwity do nich réwniez Baconowskie metafory struk-
turalne, ktore uzasadnialy i wspolksztaltowaly metody badawcze to-
warzystwa. Atrakcyjnos¢ dziedzictwa Bacona nalezy ttumaczy¢ tym,
ze jego idee religijne zwigzaly nauke i role uczonych z wartosciami
i $wiatopogladem podzielanymi przez znaczacg cze$¢ angielskiego
spoleczenstwa. W XVII wieku nadawanie religijnego sensu nauce
byto powszechna praktyka, od ktérej nie uciekaly nawet najwieksze
umysty epoki. Oddzialywanie religijnych idei Bacona na stynne lon-
dynskie stowarzyszenie w poczatkach swojego istnienia, owa ziemie
obiecang Bacona z ody Cowleya, zostanie ukazane w rozdziale ostat-
nim Wplyw idei religijnych ,instauratio magna’.






ROZDZIAL 1
Instauratio magna - przedmiot badan

Instauratio magna - definicja i historia planu

Instauratio magna, czyli plan wielkiej odnowy, byl jednym z dwoch
wielkich, obok zamiaru reformy prawnej w Wielkiej Brytanii, pro-
jektéw Francisa Bacona'. Projekt ten nalezy zdefiniowaé przez dwa
cele, ktdre stawial mu autor.

Pierwszy z nich to odnowa nauk. Filozof zabiegal o metodolo-
giczng reforme dziedzin wiedzy, zwlaszcza filozofii naturalnej. Jak
bedziemy pokazywa¢, Bacon staral sie réwniez o przedefiniowanie
takich dziedzin, jak np. my$l polityczna, jednak te zadania zalezaty
od powodzenia reformy filozofii przyrody. Nowa filozofia przyrody
powinna zapewni¢ nieustanny postep wiedzy, ktéry stopniowo od-
krywa prawa rzadzace naturg. Mowiac jezykiem Bacona, celem jest
wlasciwe ttumaczenie przyrody (interpretation of nature). Srodkami,
za sprawa ktorych filozofia przyrody ma realizowaé swoje powola-
nie, jest nowa metoda badawcza.

Drugim celem planu instauratio magna jest odnowa krélestwa
cztowieka (dominion lub kingdom of man) czy tez wladzy czlowieka
nad stworzeniem (empire of man over creation). Chodzi tu o popra-
wienie ludzkiej kondycji za pomoca wprowadzania technicznych
wynalazkéw. Cel ten zaktada uprzednig realizacje pierwszego za-
dania, gdyz - jak argumentuje Bacon - wladanie przyroda wymaga
znajomosci jej praw: technologia, czyli filozofia operatywna (ak-
tywna), jak nazywa ja Bacon, aby skutecznie osigga¢ swoje cele, musi
postugiwa¢ si¢ prawidtami natury. Jest to zasada znana pod nazwa
»wiedza to wladza”.

1

Por. J. Martin, Francis Bacon, the state, and the reform of natural philosophy,
Cambridge 2007, passim.
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Jesli wierzy¢ Williamowi Rawleyowi, osobistemu sekretarzowi Ba-
cona, operatywne nastawienie umystowosci Bacona ujawnia si¢ juz
w okresie jego miodzienczych studiow w Trinity College w Camb-
ridge. Rawley pisal w biografii Bacona:

Gdy [Bacon - PW.] rezydowal na uniwersytecie, majac okoto 16 lat,
jak raczyla mi to ujawnic jego lordowska mo$¢, po raz pierwszy zapatat
niechecig do filozofii Arystotelesa. Nie dlatego, ze uwazal go za autora
bezwarto$ciowego (przypisywal mu bowiem zawsze wszystkie czcigod-
ne cechy), ale ze wzgledu na bezowocnos¢ jego metody: jego filozo-
fia - jak zwykla mawiac jego lordowska mo$¢ - byta dobra do prowa-
dzenia dysput i sporéw, lecz jatowa, gdy chodzi o wytwarzanie dziel,
ktére przynosza korzys¢ zyciu ludzkiemu. Tej opinii pozostal wierny az
po kres swoich dni®

Fragment ten, oprdcz operatywnego nastawienia, ujawnia jeszcze jed-
no stanowisko Bacona, ktére bedzie przewijalto si¢ przez wszystkie
jego naukowe prace - antyarystotelizm. Odnowiona nauka ma by¢
przeciwienstwem nieproduktywnej filozofii Arystotelesa, a nowa
metoda badawcza - alternatywa dla metody sylogistycznej opar-
tej na indukeji enumeracyjnej. Z czasem do grona czarnych cha-
rakteréw historii nauki Bacon bedzie dotgczaé kolejne postacie.

Prawdopodobnie pierwszy zarys planu instauratio magna Ba-
con formuluje ok. 1584 roku. Woéwczas pisze manuskrypt Tempo-
ris partus maximus (The greatest birth of time). Manuskrypt nie byt
przeznaczony do druku, ale miat krazy¢ w kregach parlamentarzy-
stow Izby Nizszej, do ktorych Bacon dolaczyl jako przedstawiciel
Melcombe. Niestety, tres¢ manuskryptu jest nieznana. Mozemy sie

,Whilst he was commorant in the university, about sixteen years of age, as his
lordship hath been pleased to impart unto myself, he first fell into the dislike of
the philosophy of Aristotle: not for the worthlessness of the author, to whom he
would ever ascribe all high attributes, but for unfruitfulness of the way; being
a philosophy;, (as his lordship used to say) only strong for disputations and con-
tentions, but barren of the production of works for the benefit of the life of men;
in which mind he continued to his dying day”. W. Rawley, The life of the right
honourable Francis Bacon, baron of Verulam, viscount St. Alban, w: F. Bacon, The
works, vol. 1, eds. J. Spedding, R.L. Ellis, D.D. Heath, Boston 1857-1882, s. 87.
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tylko domysla¢, ze przypomina ona zawarto$¢ pézniejszego rekopisu
o znaczgco podobnym tytule Temporis partus masculus (The mascu-
line birth of time). Mozna tez przypuszczaé, ze pierwszy manuskrypt
byt inspirowany wyktadami i pracami Giordana Bruna, ktéry w la-
tach 1583-1585 przebywal w Anglii. Bruno rozwijat koncepcje na-
uki jako narzedzia wladzy nad naturs, co byto tematem obecnym juz
we wezesnych filozoficznych pracach Bacona’.

Pierwsze zachowane teksty przedstawiajace poglady filozoficzne
Bacona pochodza z ostatniej dekady XVI wieku. W 1592 roku pi-
sze on stynny list do swojego wuja Williama Cecila, lorda Burghley:

Na koniec przyznaje, ze mam tak dalece rozlegle cele poznawcze, jak
dalece umiarkowane sg moje dazenia polityczne, gdyz postanowitem
cala wiedze ustanowi¢ swoja domena. I gdybym mogl wybawi¢ ja od
dwdch rodzajow korsarzy, ktorzy wyrzadzili jej tak wiele szkdd (jedni
frywolnymi dysputami, konfutacjami i przez nadmiar stéw, drudzy - §le-
pymi doswiadczeniami oraz ustnie przekazywanymi tradycjami i mi-
styfikacjami), wierze, ze powinienem przywies¢ ku niej opracowane
obserwacje, ugruntowane wnioski oraz przynoszace korzysci wynalaz-
ki i odkrycia - a sg to najlepsze rzeczy w tym obszarze. Niewazne, czy
to ciekawos¢, pragnienie czczej stawy, przyrodzona skltonnos¢ lub (je-
$li potraktowac to z przychylnoscia) filantropia - zadanie to tak mocno
zagoscito w moich my$lach, ze nie da si¢ mi go wybi¢ z glowy*.

3 Por. B. Farrington, Francis Bacon. Pioneer of planned science, New York-Washing-
ton 1963, s. 30-31; idem, The philosophy of Francis Bacon. An essay on its develop-
ment from 1603 to 1609 with new translations of fundamental texts, Chicago
1966, s. 27-28.

4, Lastly, I confess, that I have as vast contemplative ends, as I have moderate civil
ends: for I have taken all knowledge to be my province; and if I could purge it of
two sorts of rovers, whereof the one with frivolous disputations, confutations,
and verbosities, the other with blind experiments and auricular traditions and
impostures, hath committed so many spoils, I hope I should bring in industri-
ous observations, grounded conclusions, and profitable inventions and discov-
eries; the best state of that province. This, whether it be curiosity, or vain glo-
ry, or nature, or (if one take it favourably) philanthropia, is so fixed in my mind
as it cannot be removed”. F. Bacon, Letter to lord Burghley, w: idem, The letters
and the life, including all his occasional works, vol. 1, eds. J. Spedding, R.L. Ellis,
D.D. Heath, London 1861-1874, s. 109.
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W liscie tym, w ktérym Bacon zwierza si¢ ze swoich filozoficz-
nych ambicji, pojawia sie zalgzek podzniejszej historii naturalnej
i utozsamienie nauki z filantropia. Wspomnianych ,korsarzy” (ro-
vers) nalezy zidentyfikowac jako arystotelikdw i alchemikow, ktorzy
dolaczajg do grona negatywnych postaci w dziejach nauki.

Okolo dziesigciu miesiecy pdzniej Bacon skomponuje krotki
utwor dramatyczny (tzw. device lub masque) Of tribute, napisany na
przyjecie zorganizowane przez Roberta Devereux, hrabiego Essex,
z okazji rocznicy koronacji krolowej Elzbiety Tudor. Najstynniejsza
cze$cig maski jest cze$¢ trzecia, The praise of learning. W tym tekscie
pojawiajg si¢ kolejne idee znane z dojrzalych pism Bacona: przeciw-
stawienie zastoju w filozofii i postepu techniki, ale tez przypadko-
wos¢ osiagniec tej drugiej dziedziny; zmiany dziejowe, ktore spo-
wodowaly wynalazki druku, prochu i igly magnetycznej, metafora
zeswatania umystu i natury (happy match between the mind of man
and the nature of things), potrzeba nasladowania tworczego dziata-
nia natury jako metoda badawcza, czyli postulat rozwiniecia nauki
eksperymentalnej. W Of tribute Bacon po raz pierwszy pisze o wla-
dzy nad przyroda, ktdrg czlowiek uzyska dzieki nauce’.

Dwa lata pdzniej (1594) Bacon napisze jeszcze jeden utwor dra-
matyczny, tym razem z okazji obchodéw $wiat Bozego Narodzenia
w Gray’s Inn. Uczestnicy zabawy wybrali fikcyjnego wladce, do kto-
rego skierowano sze$¢ pism autorstwa Bacona. W tych pismach filo-
zof zwraca si¢ do ,,krdla” z postulatem utworzenia instytucji badaw-
czej, ktorej uszczegdlowiony opis czytelnicy znajg z duzo pdzniejszej
Nowej Atlantydy. Wedtug najwczesniejszego planu instytucja ta mia-
taby sktadac¢ sie z biblioteki, ogrodéw, gabinetu osobliwoéci i miej-
sca, ktére Bacon nazywa destylarnig (stillhouse), a spelniataby funk-
cje laboratorium®. Tekst ten nalezy potraktowac jako wyraz idei,
ze nauka powinna by¢ przedsiewzigciem wymagajacym koopera-
cji. Pojawia sie tu rowniez pomysl rozwijania nauki pod patronatem

wladzy krolewskiej.
> Por. idem, Of tribute; or, giving that which is due, w: idem, The major works,

ed. B. Vickers, Oxford-New York 2008, s. 34-36.

Por. idem, Gesta grayorum, w: idem, The letters and the life, including all his oc-

casional works, vol. 1, s. 334-335.

6
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W 1603 roku Bacon sklada obietnice (ktérej nie dotrzyma), ze
odsunie sie od polityki, aby poswieci¢ swoje zycie stuzbie calej ludz-
kosci. Darem, ktory chce jej oferowac, sa nowe odkrycia, sztuki i do-
bra majace ulzy¢ zyciu ludzi. Filozof nie zabiega jednak o poszcze-
golne osiggniecia naukowe lub techniczne, ale o zapewnienie metody
badania natury, ktéra umozliwi trwaly postep badawczy’. Pierwsza
dekada XVII wieku jest okresem wstepnych prob nadania planowi
instauratio magna pelnej, ostatecznej formy. Zaledwie dwa z tych
wezesnych filozoficznych tekstow Bacon zdecydowat si¢ opubliko-
waé. Mowa tu o dziele Of the proficience and advancement of learn-
ing, divine and human z 1605 roku, znanym zwykle pod skrécong
nazwa The advancement of learning, i o De sapientia veterum (The
wisdom of the ancients) z 1609 roku.

Nie nalezy jednak ignorowa¢ tych pism z tego okresu, ktérych
Bacon nie ukonczyl lub nie zdecydowal sie opublikowa¢. Ich do-
kfadna analiza pokazuje, ze juz wowczas filozof rozwinal wiele swo-
ich najwazniejszych idei, ktére sa dobrze znane z jego dojrzatych
tekstow filozoficznych z lat 20.: krytyka Platona, pochwata filozofii
przedsokratejskiej i idea starozytnej madrosci, teoria idoli, idea hi-
storii naturalnej itd. Do tych wczesnych filozoficznych tekstow na-
lezy zaliczy¢:

1) Valerius terminus,

2) Magnalia naturae (The mighty works of nature),

3) De interpretatione naturae. Prooemium (Concerning the inter-
pretation of nature. Preface),

4) Redargutio philosophorum (Refutation of philosophies),

5) Thema coeli (Theory of the heaven),

6) Descriptio globi intellectualis (The description of the intellec-
tual world),

7) Cogita et visa (Thoughts and conclusions),

8) Temporis partus masculus (The masculine birth of time),

9) Filum labyrinthi (The tread of the labyrinth),

7 Por. idem, De interpretatione naturae prooemium, w: idem, The works, vol. 6,

S. 431—450.
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10) Cogitationes de natura rerum (Thoughts on the nature of
things),

11) Cogitationes de humana scientia (Thoughts on human know-
ledge),

12) Partis instaurationis secundae delineatio et argumentum
(Outline and argument of the second part of the instauration).

Miedzy historykami istnieje spor, dlaczego Bacon nie opubliko-
wal Zadnego z tych pism®. Dla nas jednak szczegdlnie wazna jest za-
sadnicza zgodno$¢ zawarto$ci tych tekstow z trescig pism z lat 20.
Zgodnos¢ miedzy tymi dwoma zestawami tekstow mozna fatwo wy-
kaza¢. Tak jak barokowi malarze powtarzali na kolejnych obrazach
figury, ktére uwazali za najbardziej udane, tak Bacon dostownie cy-
tuje lub parafrazuje najbardziej udane fragmenty w swoich kolej-
nych pismach. Co wigcej, filozof po raz kolejny postuguje si¢ termi-
nem instauratio magna na okreslenie swojego planu. Widzimy go
w podtytule napisanego miedzy 1602 a 1603 rokiem tekstu The ma-
sculine birth of time. Podtytul ten brzmi: The great instauration of hu-
man dominion over the universe. W Valerius terminus (1603) pojawia
sie pierwsza definicja owej wielkiej odnowy, okreslana przez jej cel:

Przywrocenie i powtdrne nadanie (w znacznym zakresie) cztowieko-
wi panowania i wladzy (jako ze za kazdym razem, gdy bedzie on zdol-
ny nazwac rzeczy stworzone ich prawdziwymi imionami, bedzie nimi
ponownie rzadzit), ktore przystugiwaly mu w pierwszym okresie swo-
jego istnienia. By wyrazi¢ to prosto i klarownie, jest to réwnoznaczne
z odkryciem wszystkich dziatan i mozliwosci dziatan, zaczynajac od

Markku Peltonen referuje trzy hipotezy. Wedtug pierwszej Bacon nie wierzyt
w tym okresie w mozliwo$¢ realizacji swojego projektu za pomocg wtadzy poli-
tycznej i dlatego zdecydowal si¢ na przekazywanie swoich manuskryptow w eli-
tarnym kregu. Druga hipoteza glosi, ze publikowanie obnizyloby status spo-
feczny Bacona, gdyz z punktu widzenia arystokracji definiuje ono czlowieka
jako profesjonalnego autora. Zgodnie z trzecim przypuszczeniem - najbar-
dziej prawdopodobnym - Bacon nie byt zadowolony ze sposobu, w jaki wy-
tozyl swoje mysli, i szukal najbardziej przekonujacych srodkéw wyrazu. Por.
M. Peltonen, Introduction, w: The Cambridge companion to Bacon, ed. M. Pel-
tonen, Cambridge Companions Online, 2006, s. 9-10, http://www.sciencelib.net/
/files/The%20Cambridge%20Companion%20to%20Bacon.pdf (dostep: 05.01.2015).
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niesmiertelnosci (tak jakby byta mozliwa), koniczac na najzwyklejszych
fizycznych czynnosciach?.

Bacon faczy tu idee ,wiedza to wladza” z pewng narracja historycz-
na i emfatycznym obrazem biblijnym. Przed nauka i technikg staje
dziejowe zadanie odnowienia stanu edenicznego. W manuskrypcie
z lat 1606-1607 Outline and argument of the second part of the in-
stauration pierwszy raz pojawia si¢ z kolei pomyst podzielenia planu
wielkiej odnowy na sze$¢ czesci.

Plodny okres pisarskiej tworczosci Bacona na poczatku XVII
wieku konczy publikacja drugiego, rozszerzonego wydania Esejow
w 1612 roku (wydanie pierwsze — 1597 rok). Przerwa w pracy nau-
kowej byta zwigzana z politycznym awansem Bacona na panstwo-
wego radce prawnego w 1607, a w 1613 roku z objeciem stanowiska
prokuratora generalnego. Filozof staje si¢ jednym z najwazniejszych
doradcow krola Jakuba I Stuarta i zostaje kolejno mianowany: czton-
kiem Tajnej Rady Krolewskiej (1616), Lordem Straznikiem Tajnej
Pieczeci (1617), Lordem Kanclerzem (1618), oraz otrzymuje tytuly:
barona Verulamu (1618) i wicehrabiego St. Alban (1621). Kariere
polityczng Bacona konczy impeachment - filozof zostaje oskarzony
i skazany za przyjmowanie lapéwek oraz pozbawiony stanowiska
(1621). Mimo ze w tym okresie filozoficzne zainteresowania zeszly
na drugi plan Zycia Bacona, napisal on kilka pomniejszych manu-
skryptéw. Jednak najwazniejsza jego praca z tego okresu to opubli-

 ,The restitution and reinvesting (in great part) of man to the sovereignty and

power (for whensoever he shall be able to call the creatures by their true names
he shall again command them) which he had in his first state of creation. And to
speak plainly and clearly, it is a discovery of all operations and possibility of op-
erations from immorality (if it were possible) to the meanest mechanical prac-
tice”. E Bacon, Valerius terminus. Of the interpretation of nature, w: idem, The
works, vol. 6, s. 34.

Por. J. Spedding, Preface to the “Partis instaurationis secundae delineatio et argu-
mentum”, w: ibidem, vol. 7, s. 35-40.

W latach 1611-1619 powstaly nastepujace manuskrypty o tematyce naukowej:
Phaenomena universi (The phenomena of the universe), De fluxu et refluxu maris
(On the ebb and flow of the sea), Descriptio globi intellectualis (Description of the
Intellectual Globe), Thema coeli (Theory of the Heaven), De principiis atque orig-
inibus (On principles and origins), De viis mortis.
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kowany w 1620 roku Novum organum, druga czes¢ projektu na-
ukowego, wraz z dotgczonym do niego wstepem Instauratio magna
(Z wielkiej odnowy), dzigki ktéremu szerokie grono czytelnikdw
moglo po raz pierwszy zapozna¢ sie z szescioetapowym planem, na-
kreslonym wczesniej w manuskrypcie Outline and argument of the
second part of the instauratio (1606-1607). Oto czesci projektu:

1) podzial nauk,

2) nowy organon, czyli wskazéwki dotyczace ttumaczenia przyrody,

3) zjawiska wszech$wiata, czyli historia naturalna i eksperymentalna
jako podstawa filozofii,

4) drabina rozumu,

5) zapowiedzi, czyli antycypacje drugiej filozofii,

6) druga filozofia, czyli nauka aktywna®.

Z listu dedykacyjnego skierowanego do biskupa Lancelota Andre-
wesa i dofagczonego do manuskryptu niedokonczonego pisma An
advertisement touching a holy war z 1622 roku wiadomo, ze Bacon
traktowat jako pierwsza cze$¢ tego planu pismo The advancement of
learning, ktére w 1623 roku doczekalo sie drugiego, znacznie roz-
szerzonego wydania pt. De dignitate et augmentis scientiarum (pod
skrécong nazwa: De augmentis scientiarum)®. Pisma te dokonuja
klasyfikacji dziedzin wiedzy, by nastepnie okresli¢ stopien ich roz-
woju, wskazaé braki w ich obrebie i kierunki, w ktérych powinny sie
rozwingc.

Trzecig czes$¢ instauratio magna Bacon przeprowadzit tylko frag-
mentarycznie. Wydanie Instauratio magna z 1620 roku konczylo sie
krotkim tekstem Parasceve ad historiam naturalem et experimenta-
lem (Preparative towards a natural and experimental history), zto-
zonym ze wstepu i z dziesieciu aforyzmoéw. Parasceve przedsta-
wial zamyst stworzenia encyklopedii zjawisk naturalnych i sztuk'.

' Por. E Bacon, Novum organum oraz Z wielkiej odnowy, thum. J. Wikarjak,
Warszawa 1955, S. 25.

B Por. idem, An advertisement a touching a holy war, w: idem, The works, vol. 13,
s.186-187.

" Tekst Parasceve ad historiam naturalem et experimentalem nie zostal umiesz-
czony w polskim wydaniu Novum organum.
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Pierwsza cze$¢ tej encyklopedii, Historia ventorum (The history of
the winds), powstala w listopadzie 1622 roku. Jeszcze w grudniu tego
samego roku Bacon ukonczyt prace nad Historia vitae et mortis (The
history of life and death). Filozof przeprowadzit rowniez rozlegte ba-
dania do czesci Historia densi et rari (The history of dense and rare),
opublikowanej po$miertnie. W tym czasie powstaly tez zarysy kilku
kolejnych czesci's. Material zebrany przez Bacona do prac nad hi-
storig naturalng opublikowal w 1627 roku (rok po $mierci filozofa)
Rawley pt. Sylva sylvarum razem z dolaczonym do niego opowiada-
niem Nowa Atlantyda.

Nie ukazaly sie teksty, ktore mozna byloby sklasyfikowa¢ jako
czwartg cze$¢ instauratio magna. Bacon okresla ja jako filozofie wtas-
ciwg, ktora wykorzystuje metode badawczg stworzonag w czeéci dru-
giej i material historyczny przygotowany w czesci trzeciej planu.
Czes$¢ czwarta to drabina rozumu, czyli ,,szczegétowe zastosowanie
i rozwiniecie czesci drugiej”*¢. Niestety, na podstawie dostepnych
fragmentow prac Bacona trudno dociekaé, na czym owo rozwinie-
cie miatoby polegac.

Chociaz Bacon nie wskazal tekstow, ktére powinnismy wiaczy¢
do pigtej czedci instauratio magna, czyli antycypacji systemu filo-
zoficznego, ktory bedzie koncowym efektem badan, to na podsta-
wie fragmentéw jego pism mozna przedstawi¢ tymczasowo wazne
poglady z zakresu filozofii przyrody. Bacon ukazuje w nich geocen-
tryczng wizje kosmosu polaczong z inspirowang naukami Demo-
kryta i Paracelsusa teorig materii.

Nowg Atlantyde, jak bedziemy podzniej szczegdétowo argumen-
towa¢, mozna uzna¢ jednoczesnie za antycypacje historii natural-
nej sztuk i literackie wyobrazenie szostej czesci instauratio magna,
czyli przedstawienie przysztych osiagniec filozofii aktywnej. Nalezy
jednak podkresli¢, ze Nowa Atlantyda jest rowniez tekstem z za-
kresu mysli etycznej i politycznej. Jego znaczna czes¢ jest poswiecona

> Byly to: Preface to history of heavy and light, Preface to history of sympathy and
antipathy, Preface to history of sulphur, mercury, and salt, The alphabet of nature.
Jako wstep do historii naturalnej nalezy potraktowac tekst The phenomena of
the universe.

6 E Bacon, Z wielkiej odnowy, s. 39.
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problemom ustroju polityczno-spoteczno-religijnego fikcyjnej wy-
spy Bensalem, ktdra przeszta rewolucje naukowo-techniczng. Nowg
Atlantyde bedziemy wiec tez traktowac jako etyke narracyjna, ktora
dotyka zagadnienia etosu nauki.

Mozliwe zrodla religijnych inspiracji planu
instauratio magna

Nie zachowal si¢ zaden spis zawartosci domowej biblioteczki Baco-
na, dlatego, aby odpowiedzie¢ na pytanie dotyczace religijnych zro-
det instauratio magna i roli idei religijnych w tym projekcie, musi-
my najpierw zrekonstruowac ksztalt religijnej kultury w Anglii XVI
i XVII wieku.

Reformacja w Ko$ciele Anglii

W czasach Bacona dominowata tzw. teologia reformowana. Najwaz-
niejszym postulatem tego bardzo szerokiego nurtu, do ktérego od-
wolujg sie réznorodne chrzescijanskie wyznania, jest odnowienie
apostolskiego modelu Kosciola, powrét do jego pierwotnej postaci.
Zgodnie z postulatem Marcina Lutra autorytatywne zrédlo wiedzy,
wskazujgce kierunek religijnej reformy, miato stanowi¢ wyltacznie
Pismo Swiete (sola Scriptural). Nurt reformacyjny mial wiec u swe-
go poczatku charakter ewangelicki i wytanial si¢ gtéwnie w pracach
egzegetycznych: u jego podstaw lezalo dazenie do uczynienia Pisma
Swietego jedyng zasadg zycia religijnego. Wsréd kolejnych pokolen
reformatoréw pojawilo sie silne dazenie do tworzenia systematycz-
nych doktryn, pozwalajacych cztonkom na jednoznaczne utozsa-
mienie si¢ z wybranym Ko$ciotem, a takze préby unifikacji religij-
nej w obrebie panstw' - te dwa ostatnie zjawiska ominety jednak
Anglie.

7" Por. A.E. McGrath, Jan Kalwin. Studium ksztattowania kultury Zachodu, thum.
J. Wolak, Warszawa 2009, s. 299-308.
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Konfesjonalny skfad reformacyjnej Anglii za czaséw Tudorow
i Stuartéw zwyklo sie okresla¢ w sposob mocno uproszczony za po-
mocy kontinuum, ktérego krance zajmowali katolicy (zwani row-
niez papistami lub rekuzantami) i purytanie, srodek stanowili zas
protestanci wierni oficjalnej polityce Kosciota Anglii (Kosciota
anglikanskiego)'®. Sposrod tych grup najlatwiejsza do zdefiniowania
jest grupa katolicka: grono wiernych, ktérzy trwaja przy tradycyjnej
doktrynie katolickiej, i s3 przywiazani do przedprotestanckiej obrze-
dowosci. Mimo to wiekszo$¢ katolikéw podporzadkowala sie regu-
fom narzuconym przez Koséciét Anglii. Pozostali lojalnymi podda-
nymi krélowej Elzbiety nawet wéwczas, gdy papiez Pius V oglosit
przeciwko niej bulle Regnans in excelsis i gdy w 1588 roku do brze-
géw Wysp Brytyjskich przybijata Wielka Armada. Ponadto do An-
glii nie dotarta kontrreformacyjna posta¢ katolicyzmu'. Angielski
katolicyzm mozna wigc stresci¢ w formule: , katolicyzm bez papieza”
Rekuzanci, czyli katolicy, ktorzy nie uznawali zwierzchnictwa Kos-
ciota Anglii i krolowej Elzbiety, byli nieliczni**. Angielscy katolicy
mieli, w przeciwienstwie do pozostalych grup religijnych, jedno-
znacznie okre$long tozsamos$¢ doktrynalng, cho¢ nalezy pamietad,
ze okre$lenia ,katolik” uzywano réwniez jako obelgi skierowanej
wobec rzekomo nie do$¢ protestanckich cztonkéw Kosciota Anglii
czy tez domniemanych zdrajcow ojczyzny, zwlaszcza po spisku pro-
chowym z 1605 roku?'.

Katolicyzm byl wyznaniem o stabngcym znaczeniu: kiedy kro-
lowa Elzbieta Tudor wstepowala na tron, katolicy stanowili wiek-

Na potrzeby tekstu pojecia ,,Koéciét Anglii’, ,Koéciol anglikanski’, ,,anglika-
nizm” sg stosowane zamiennie. Ko$ciot Anglii dal poczatek wielu pozniejszym
Kosciotom anglikaniskim. Majac jednak na uwadze, ze ksigzka odnosi si¢ do po-
czatkéw anglikanizmu i koncentruje si¢ na jednym regionie geograficznym, ta-
kie utozsamienie jest wygodne. Ponadto unika ono bledu prezentyzmu: nie su-
geruje, Ze jest mowa o jakiej$ wiekszej wspdlnocie religijne;.

Por. S. Doran, Elizabeth the I and religion. 1558-1603, Taylor & Francis e-Library,
2001, S. 56-59.

Por. ibidem, s. 56-57; D. Rosman, From Catholic to Protestant. Religion and the
people in Tudor England, Taylor & Francis e-Library, 2003, s. 67-69.

Por. S. Matthews, Theology and science in the thought of Francis Bacon, Alder-
shot 2008, s. 7.
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szo$¢ angielskiego spoteczenstwa, lecz pod koniec jej rzadéw byli
juz zmarginalizowang grupg obejmujacg jeden-dwa procent podda-
nych?2. Mimo to katolicyzm wplynal na poglady teologiczne wielu naj-
bardziej znanych angielskich duchownych tego czasu. Biskup Lance-
lot Andrewes i arcybiskup William Laud byli gotowi wlaczac elementy
katolickiego nauczania przede wszystkim w tych sprawach, ktdre do-
tycza zagadnien ciaglosci Ko$ciola i apostolskiej sukcesji oraz roli
tradycji i rytuatéw?. Katolicyzm przyczynil si¢ do powstania w to-
nie Kosciola Anglii nurtu nazywanego anglokatolicyzmem, czyli
tzw. wysokiego Kosciola (za ktdrego tworce uwaza si¢ Andrewesa).

Spore trudnosci definicyjne nasuwa jednak okreslenie, kim byli
purytanie. Wobec calej gamy pogladéw gloszonych przez te grupe
Patrick Collison w klasycznej pracy The birthpangs of Protestant Eng-
land definiuje ich negatywnie jako osoby, ktére opowiadaly sie prze-
ciwko kierunkowi zmian reformacyjnej Anglii i oficjalnemu stano-
wisku wladz Kosciota Anglii - ich zdaniem reformacja zatrzymata
sie w pot kroku*. Gléwnym zrédlem doktrynalnym, z ktérego czer-
pali purytanie, byt kalwinizm. Dzieki pracy Teodora Bezy przybrat
on w drugiej polowie XVI wieku systematyczna postaé — jego naj-
wazniejszym punktem doktrynalnym stal sie dogmat podwdjnej
predestynacji**. Do Anglii kalwinizm zostal importowany przez tzw.
Marian exiles, czyli uchodzcow religijno-politycznych z czaséw rza-
déw Marii I Tudor (usilujacej m.in. za sprawg przes$ladowan przy-
wroci¢ w kraju katolicyzm), ktérzy na kontynencie mogli zobaczy¢,
jak funkcjonujg gminy kalwinskie chociazby w Genewie i Zurychu.
Po powrocie do ojczyzny starali si¢ przenie$¢ i ulepszy¢ doktryne
kalwinska oraz wzorce polityczno-koscielnej organizacji, z ktérymi
zaznajomili si¢ na obczyznie*. Ponadto Anglia stala si¢ miejscem,
dokad udawali sie uciekinierzy z panstw kontynentalnych, glow-

22

Por. S. Doran, op. cit., s. 63.

Por. S. Matthews, op. cit,, s. 12-13.

Por. P. Collinson, The birthpangs of Protestant England. The religious and cultur-
al change in the sixteenth and seventeenth century, New York 1988, s. 143.

25 Por. A.E. McGrath, Jan Kalwin, s. 295-308.

26 por. D. Rosman, op. cit., s. 56-60.
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nie z Francji”’. W efekcie wplyw kalwinizmu w Anglii byt tak duzy,
ze doktryne te podzielata wigkszo$¢ teologéw?. Co jednak wazne,
nie nalezy utozsamia¢ purytanizmu z kalwinizmem - ten pierw-
szy ruch nalezy rozumie¢ raczej jako ruch opierajacy si¢ na kalwi-
nistycznej doktrynie, ale znaczaco jg przeksztalcajacy. Przykladem
sporu miedzy kalwinistami a purytanami jest dyskusja (ktorej Ba-
con uwaznie sie przygladat) biskupa Johna Whitgifta z Thomasem
Cartwrightem®. Dla purytandéw wazniejsze niz doktrynalna tozsa-
mos¢ bylo prawidlowe zrozumienie chrzescijanstwa i doprowadze-
nie reformacji do konca. Drugim kryterium umozliwiajgcym nam
wyroznienie purytandw jest wzmozenie zycia religijnego. Purytanie
nie tylko przyjeli nauke o podwojnej predestynaciji, lecz takze jg zin-
ternalizowali, by doszukiwac¢ si¢ w swoim Zyciorysie znakow pozwa-
lajacych odrdzni¢ wybranych od potepionych. Ich wolny czas po-
chlanialy religijne ¢wiczenia, bezwzglednie unikali niemoralnych
rozrywek, oczekiwali bliskiego w ich przekonaniu drugiego przyj-
$cia Chrystusa, interpretowali wydarzenia polityczne w milenary-
stycznych kategoriach®.

Przez pojecie protestantyzmu, rozciagajace sie miedzy purytan-
skimi i katolickimi biegunami, nalezy rozumie¢ wiele opcji religij-
nych, czesto niejednoznacznych doktrynalnie. Laczyla je akcepta-
cja dla polityki koscielnej i ogdlnego ksztaltu Kosciota Anglii. Nie

?7 Por. A.E. McGrath, Jan Kalwin, s. 280-282.

38 Por. S. Doran, op. cit., s. 23.

* Dyskusja dotyczyta kilku zagadnien teologicznych. Pierwszym z nich byta adia-
fora, czyli religijne praktyki i przekonania, ktore nie s okre$lane przez Pismo
Swiete, np. problem wiadzy kocielnej. John Whitgift uznawal, ze wladca moze
je formutowa¢ swobodnie, podczas gdy Thomas Cartwright szukal rzeczowe-
go kryterium opierajacego sie na treci Pisma. Drugi punkt sporny to rozumie-
nie podwojnej predestynacji. Cartwright postulowal, zeby wykluczaé grzesz-
nikéw z Kosciota jeszcze za ich Zycia. Trzecim problemem bylo uswigcenie.
Whitgift sprowadzat role Koéciota do nauczania Ewangelii, jego oponent nato-
miast chcial, by Kosciot czynnie inspirowat do duchowej aktywnosci. Ostatnim
spornym zagadnieniem byla rola antychrysta, ktorego dziatan Cartwright do-
szukiwal sie w kazdym wymiarze codziennego zycia. Glos Cartwrighta w czte-
rech wymienionych tu sprawach byl reprezentatywny dla purytanéw. Por. ibi-
dem, s. 24-27.

3% Por. D. Rosman, op. cit., s. 60-65.
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oznaczalo to koniecznie umiarkowania i braku religijnej gorliwo-
$ci. Dominujacg pozycje w angielskim spoleczenstwie za czasow
Bacona zajmowali kalwinisci, ktérzy nie weszli na droge purytan-
skiego radykalizmu. Ich doktryna stata si¢ gléwnym nurtem w Kos-
ciele Anglii i zajmowala te pozycje az do 1625 roku, gdy zostata wy-
parta przez arminianizm. Mimo to nawet przed tym wydarzeniem
istniaty w obrebie Ko$ciota Anglii protestanckie grupy, ktére nie po-
dzielaly kalwinizmu. Najwazniejszymi byli luteranie, ktorzy wywie-
rali wplyw na zagadnienia zwigzane z egzegeza biblijna i teologia sa-
kramentéw?*.

Ta réznorodnos¢ wyznan w Anglii sprawita, ze wiele waznych
postaci rozwineto synkretyczne przekonania religijne. Ten eklek-
tyzm stal si¢ udzialem réwniez Bacona32.

Irenizm i doktryna prawd koniecznych do zbawienia

O ile purytanie przejawiali nieprzejednany stosunek do Ko$ciota An-
glii, o tyle wigksza cze$¢ angielskiego spoleczenstwa przyjmowata
ireniczna postawe, ktorej przyczyny nalezy upatrywa¢ w reformach
polityczno-eklezjalnych. Reformy te, wprowadzane zaréwno przez
Henryka VIII, jak i krolowe Elzbiete, nie miaty na celu jednoznacz-
nego samookreslenia doktrynalnego Kosciola Anglii, ale przenie-
sienie wladzy eklezjalnej z papieza na wladcow Anglii, a nastepnie
ugruntowanie tej wladzy. Fundamentalne dla tego Kosciota doku-
menty byly celowo niejednoznaczne, aby zapewni¢ religijng inklu-
zyjno$¢. W jego lonie nie byto miejsca w zasadzie tylko dla katoli-
kow. Za czaséw krola Jakuba kompromis religijny miedzy réznymi
wyznaniami protestanckimi zaczeli kwestionowa¢ purytanie. Do sil-
nego konfliktu religijnego doszlo jednak dopiero za rzadéw Karola
Stuarta i arcybiskupa Williama Lauda, propagujacych arminianizm

3t Por. S. Matthews, op. cit., s. 11-13.

3 Por. ibidem, s. 10-11.
33 Por. L.W. Spitz, The protestant reformation. 1517-1559, New York 1985, s. 263-267;
S. Doran, op. cit., s. 17-18; P. Collinson, op. cit., s. 7-25.
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(laudianizm), ktéry pod wieloma wzgledami przypominal katoli-
cyzm?,

Inkluzywny charakter Ko$ciola Anglii byt rowniez wspierany
przez nurt erazmianski. Erazm z Rotterdamu byt rzecznikiem ireni-
zmu — w swoich pismach zabiegal o poko¢j religijny i tolerancje dla
réznych wyznan, wychodzac z przekonania, ze réznice doktrynalne
Ko$cioléw nie dotykajg istoty wiary chrze$cijanskiej. Wptyw Erazma
na angielska mys$l polityczng i religijna ujawnit si¢ juz w 1532 roku
w publikacji Thomasa Elyota The booke named the governor, ktora
byta poczytnym podrecznikiem wychowania wtadcow?.

Ireniczna postawa reprezentowana przez Erazma nie byla rzad-
koscig w renesansowej Europie. Stanowila ona przeciwwage dla da-
zenia do doktrynalnego samookreslenia, ktore byto nastepstwem
wylaniania sie¢ kolejnych instytucjonalnych koscioléw reformowa-
nych, poszukujacych cezur, ktdre jednoznacznie odréznialyby je od,
by tak rzec, konkurencji*. Tendencja ta stala si¢ w tym czasie niejako
z koniecznosci udzialem réowniez Kosciola katolickiego. Irenizm na
plaszczyznie teoretycznej taczyl sie czesto z doktryna prawd ko-
niecznych do zbawienia. Celem tej koncepcji byla redukcja tez dok-
trynalnych do jak najmniejszej liczby istotnych prawd wiary okres-
lajacych chrzescijanistwo, dzieki czemu mozliwe bytoby odzyskanie
jednosci w obrebie chrzescijanskiego swiata. Zaréwno irenizm, jak
i doktryna prawd koniecznych byty koncepcjami szczegdlnie popu-
larnymi wérdd tzw. radykalnych reformatoréw czy religijnych non-
konformistéw wystepujacych przeciw instytucjonalnym kosciotom.
Mowa tu m.in. o zwolennikach akonfesjonalnego chrzescijanstwa,

3% Por. J. Miller, Stuartowie. Krélowie Anglii i Szkocji, ttum. M. Rabsztyn, Warsza-
wa 2008, s. 82-85.

% Por. J. Huizinga, Erazm z Rotterdamu, ttum. M. Kurecka, Warszawa 1964,
s.208-209.

Jest to jeden z paradokséw omawianej epoki: silnej polaryzacji doktrynalnej
przeciwstawiano czesto tworczy, programowy eklektyzm. Irenizm, podobnie
jak inne zjawiska religijne, ktore beda tu omawiane, np. hermetyzm czy panso-
fizm, mozna potraktowa¢ jako wynik podazania via media. Por. S. Swiezawski,
Dzieje filozofii europejskiej XV wieku, t. 4, Warszawa 1979, s. 78-130.

36



34 ROZDZIAL 1

pokojowym nurcie anabaptystow czy antytrynitarzach (arianie,
socynianie)¥. W Anglii irenizm wszed! jednak do gléwnego nurtu.

Jak zobaczymy w podrozdziale Cnota umiaru w sprawach religij-
nych, dominujacy, inkluzywny nurt angielskiej reformacji uksztatto-
wal ireniczng postawe Bacona i w duzej mierze jego poglady na sto-
sunki zachodzace miedzy religia a nauka. Pierwsza jego publikacja
poswiegcona tym zagadnieniom powstala przy okazji tzw. kontrower-
sji Marprelate’a (sporu miedzy biskupami Kosciota Anglii a puryta-
nami), ostatnig byta Nowa Atlantyda. Swoje stanowisko Bacon uza-
sadnial, tworzgc szkic doktryny prawd koniecznych do zbawienia®.

Patrologia

Wyznania reformowane stanowily cz¢$¢ bardziej ogélnego intelek-
tualnego trendu, ktory byl charakterystyczny dla kultury renesansu —
a mianowicie uznania autorytetu starozytnych autorow i w dziedzi-
nach $wieckich, i w sprawach wiary*. W teologii przyjal on postac¢
patrologii, ruchéw milenarystycznych, zainteresowania hermetyzmem
i tradycja zydowska.

Zaczynajac od pierwszego zjawiska, dla myslicieli, czy to prote-
stanckich, czy to katolickich, ktorzy dazyli do odnowienia Kosciola,
patrologia stala si¢ droga prowadzacag do - jak to okreslit Erazm
z Rotterdamu — vetus theologia, starozytnej teologii chrzescijan, kto-
rzy mieli dostep do objawienia w sposob zrédlowy. Dla ludzi rene-
sansu, ktorzy chcieli powrotu ad fontes, juz starozytno$¢ ojcow Ko$-
ciola byla argumentem przemawiajacym na ich korzy$¢ a przeciwko
tradycji®.

Badanie pism ojcéw Kosciota zaréwno zachodnich (facinskoje-
zycznych), jak i wschodnich (piszacych w grece) dawato nadzieje fi-
lologom klasycznym na ponowne odkrycie oryginalnej apostolskiej

3 Por. L. Szczucki, Nonkonformisci religijni XVI i XVII wieku. Studia i szkice,
Warszawa 1993, S. 9-28.
Por. podrozdziat Cnota umiaru w sprawach religijnych w rozdziale czwartym.
% A.E. McGrath, The intellectual origins of the European reformation, Malden—
—Oxford-Victoria 2004, s. 125.
4% Por. ibidem, s. 167, 173.
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formy chrzedcijanistwa, wolnej od wypaczen tradycji i scholastyki.
Poczatkowo ten trend cieszyt si¢ duzym uznaniem nie tylko wéréd
protestantow, lecz takze katolikow. Nawet po soborze trydenc-
kim patrologia stanowila wazny orez katolikow w walce z reforma-
torami. Studia nad teologia ojcéw Kosciota nie byly zatem wylacznie
specjalnoscig protestantow — do patrystyki odwolywano si¢ réwniez,
by wskazywaé bledne dogmaty zreformowanych doktryn. Teolo-
gowie wszystkich najwazniejszych odlamoéw chrzescijanstwa ¢wi-
czyli sie w argumentowaniu za pomoca tzw. $wiadectw (testimonia).
Owymi $wiadectwami byly fragmenty pism ojcéw Kosciota, ktére
traktowaly o poszczegolnych zagadnieniach teologicznych. Adwer-
sarze spierajacy si¢ o jakie$ kontrowersyjne zagadnienie teologiczne
przygotowywali zbidr takich $wiadectw, ktéry przemawiat na ko-
rzy$¢ ich stanowiska*'. Pisma ojcow Kosciota badano nie po to jed-
nak, by skonstruowa¢ doktryne, ale by ja uwiarygodni¢. Wierzono
bowiem, Ze apostolowie i ojcowie Kosciota nie mogli by¢ w bie-
dzie co do wlasciwej interpretacji Pisma Swietego, skoro otrzymali
prawde w sposob bezposredni. Takie ujecie roli $wiadectw pozwa-
lalo protestantom na stosowanie ich bez odchodzenia od zasady sola
Scriptural®

Metode $wiadectw dla protestanckiej sprawy spozytkowal jako
pierwszy szwajcarski teolog Jan Oekolampad, ktéry znalazt licznych
nasladowcow w calej Europie, w tym w Anglii. Warto tu wspomnie¢
chocby o stawnej pracy Johna Jewela Apologia Ecclesiae Anglicanae,
ktérej thumaczka byta matka Francisa Bacona — Anne. O wadze, jaka
Jewel przypisywal ojcom Kosciota, $wiadczy deklaracja autora, ze
jest gotow odstapi¢ od swoich przekonan, jesli oponenci znajdg cho¢
jedno zdanie w pismach ojcéw, ktdre przeczyloby jego doktrynie®.
Studia nad pismami starozytnych teologéw chrzescijaniskich byly dla
reformatoréw sprawa najwyzszej rangi, gdyz pozwalaly obroni¢ ich
pozycje doktrynalne.

4 Por. J.-L. Quantin, The Church of England and Christian antiquity. The construc-
tion of a confessional identity in the 17" century, New York 2009, s. 24.

4 Por. ibidem, s. 25-26, 31-39; A.E. McGrath, The intellectual origins of the Euro-
pean reformation, s. 179-180.

4 Por. J.-L. Quantin, op. cit., s. 27, 31.
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Co wazne, patrologia przyczynila si¢ rowniez do popularnosci
ruchéw apokaliptycznych i milenarystycznych, gtéwnie za sprawa
recepcji pod koniec XVI wieku odnalezionych fragmentéw pisma
$w. Ireneusza z Lyonu pt. Adversus haereses*.

Milenaryzm

Jednym ze znamion zwrotu w strong patrologii jest zainteresowa-
nie milenaryzmem (chiliazmem, apokaliptyzmem). Milenaryzm jest
zjawiskiem religijnym, zwykle faczacym si¢ z chrzedcijaniska eschato-
logia i oznaczajacym pewien szczegdlny rodzaj zbawienia. Norman
Cohn w stynnej ksigzce W pogoni za milenium podaje mozliwie na-
jogolniejsza definicje ogromnej liczby wyznan milenarystycznych:

Sekty badz ruchy milenarystyczne zawsze przedstawiaja zbawienie jako

rzeczywisto$¢:
I. zbiorows, w tym sensie, ze cieszy¢ si¢ nig beda wierni jako
wspdlnota;
II. ziemska, gdyz ma ona zisci¢ si¢ na ziemi, a nie w niebianskich
zas$wiatach;

III. bliska i nieuchronng, jako ze ma nadejs¢ szybko i nagle;

IV. calo$ciows, poniewaz ma catkowicie przeobrazi¢ Zycie na ziemi,
tak ze jego nowy ksztalt nie bedzie juz ulepszeniem obecnego, lecz
formg na wskro$ doskonata;

V. cudowng, gdyz ma si¢ ona dokona¢ poprzez dzialanie lub przy po-
mocy sit nadprzyrodzonych®.

Chociaz za sprawg ksigzki Cohna, a réwniez np. publikacji Johna
Graya i Marka Lilli, milenaryzm kojarzy si¢ z agresywnymi, buntow-
niczymi ruchami religijnymi wywodzacymi si¢ z dotu drabiny spo-
tecznej*é, to wiele milenarystycznych wyznan miato charakter pa-

4 Por. N. Cohn, W pogoni za milenium. Milenarystyczni buntownicy i mistyczni
anarchisci sredniowiecza, ttum. M. Chojnacki, Krakéw 2007, s. 12.

4 Ibidem, s. IX.

46 Zob. J. Gray, Czarna msza. Apokaliptyczna religia i $mier¢ utopii, ttam. A. Pu-
chejda, K. Szymaniak, Krakéw 2009; M. Lilla, Bezsilny Bog. Religia, polityka
i nowoczesny Zachéd, thum. J. Mikos, Warszawa 2009. Podobnie charakteryzuje
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cyfistyczny, kontemplacyjny i ascetyczny, a ich zaplecze spofeczne
stanowily bogate stany spofeczne. Duzy przekrdj spoleczny i agre-
sywnos¢ to zreszta tylko niektére wymiary, dzieki ktérym moz-
na klasyfikowaé rézne odmiany milenaryzmu. Inne to przyklado-
wo: podmiot dokonujgcy historycznego przetomu (indywidualny
lub grupowy), stosunek do Pisma Swietego (interpretacje dostowne
i alegoryczne), poszczegolne fragmenty Biblii stanowigce podstawe
profetycznych przepowiedni, znaki uznawane za $wiadectwa o wy-
petnianiu si¢ proroctw i nadejsciu konca czaséw, powszechnos¢ zba-
wienia (egalitaryzm i elitaryzm)*.

Poczatki milenaryzmu siegaja przekonan starozytnych Zydéw,
ktérzy historie polityczng wilasnego narodu ujmowali jako pro-
ces kierowany przez Bozg wole. Z tego powodu znamienne miejsce
w kulturze zZydowskiej zajmowata tradycja profetyczna i $miate spe-
kulacje na temat konca czasow. W przeciwienstwie do chrzescijan-
stwa, wewnatrz ktdrego toczy! si¢ spdr o to, czy odkupienie bedzie
miato charakter duchowy czy doczesny, judaizm zawsze rozumiat
przyjscie Mesjasza*® i koniec dziejéw jako zjawisko dziejowe i wi-

milenaryzm Eric Voegelin, cho¢ okreéla go — naszym zdaniem niewlasciwie -

terminem ,gnoza”. Zob. E. Voegelin, The new science of politics, w: idem, The

collected works, vol. 5, Columbia-London 2000, s. 75-242.

Przeglad réznych definicji milenaryzmu przedstawia A. Walicki, Millenaryzm

[sic!] i mesjanizm religijny a romantyczny mesjanizm polski — zarys problematy-

ki, ,Pamietnik Literacki” 1971, nr 62/4, s. 27-35.

4 Istotne jest wyjasnienie relacji miedzy ,milenaryzmem” a ,mesjanizmem”:
Andrzej Walicki podsumowuje rézne definicje tych terminéw: ,Millenaryzm
[sic!], mowiac skrotowo, to idea Krolestwa Bozego na ziemi, majacego nadejsé
po okresie katastrof, przynoszac ludzkosci zbawienie od zla i realizujgc tym sa-
mym opatrzno$ciowy plan historii; mesjanizm natomiast to idea »posrednika«
miedzy ludzko$cig a Bogiem. Wiara w millennium nie zawsze pociaga za soba
oczekiwanie na posrednictwo jakiego$ Mesjasza, a wiara w Mesjasza, majacego
przynie$¢ cierpigcym ludziom zbawienie od trapigcego ich zla, nie zawsze faczy
sie z millenarystyczna wiara w totalne i ostateczne zbawienie ziemskie. Mimo to
jednak millenaryzm i mesjanizm zwigzane sg ze sobg jak najécislej”. Ten zwig-
zek jest jeszcze blizszy, kiedy uwzgledni sig, ze w zrodtowych tekstach milena-
rystycznych czesto pisze si¢ rowniez o mesjaszu zbiorowym (np. armii czy na-
rodzie), a nawet bezosobowym. Ibidem, s. 29-30.
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dzialne®. Z tego powodu chrzescijanski chiliazm czesto byl oskar-
zany o judaizowanies°.

Z czasem tradycja milenaryzmu zeszla na boczny tor w juda-
izmie, gdyz dominowat w nim poglad, ze czas przyjscia Mesjasza ani
nie jest mozliwy do przewidzenia, ani nie mozna go przyspieszy¢s'.
Niemniej, w $wiecie zydowskim co pewien czas dochodzito do od-
nowy apokaliptycznych nastrojéow. Wigzalo si¢ to przede wszyst-
kim z rozwojem kabaly. Juz w XIII wieku kabalisci prébowali prze-
widzie¢ daty konca $wiata®?. Prawdziwe odrodzenie apokaliptyzmu
w kulturze zydowskiej przyszto po wygnaniu Zydéw z Pétwyspu Ibe-
ryjskiego w 1492 roku. To wlasnie kabalistyczne spekulacje apoka-
liptyczne wytworzyly narracje, ktéra nadawata sens doswiadczeniu
wygnania i ktora zostala zaakceptowana we wszystkich diasporach
zydowskich. Spo$rdd nowozytnych koncepcji najbardziej wptywowa
byta szesnastowieczna doktryna Izaaka Lurii*. W p6zniejszym okre-
sie w ramach judaizmu, tak samo jak w chrzescijanstwie, wylonit
sie buntowniczy mesjanizm heterodoksyjny, tworzony przez dwie
rézne grupy, na ktérych czele stali Sabbataj Cwi i Zyd z Polski Ja-
kub Frank+.

Dla chrzescijan podstawe proroctw na temat konca $wiata stano-
wily m.in. proroctwa Daniela, Apokalipsa $w. Jana, Ewangelie, listy
apostolskie, teksty apokryficzne, Zzydowskie pisma apokaliptyczne
(np. Apokalipsa Barucha), ksiegi sybilinskie. Interpretacje milena-

4 Por. G. Scholem, O rozumieniu idei mesjariskiej w judaizmie, w: idem, Judaizm.

Parg gtownych pojeé, tham. J. Zychowicz, Krakéw 1991, s. 152-153.

Por. ibidem, s. 174-175.

Por. ibidem, s. 165-167, 171-173.

5 Por. 1. Kania, Opowiesci Zoharu oraz O kabale i Zoharze, Krakéw 2005, s. XVIIL.

>3 Istnieje pewna ciekawa paralela miedzy koncepcjami apokaliptycznymi Izaa-
ka Lurii a Francisa Bacona. U obydwu element utopijny faczy si¢ z elementem
restauracyjnym: rzutowana w przysztos¢ epoka korca $wiata jest odnowg har-
monijnego stanu przeszlego. Idee Lurii zaczely si¢ rozprzestrzenia¢ jednak do-
piero pod koniec XVI wieku, wiec inspiracja jest nieprawdopodobna. Na temat
idei apokaliptycznych Lurii i znaczenia kabaly po wygnaniu Zydéw z Hiszpa-
nii por. G. Scholem, Mistycyzm zydowski i jego kierunki, ttum. I. Kania, Warsza-
wa 2007, S. 271-279, 286-316; idem, O rozumieniu idei mesjatiskiej w judaizmie,
S.170-171.

>+ Por. idem, Mistycyzm zydowski i jego kierunki, s. 317-356.
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rystyczne eschatologii chrze$cijaniskiej dominowaly w pierwszych
wiekach. Nazwa ,,milenaryzm” wywodzi si¢ z Apokalipsy $w. Jana.
W tekscie czytamy o tysiacletnim krélestwie ziemskim rzadzonym
przez $wietych i Chrystusa. Owi $wieci to pierwsi zmartwychwstali.
Po okresie ich tysigcletnich rzadow dojdzie do ostatecznej walki z si-
tami szatana, po ktdrej nastapi sad ostateczny i drugie zmartwych-
wstanie, obejmujace tym razem wszystkich sprawiedliwych. Beda
oni zyli w Nowym Jeruzalem, czyli na odnowionej i udoskonalonej
ziemi (Ap 20:1-15; 21:1-8).

W dwoch pierwszych wiekach milenarysci rozumieli opisy Apo-
kalipsy $w. Jana dostownie. Przefomowa milenarystyczng interpreta-
cje sformulowat $w. Ireneusz z Lyonu (ur. ok. 140, zm. ok. 202), je-
den z najbardziej znanych wschodnich ojcéw Koséciola (pochodzit
ze Smyrny w Azji Mniejszej), autor pisma Adversus haereses, ktorego
piata ksiega rozwija chiliastyczng eschatologie. Po pierwsze, $w. Ire-
neusz przestal traktowa¢ milenium jako epoke trwajaca dostownie
tysigc lat>. Konsekwencjg tego niedookreslenia jest druga nowos¢
w interpretacji lionczyka: rozréznienie na pierwsze i drugie zmar-
twychwstanie utracilo swoja wage, a nadejscie krélestwa milenijnego
stalo sie punktem kulminacyjnym historii zbawienia*. Obok mile-
naryzmu wazng koncepcja eschatologii $w. Ireneusza jest rekapitu-
lacja. Jednym ze znaczen rekapitulacji jest zasada odpowiednioéci
miedzy réznymi wydarzeniami biblijnymi oddzielonymi w czasie,
takze miedzy rzeczami pierwszymi a ostatecznymi. Na tej podstawie
$w. Irenuesz twierdzi, ze ustanowienie krélestwa milenijnego jest re-
stauracjg ogrodu w Eden®”. Nie znaczy to jednak, ze koniec dzie-
jow jest wiernym odwzorowaniem starotestamentowego ogrodu.
Kolejng zasade rekapitulacji stanowi bowiem poprawa. Pierwsze
i drugie (ostateczne) przyjscia Chrystusa odnawiaja i udoskonalaja
zaréwno cztowieka, jak i przyrode. W dziejach dokonuje sie wigc po-

% Por. Ch. Smith, Chiliasm and recapitulation in the theology of Irenaeus, ,Vigiliae
Christianae” 1994, vol. 48, no. 4, s. 315.
Por. ibidem, s. 319.
57" Por. ibidem, s. 321-324.

56



40 ROZDZIAL 1

step duchowy oraz materialny, ktérego mozna byto doswiadczy¢ juz
po pierwszym wcieleniu Chrystusa®.

Duchowa, pozahistoryczna, ,niebianska” interpretacja escha-
tologii rozpowszechnila sie dopiero dzigki autorytetom Orygenesa
i $w. Augustyna. Swiety z Hippony odczytal wizje $w. Jana jako ale-
gorie: milenium rozpoczelo sie wraz z pierwszym nadejsciem Chry-
stusa, a jego realizacjg jest Kosciol. Gdy poglad ten przyjeto za or-
todoksyjny, wydawcy, by ocali¢ dobra stawe $w. Ireneusza, usuwali
z Adversus haereses milenarystyczne fragmenty*.

Kolejna cechg wielu ruchéw i wyznan milenarystycznych jest ich
antyko$cielny charakter. Za milenaryzmem czgsto stala potrzeba au-
tentycznego i glebokiego zycia duchowego, przeciwstawianego roz-
pustnemu i rozrzutnemu stylowi zycia niezdyscyplinowanego kleru.
Milenarystyczne narracje czesto obsadzaty Kosciét w roli czarnego
charakteru, jesli nie antychrysta. Tymczasem pozytywne role przy-
padaly $wieckim wladcom, co wigzalo si¢ z rozwojem mesjanizmu.
Przyktadem takiego scenariusza sa wptywowe przepowiednie Joa-
chima z Fiore (1145-1202), ktory dzielil dzieje na trzy epoki: Epoke
Ojca (okres niewoli i trwogi), Epoke Syna (obecny okres) i Epoke Du-
cha (czas powszechnego szczescia i wolnoéci). Sredniowieczni zwo-
lennicy i interpretatorzy jego proroctw uwazali, ze walki niemiec-
kiego cesarza Fryderyka II z zepsutym - jak méwili — Ko$ciolem sg
zapowiedzig rychlego przyjscia trzeciego okresu w dziejach $wiata®.

Wspdlnotowy charakter milenaryzmu sprzyjal z kolei w okre-
sie poznego Sredniowiecza i poczatkdéw renesansu, gdy powstawaly
zreby tozsamosci etnicznej, wylanianiu si¢ zjawiska, ktére mozna
by nazwa¢ milenarystycznym patriotyzmem. Juz nie tylko Zydzi,
lecz takze narodowosci europejskie, a ich przykladem Amerykanie,
przypisywaly sobie miano narodu wybranego, przed ktérym Bog ja-
koby stawiat szczegdlne zadanie. Prowadzito to do wyksztalcenia si¢

58 Koncepcja rekapitulacji zawiera tez inne momenty, ktérych nie mozemy tut-

aj przedstawic. Eric Osborn méwi o czterech funkcjach i jedenastu ideach z nig
zwigzanych. Por. E. Osborn, Irenaeus of Lyons, Cambridge-New York-Port
Melbourne 2003, s. 97-100.

Por. N. Cohn, op. cit., s. 12.

Por. ibidem, s. 93.
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mesjanizmu zbiorowego, czesto idacego ramie w ramie z mesjani-
zmem indywidualnym, wigzanym wielokrotnie z postacig wiadcy.
Tendencje ujawnily si¢ w okresie nowozytnym takze w Anglii®'.

Kolejng znamienng cecha wielu pogladéw milenarystycznych
jest lgczenie chrzescijanskiej narracji z poganskimi mitami zto-
tego wieku. Juz ojcowie Kosciota zasymilowali ten element grecko-
-rzymskiej tradycji. Pierwsze rozdzialy Ksiegi Rodzaju i mity o zto-
tym wieku spetnialy rzeczywiscie te same funkcje (wskazanie zrodet
zla w $wiecie) i oferowaly zblizong narracje historyczna: po okre-
sie doskonalosci $wiat zaczat si¢ degenerowa¢. Najprawdopodobniej
po raz pierwszy w czasach jesieni $redniowiecza milenaryzm i histo-
rie o zlotym wieku wytworzyly nowy mit spofeczny dotyczacy od-
restaurowania najlepszego — edenicznego — okresu w dziejach ludz-
kosci w bliskiej przysztoéci. Mit ten byt jednym z czynnikéw, ktore
doprowadzily m.in. do powstan chlopskich w XIV wieku w Anglii
czy stynnych szesnastowiecznych wojen chtopskich w Niemczech
(casus Thomasa Miintzera) i rewolty anabaptystow w Miinster, utoz-
samianym z Nowym Jeruzalem®.

Mity o zlotym wieku zwykle faczyly sie z ideatami egalitaryzmu
i wspdlnej wlasnosci. Chociaz Bacon byl zdecydowanym przeciwni-
kiem obydwu przekonan, to ta swoista fuzja poganskich i chrzesci-
janskich wierzen naprowadza nas na jeszcze jedng istotna dla nas ce-
che milenaryzmu - bliskie pokrewienstwo tego ruchu z utopijnymi
dazeniami. Jeszcze w XVII wieku Biblia byta najwazniejszym zréd-
tem inspiracji dla politycznych wizjoneréw, ktorzy problemom po-
lityczno-spotecznym nadawali religijne interpretacje. Jak podkresla
Robert Appelbaum, w tym okresie utopijne wizje byly jednoczesnie
wizjami milenarystycznymi®.

6 Na temat politycznej funkcji milenaryzmu w okresie elzbietariskim por. B. Capp,
The political dimension of apocalyptic thought, w: The apocalypse in English re-
naissance thought and literature, eds. C.A. Patrides, J. Wittreich, Ithaca (NY)
1984, S. 95-100.

% Por. N. Cohn, op. cit,, s. 180 i nast.

% Por. R. Appelbaum, Literature and utopian politics in seventeenth-century En-
gland, Cambridge 2004, s. 5.
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Okres nowozytny mozna nazwac epoka odrodzenia milenary-
zmu. W znacznej mierze jest to efekt odnalezienia w 1575 roku ma-
nuskryptu zawierajacego milenarystyczne rozdzialy Adversus hae-
reses $w. Ireneusza z Lyonu, ktdre byly usuwane z wydan przez sta-
rozytnych cenzoréw. Epoka nowozytna, ktéra z takim zaangazowa-
niem podejmowala si¢ studiow patrystycznych, szukajac przez nie
odpowiedzi na pytanie, co znaczy prawdziwe chrzescijanstwo, po-
chylita sie z ogromnym zainteresowaniem nad tekstem $w. Ireneusza
z Lyonu. Co wazne dla nas, wiele §ladéw wplywu jego doktryny wi-
da¢ w kazaniach Lancelota Andrewesa, angielskiego biskupa i odda-
nego przyjaciela Bacona®.

Wplyw studiéw patrystycznych to jednak nie jedyny czynnik,
ktéry doprowadzit do prawdziwego zalewu milenarystycznej litera-
tury w nowozytnej Anglii®>. Wiara w nadejscie milenium nie byta
wprawdzie powszechna w spoleczenistwie angielskim, lecz mimo
to nalezy mowi¢ o jej ogromnej popularnoéci. Anglicy przezywali
zbiorowg manie. Nie ma tu miejsca na przesledzenie historii doktryn
milenarystycznych na Wyspach® ani na prébe wskazania przyczyn,
ktére doprowadzily do tego stanu rzeczy. Wskazmy tylko kilka istot-
nych dla nas cech angielskiego milenaryzmu w okresie renesansu.

Milenaryzm byl doktryng atrakcyjng dla angielskich protestan-
tow. Reformatorzy religijni, by obroni¢ swoje wyznania, musieli od-
powiedzie¢ na pytanie, dlaczego Kosciot katolicki istnieje od stuleci,
jesli nie ma Bozego blogostawienstwa. Teksty profetyczne interpre-
towane dostownie - jako scenariusz historycznych wydarzen - po-
zwalaly wyjasni¢ przesladowania protestantow. Przyktadowo John
Bale i John Foxe, ktorzy skryli si¢ przed przeSladowaniami Marii
I Tudor w kalwinskiej Genewie, przypisywali role biblijnego Anty-
chrysta Ko$ciotowi katolickiemu i utozsamiali protestantow ze spra-
wiedliwymi z Pisma. W$rdd protestantéw popularna stala si¢ nauka
o dwdch Kosciotach (nawigzujgca do koncepcji dwoch panstw $w. Au-

4 Por. S. Matthews, op. cit., 8. 31.

% Por. R. Appelbaum, op. cit., s. 8.

% Przeglady literatury milenarystycznej w Anglii zob. The apocalypse in English
renaissance thought and literature; K.R. Firth, The apocalyptic tradition in refor-
mation Britian. 1530-1645, Oxford 1979.
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gustyna): podczas gdy oni stanowili Kosciot prawdziwy, grzechy pa-
piestwa $wiadczyly, Ze Rzym stoi na czele Kosciota falszywego®.

Po $mierci Marii Tudor i przywrdceniu anglikanizmu przez
krolowa Elzbiete milenaryzm tracit swoj martyrologiczny charak-
ter. Zamiast tego zaczal sie wyksztalca¢ mit mesjanizmu. W no-
wych narracjach zreformowana Anglia zaczeta odgrywac role wy-
branego narodu: wielokrotnie poréwnywano ja do Nowego Izraela,
wigzano z nig nadzieje na odrestaurowanie ztotego wieku. Jej wlad-
com, poczawszy od Henryka VIII Tudora, przypadala z kolei rola
Bozych narzedzi. Szczegdlna uwaga skupita si¢ na postaci Elzbiety.
Po zwycigstwie nad Wielkg Armada, ktory to sukces przypisywano
Bozej interwencji zmieniajacej warunki pogodowe®, Anglia urosta
do rangi najwazniejszego panstwa bronigcego protestantow, ktorzy
zaczeli wzywaé do $wietej wojny przeciwko Babilonowi, tj. katoli-
kom, takze tym Zyjacym na kontynencie. W role boskich wladcow
wcielali sie tez kolejni wladcy: Jakub I Stuart i Karol I Stuart. Ba-
con réwniez nalezal do grona pisarzy, ktorzy widzieli w Jakubie no-
wego Salomona, posta¢, ktora ma odnowi¢ oblicze ziemi (cho¢ juz
nie mieczem, ale nauka). Jednak zaréwno Jakub, jak i Karol zawiedli
poktadane w nich nadzieje, a mesjanistyczny mit stracil swoja site
oddzialywania na wyobrazni¢ poddanych, by odrodzié sie dopiero
w czasach restauracji i rzadow Karola II Stuarta®.

Mesjanizm to nie jedyna postaé, jaka przybral milenaryzm
w Wielkiej Brytanii. Jego polityczny nurt zaczat zmienia¢ forme i to-
warzyszyl np. stronom walczagcym w angielskiej wojnie domowe;j.
Oprocz tego obszaru milenaryzm przynajmniej od konica XVI wieku
taczyt sie z przedsiewzigciami o innym charakterze, np. z wypra-
wami transoceanicznymi czy naukg. Kolonizacje Ameryk przedsta-
wiono jako proces jednoczenia wszystkich ludow $wiata pod bertem
jednego Kosciota lub jako szanse na budowe Nowego Jeruzalem™.

67
68

Por. B. Capp, op. cit., s. 93-94.

Zob. R. Hakluyt, Wyprawy morskie, podréze i odkrycia Anglikéw, ttum. M. Adam-
czyk-Garbowska, Gdansk 1988, s. 292-318.

Por. ibidem, s. 95-118.

7° Por. m.in. T. Campanella, Miasto storica, ttum. L. Brandwajn, R. Brandwajn,
Warszawa 2004, s. 87-88; G. Ernst, Profecja, natura i polityka. Studia nad myslg
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W Anglii te fantazje pojawily si¢ na dziesiatki lat przed wyprawa
statku Mayflower, czego swiadectwem s3 rowniez prace Bacona. Jesli
chodzi o nauke, jak pisze Charles Webster, oczekiwanie na bliski ko-
niec dziejow mialo swdj znaczny wptyw na nauke od czaséw Paracel-
susa do Isaaca Newtona. Badania kosmologiczne nie mialy dla tych
postaci autonomicznego znaczenia. Kosmologia stuzyta jako narze-
dzie okreslania przyszlosci chrzescijanskiej Europy i odczytywania
znakéw w ksiedze natury, ktore daje Bog — monarcha $wiata. Fizycy
stawiali wiec sobie za zadanie okreslenie miejsca w powszechnym
planie dziejow kierowanych przez Opatrznos¢ i zwykle utozsamiali
swoje czasy z okresem jesieni §wiata, po ktérym nastanie ztoty wiek.
Zwlaszcza zjawiska astronomiczne odczytywano jako znaki woli Bo-
zej i zapowiedz zblizajacych sie wypadkéw o dziejowej doniostosci.
Astrologiczne spekulacje nie byly obce nawet takim postaciom, jak
Tycho Brahe czy Johannes Kepler. Mimo swojego sceptycyzmu nie
odrzucit ich zupetnie takze Bacon”. Dazenie do polaczenia astrono-
mii z biblijng chronologia prowadzito réwniez do préb pogodzenia
nauki i Biblii i wylonienia si¢ dziedziny, ktérg mozna nazwac fizyko-
-teologia, bedacej pewnym rozwinieciem teologii naturalnej’> Taka
tendencja jest charakterystyczna dla pism Bacona, cho¢ w znacznie
mniejszym zakresie niz w pismach powstatych w drugiej potowie
XVII wieku.

Milenarystyczna eschatologia dawata bodziec nie tylko do rewo-
lucji naukowej, lecz takze do postepu materialnego. Uczeni znalezli
narracje, ktdra obiecywata przefomowa poprawe warunkéw mate-
rialnych: mit Edenu czy ztotego wieku, ktore majg sie¢ powtorzy¢ na
koncu dziejow. Juz Paracelsus wskazywal, ze badania praw przy-
rody majg wigksze znaczenie dla zbawienia ludzkosci niz proroctwa.
Dziatalno$¢ badawcza staje sie tym samym rodzajem proby o religij-
nym wymiarze. Co do jej wynikéw nie brak byto optymizmu - wraz

Tommaso Campanelli, ttum. A. Dudzinska-Facca, Warszawa 2013, s. 88. Zob.
réwniez podrozdzial Cnota nadziei, cze$¢ Powody do nadziei w rozdziale
czwartym.

Por. Ch. Webster, Od Paracelsusa do Newtona. Magia i powstanie nowoZytnej
nauki, ttum. K. Kopcinska, A. Zapatowski, Warszawa 1992, s. 27-28, 30.

Por. ibidem, s. 45.
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ze zblizaniem sie konca dziejow wiedza ludzka i wladza nad naturg
mialy znaczaco przyrasta¢. Postep byl znakiem zblizania si¢ mile-
nium”?. Optymizm ten byt udzialem réwniez Bacona.

Szczegdlng role milenaryzm odgrywatl w ideologii Royal Society.
Po 1660 roku jego cztonkowie odczytali restauracje jako znak od-
nowy oblicza ziemi, ostatni etap w dziejach ludzkosci. Dziatalnos¢
towarzystwa miala przyczyni¢ si¢ do tej wielkiej odnowy dla ,,po-
wszechnego dobra ludzkiego™7+.

Tradycje zydowskie

Postulat przywrdcenia oryginalnej postaci chrze$cijanstwa wigzat sie
réwniez z problemem interpretacji Starego Testamentu. Tym zagad-
nieniem interesowali si¢ zaréwno katolicy, jak i protestanci. Jednak
to ci drudzy odwazniej reinterpretowali zydowskie ksiegi — prote-
stanci, podazajac za wskazaniem sola Scriptural, darzyli mniejszym
niz katolicy autorytetem wykfadnie rabindw i $w. Hieronima ze Stry-
donu. Jednocze$nie jezyk hebrajski stal sie przedmiotem studiow
w humanistycznych centrach protestanckich. Wzglednie swobodne
podejscie protestantéw do egzegezy Starego Testamentu przyniosto
w okresie nowozytnym jego liczne interpretacje’s.

Studia nad tradycjami Zydowskimi nie ograniczaly sie jednak do
wykladni Starego Testamentu. Do$¢ zaskakujaco, chrzescijanscy au-
torzy wlaczali do swoich doktryn takze zrédla pozabiblijne. Z na-
szego punktu widzenia szczegdlnie interesujacy jest przypadek tal-
mudycznych proroctw Eliasza. Tekst ten dzielil histori¢ $wiata na
epoki i okreslal czas zakonczenia dziejow. Zaadaptowana na po-
trzeby chrzeécijanstwa chronologia proroctwa (ostatnia epoka byla
epoka po przyjsciu Chrystusa, a nie czas rzgdéw Prawa, jak czytamy
w oryginale) to jedno z trzech podstawowych (obok Ksiegi Daniela
i Apokalipsy) zrédel nowozytnego chrzescijaiiskiego milenaryzmu.

73 Por. ibidem, s. 54-56, 63.

74 Por. ibidem, s. 69-70.

7> G.L. Jones, The discovery of Hebrew in Tudor England. A third language, Man-
chester 1983, s. 39-55.

76 Por. K.R. Firth, op. cit., 8. 16-17.
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To przenikanie kultury zydowskiej do chrzescijanstwa mozna
zinterpretowac jako przejaw synkretycznej tendencji w okresie rene-
sansu. Szczegdlnie popularne stalo sie utozsamianie chrzescijanstwa
z nurtem kabalistycznym. Najbardziej znanym autorem, ktory do-
konat takiego zabiegu, byl Giovanni Pico della Mirandola. Do swo-
ich dziewieciuset tez o jednosci religii wlaczyt siedemdziesigt dwie
tezy wykazujace zgodnos¢ judaizmu z chrzescijanstwem. Dokonat
tego, korzystajac z metod kabalistycznych, za pomocg ktérych do-
wodzit dogmatu Tréjcy Swietej i tego, ze Jezus jest Synem Bozym, by
da¢ tym samym poczatek zywemu do dzisiaj nurtowi kabaty chrzes-
cijanskiej”’.

Oryginalnie kabata byla jednym z judaistycznych nurtéw mi-
stycznych, ktory wytonit sie pod koniec XII wieku na terenach Pro-
wansji i Langwedocji jako reakcja na racjonalistyczny prad w juda-
izmie, zapoczatkowany przez arystotelika Majmonidesa’. Termin
»kabala” znaczy tyle co tradycja - kabali$ci wierzyli bowiem, ze
Mojzesz na gorze Synaj zostal wtajemniczony w sekretne znaczenie
Tory, prawa Bozego, ktdrej misterium mialo by¢ pdzniej nieprzerwa-
nie przekazywane w gronie wybrancow”®. Kabala jest tradycja ezo-
teryczng o charakterze teozoficznym, dociekajacg istoty Boga i Jego
zycia wewnetrznego, ale zawierajacg réwniez rozbudowane dok-
tryny kosmogeniczne, kosmologiczne i magiczno-teurgiczne®. Me-
tody badawcze stosowane przez kabalistow maja u swoich podstaw

77" Por. P.O. Kristeller, Humanizm i filozofia. Cztery studia, Warszawa 1985, s. 143—
-144; E Yates, The occult philosophy in the Elizabethan age, London-New York
2002, s. 20-23; W. Sady, Dzieje religii, filozofii i nauki, t. 3, Kety 2013, s. 34.

Por. M. Idel, Kabata. Nowe perspektywy, ttum. M. Krawczyk, Krakéw 2006,

s. 448-449; Ch. Mopsik, Kabata, tham. A. Szymanowski, Warszawa 2001, s. 12—

-13; G. Scholem, Mistycyzm zydowski i jego kierunki, s. 135.

Por. Ch. Mopsik, op. cit., s. 81. W judaizmie przyznaje sie Torze ustnej taki sam

autorytet, co pisanej. Na temat ich wzajemnego stosunku por. G. Scholem, Ob-

jawienie i tradycja jako kategorie religijne w judaizmie, w: idem, Judaizm. Pare

gtownych pojeé, s. 120-128, 136-138; L. Kania, op. cit., s. XIX-XX.

8¢ por. I. Kania, op. cit., s. LXXXII; E. Yates, The occult philosophy in the Elizabe-
than age, s. 2; Ch. Mopsik, op. cit., s. 7-8. Obok nurtu teozoficznego Gerschom
Scholem wyrdznia jeszcze inny nurt kabaly - ekstatyczny. Por. G. Scholem,
Mistycyzm zydowski i jego kierunki, s. 141.
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hermeneutyczne zalozenie, Ze pod literalng warstwa Starego Testa-
mentu, a przede wszystkim Tory, znajduje sie ukryty sens, ktory
mozna odkry¢ przez: zestawianie hebrajskich stléw zawierajacych
te same grupy spolglosek, analizowanie wygladu liter alfabetu, sto-
sowanie gematrii (przeliczanie stéw na wartosci liczbowe), by wy-
mieni¢ tylko kilka z kilkudziesigciu sposobow interpretacji kabali-
stycznej®. Sposrod ponad szesciu tysiecy opublikowanych pozycji
kabalistycznych najwazniejszym pismem pozostaje Zohar (inaczej:
Ksigga blasku), napisany w Hiszpanii w 1285 roku przez Mojzesza
z Leonu obszerny komentarz do Piecioksi¢gu, ktory przez stulecia
cieszyl si¢ wéréd Zydéw autorytetem doréwnujgcym Staremu Testa-
mentowi i Talmudowi®.

Chociaz kabala stanowila poczatkowo przede wszystkim ezote-
ryczng tradycje ustna, to na przetomie sredniowiecza i nowozytnosci
skierowata si¢ w strone egzoteryzmu. Bylo kilka przyczyn tej prze-
miany. Po pierwsze, juz w $redniowiecznej Hiszpanii powstala duza
spuscizna literacka, w ktorej systematycznie wykladano metody ka-
balistyczne, dzigki czemu terminowanie u mistrza stracito — do pew-
nego stopnia — na znaczeniu. Tendencja ta poglebila sie, gdy trady-
cja kabaty weszta do $wiata chrzesdcijanskiego. W 1486 roku wytonit
sie za sprawg Pico della Mirandoli wspomniany nurt kabaly chrzes-
cijanskiej. Dzieki pismom takich autoréw, jak np. Pico, Heinrich
Cornelius Agrippa, Johannes Reuchlin, Francesco Giorgi, czytelnicy
z chrzedcijanskiego kregu kulturowego mogli zapoznac si¢ z syste-
matycznym wykladem kabaty. Ponadto w 1492 roku Zydzi zostali
wygnani z Pétwyspu Iberyjskiego, a ich gminy rozproszyly sie po
Europie i Bliskim Wschodzie. W nowej sytuacji utrzymanie dziedzic-
twa wymagato od Zydéw dalszego rozwiniecia kabalistycznej tra-
dycji piSmienniczej. Wiele powstalych w tym okresie tekstow wtta-
czalo kabalistyke w dominujgce na danym terenie nurty filozoficzne,
co ulatwialo recepcje kabaly wérdd chrzescijan. Reformacyjny za-

8 Ppor. I. Kania, op. cit., s. XXXII-XXXIV; M.-A. Quaknin, Tajemnice Kabaty,
[thum. anonimowy], Warszawa 2006, s. 331-332.

82 Por. I. Kania, op. cit., s. XV-XVI; G. Scholem, Mistycyzm zydowski i jego kierun-
ki, s. 177-178. Szczegdlowe badania dotyczace czasu powstania i autorstwa ksie-
gi zob. ibidem, s. 184-227.
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pat sprawil, Ze kabalistyke wielu chrze$cijan przywitato jako wartos-
ciowg metode hermeneutyczng, umozliwiajacg poznanie ukrytego
sensu Pisma Swietego®. Innym waznym czynnikiem, ktéry sprawit,
ze kabala stala si¢ tradycja egzoteryczna, bylo oddzialywanie idei
Izaaka Lurii. Kabala lurianska dostarczyla przebywajacym na wy-
gnaniu Zydom mitu, ktéry pozwolil im zinterpretowa¢ swoje histo-
ryczne doswiadczenie jako misje przyspieszajaca ostateczne odku-
pienie®.

W Anglii kabala pojawila si¢ na pewno juz na poczatku XVI
wieku, co nalezy wigza¢ z wptywami Agrippy, autora stynnego kom-
pendium wiedzy ezoterycznej De occulta philosophia, ktory cieszyt sie
w tym kraju ogromnym autorytetem. Rozwoj kabaly w Anglii nalezy
réwniez taczy¢ z osadnictwem zydowskim. Do kraju $ciagali ucieki-
nierzy z Pétwyspu Iberyjskiego i kupcy przyciggani ekonomicznym
sukcesem monarchii. Chociaz oficjalnie ich pobyt w Anglii byl zaka-
zany, wiadomo, ze istniaty kolonie tzw. marranéw, czyli Zydéw po-
tajemnie praktykujacych judaizm. Renesans elzbietanski byt spoz-
niony w stosunku do renesansu kontynentalnego, w zwiazku z czym
doktryny ezoteryczne w Anglii zdobywaly popularnos¢ w czasie,
gdy w innych miejscach Europy doszlo do reakcji przeciwko ezote-
ryzmowi, inspirowanej m.in. przez kontrreformacje. Z calg pewnos-
cig mozemy powiedzie¢, ze kabala byla silnie obecna na dworze kro-
lowej Elzbiety i w wielu intelektualnych kregach w Anglii. Doczekata
sie rowniez swojego teoretyka w osobie Johna Dee, czolowej postaci
elzbietanskiego renesansu. Poniewaz kontrreformacja omineta Wy-
spy Brytyjskie, kabata wptywala na angielska mysl filozoficzna i na-
ukowg, m.in. neoplatonikéw z Cambridge i Isaaca Newtona®.

Posta¢ Bacona wpisuje si¢ w nurty badan nad kulturg zydow-
ska. Co znamienne, w jego pismach znajdziemy znacznie wiecej od-
wolan do Starego Testamentu (czy tez, jak nazywaja go Zydzi: do
Tenach) niz do Nowego. Filozof wielokrotnie wykorzystuje obrazy

8 Por. M. Idel, op. cit., S. 452-454, 461-463; E Yates, The occult philosophy in the
Elizabethan age, s. 3-4.

84 Por. G. Scholem, Mistycyzm zydowski i jego kierunki, s. 271-279, 286-316.

8 Por. E Yates, The occult philosophy in the Elizabethan age, s. 45, 47, 89, 131-134;
M. Idel, op. cit., s. 463.
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starotestamentowe, ktdre zajmujg w jego mysli gtéwne miejsce. Ba-
con przywoluje wielokrotnie Ksiege Rodzaju, ktdra jest dla niego au-
torytatywnym zrodtem wiedzy o poczatkach ludzkiej historii oraz
wiedzy kosmogenicznej i kosmologicznej; wazng role odgrywaja
u niego obrazy arki i posta¢ Salomona; na Ksiedze Daniela wspiera
sie milenarystyczna narracja Bacona. Znaczeniu tych nawigzan be-
dzie po$wigcony gtéwnie czwarty rozdzial ksigzki. Co wiecej, u Ba-
cona widoczne sg wplywy kabaly. Filozof obracal si¢ w tych kregach,
w ktérych oddzialywanie tej tradycji bylo bardzo silne (dwor kro-
lewski), i znal osobiscie Dee®. Jak bedziemy pokazywaé w rozdziale
piatym, Bacona koncepcje natury jako Bozej ksiegi i poznawania
przyrody jako czytania jej ,alfabetu” maja zrédla wlasnie w kabale.

Hermetyzm i prisca theologia

Zainteresowanie antykiem nie sprowadzato sie jednak tylko do kul-
tur grecko-rzymskiej i judaistyczno-chrzescijanskiej. Jak podkresla
Eugenio Garin, renesans dazyl do odnowy calej starozytnosci, we
wszystkich jej nurtach i aspektach®”. Renesansowe uznanie dla staro-
zytnych tradycji prowadzilo réwniez do odnowy hermetyzmu. Pod
pojeciem hermetyzmu kryje si¢ zréznicowana tresciowo literatura,
ktorej cecha wspdlng bylo przekonanie, zZe autorem doktryn w niej
zawartych byla legendarna posta¢ Hermesa Trismegistosa (Herme-
sa Trzykro¢ Najwiekszego), czasem nazywanego tez Merkurym lub
Tothem.

Hermetyzm powstal w Egipcie w okresie hellenistycznym. Na
kilka wiekéw przed nasza erg kult Hermesa przywedrowatl z Grecji
do Cyreny, gdzie grecki bdg zostal utozsamiony z egipskim Tothem.
W kolejnych wiekach dokonywat sie proces asymilowania tzw. her-
metyzmu arkadyjskiego; w mitologii arkadyjskiej, inaczej niz w ogol-
nogreckiej, Hermes byl pierwszoplanowym bdstwem o znaczeniu
kosmogenicznym. Finalem tego procesu bylo podniesienie rangi bo-

8 L.Jardine, A. Stewart, Hostage to fortune. The troubled life of Francis Bacon 1561~
-1626, London 1999, s. 31-32.

8 Por. E. Garin, Powrét filozoféw starozytnych, ttum. A. Dutka, Warszawa 1993,
s. 9-11.
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stwa, polaczenie si¢ wierzen greckich i egipskich i wyksztalcenie si¢
hermetyzmu wlasciwego w III wieku p.n.e., mniej wiecej w okresie
zatozenia Aleksandrii. Hermetyzm od poczatku faczyl sie z gnoza
i wierzeniami misteryjnymi, a takze Zydowska kabalg — Frances Ya-
tes okresla hermetyzm i kabate jako dwa najwazniejsze, wspoétkon-
stytuujace si¢ cztony renesansowej tradycji okultystyczne;j®.

Przez badaczy hermetyzm czesto jest dzielony na hermetyzm
wysoki i niski (uczony i ludowy). Zrédlem pierwszego z nich miata
by¢ przede wszystkim tradycja grecka (platonizm, stoicyzm, neopi-
tagoreizm), jego przedmiotem za$ teologia, mistycyzm i filozofia;
hermetyzm ludowy mial si¢ natomiast koncentrowa¢ na astrologii,
magii, naukach tajemnych i alchemii i wywodzi¢ si¢ ze zrddet in-
nych niz greckie — np. egipskich. Przyjmuje sie, Ze pisma hermety-
zmu ludowego powstawaly juz w III wieku p.n.e., podczas gdy uczo-
nego — miedzy IT a IV wiekiem n.e. Starozytni historycy przypisywali
legendarnemu Hermesowi autorstwo nieprawdopodobnej liczby
trzydziestu pieciu tysiecy tekstow. Do znanych nam pism herme-
tycznych wiacza sie Corpus hermeticum, Asklepiosa, Tablice szmarag-
dowg, fragmenty tekstow Stobajosa i Jamblicha, gnostyczne pisma
w jezyku koptyjskim odkryte w bibliotece Nag Hammadi; Zrédlem
naszej wiedzy sg réwniez $wiadectwa autorow chrzescijanskich®.

8 Por. E Yates, The occult philosophy in the Elizabethan age, s. 1-2; R. Bugaj, Her-
metyzm, Wroctaw—Warszawa-Krakéw 1991, s. 10-25.

% Por. R. Bugaj, Hermetyzm, s. 23-28, 35; G. Reale, Historia filozofii starozytnej,
t. 4, thum. E.I. Zielinski, Lublin 1999, s. 442-446; E. Garin, Powrdt filozoféw sta-
rozytnych, s. 62—-63. Podzial hermetyzmu na hermetyzm uczony i ludowy jest
jednak kwestionowany przez Paolg Zambellg, ktora argumentuje przekonujaco,
ze w przypadku pism pseudoepigraficznych o niejasnym datowaniu taka kla-
syfikacja nie jest uprawniona. Linig demarkacyjng nie moze by¢ réwniez obec-
nos¢ neoplatonizmu w pismach uczonych, gdyz nie byl on tradycja czysto filo-
zoficzng. Por. P. Zambelli, Mit hermetyzmu i aktualna debata historiograficzna,
tlum. P. Bravo, Warszawa 1994, s. 13-14, 43-44. Przeciwnego zdania jest np. Jan
Czerkawski, ktéry argumentuje, ze linie demarkacyjng miedzy hermetyzmem
ludowym i naukowym mozna przeprowadzi¢, jesli przyjrze¢ si¢ celom, ktdre
stawiajg sobie oba nurty. Hermetyzm ludowy dazy do manipulowania przed-
miotami zewnetrznymi, podczas gdy uczony - do przemiany zycia wewnetrz-
nego czlowieka. Por. J. Czerkawski, Hermetyzm w Polsce w XVI wieku, ,Roczni-
ki Filozoficzne” 1989-1990, t. 37-38, z. 1, 8. 153—154.
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Swoéj pierwszy renesans hermetyzm zawdziecza uczgcemu
w Konstantynopolu Michaelowi Constantinowi Psellosowi (1018-
-1078), ktéry w nieznanych okolicznosciach odnalazl manuskrypt
Corpus hermeticum. Na Zachodzie autorzy mieli znacznie mniej-
szy dostep do tekstéw hermetycznych i opierali si¢ gléwnie na Ask-
lepiosie®**. W 1460 roku mnich Leonard de Pistoia przywiozt Cor-
pus hermeticum do Florencji dla Kosmy Medyceusza, po czym tekst
na tacine przettumaczyt Marsilio Ficino (1463 rok, pierwsze wyda-
nie pism - 1471 rok). Dalo to poczatek recepcji hermetyzmu na Za-
chodzie na ogromng skale, ktéra doprowadzita do powstania her-
metyzmu renesansowego, cieszacego si¢ bardzo duza popularnoscia
w XVI wieku.

Do tlumaczenia Ficina dofaczyl wstep zatytulowany Tezy. Flo-
rencki uczony uwierzyt, ze autorem tekstu byl Hermes Trismegistos,
ktéry miat zy¢ mniej wiecej w czasach Mojzesza; pdzniejsi autorzy
wzorem Ficina datowali zycie Merkurego na czas zamierzchfej sta-
rozytnosci, poprzedzajacej rozwoj filozofii greckiej. Asumpt do tego
dawal réwniez autorytet ojcow Kosciola, co moze dziwi¢ o tyle, o ile
wiele pism hermetycznych powstawalo za ich Zzycia. Najpierw Tertu-
lian orzekl, ze Hermes byt nauczycielem Platona w Egipcie, nastep-
nie za jego przykladem na temat dat zycia domniemanego medrca
spekulowali m.in. Laktancjusz i $w. Augustyn®. Ta cala seria ble-
déw w datowaniu, ktérych dopuscili sie antyczni, $redniowieczni
i renesansowi autorzy, przyczynita si¢ do powstania pogladu o ist-
nieniu tzw. prisca theologia (starozytnej teologii), rzekomo przeka-
zywanej miedzy antycznymi, czesto legendarnymi teologami two-
rzacymi ,,ztoty fancuch”. Ficino rekonstruowat ten ,tancuch” w taki
sposob, ze na poczatku tej domniemanej tradycji umieszczat Her-
mesa, tworce tej teologii; jego uczniem byt Orfeusz, ktéry przeka-
zal Aglaophamusowi wiedze, wedrujacg nastepnie od Pitagorasa, za
posrednictwem Filolaosa, do Platona®. Poszczegolni autorzy roznie

°° Por. E. Garin, Zodiak zycia. Astrologia w okresie Renesansu, ttum. W. Jekiel,

Warszawa 1992, s. 58-59; P. Zambelli, op. cit., s. 13, 44, 75-76.

Por. R. Bugaj, Hermetyzm, s. 46-47; G. Reale, op. cit., s. 441-442.

Ficino zaczerpnat idee ,,zlotego taricucha” bezpoérednio od bizantyjskiego fi-
lozofa Georgiosa Gemistosa Plethona. Por. tez: E. Garin, Powrét filozofow

91
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identyfikowali te ,,ogniwa” starozytnej teologii, usuwajgc lub dodajgc
poszczegdlne imiona. Jeszcze w $redniowieczu Roger Bacon pisat, ze
pewna doza madro$ci Adamowej przetrwala i byta kolejno przeka-
zywana Zoroastrowi, Prometeuszowi, Atlasowi, Hermesowi i Askle-
piosowi, by potem zosta¢ odnowiona przez Salomona, dzieki kto-
remu znéw poznali ja Grecy: Demokryt, Platon, Arystoteles. Tego
ostatniego filozofa renesansowi autorzy czesto obwiniali o zerwanie
»ogniw ztotego tancucha”: Stagiryta mial by¢ sofista i czlowiekiem
proznym, ktory zalozyl wlasng sekte, gdyz pragnat czci od swoich
uczniéw. Prawomocno$¢ takiego spojenia ze soba réznych tradycji
byta potwierdzona np. autorytetem $w. Augustyna, ktory podkreslat,
ze prawdziwa religia i filozofia, cho¢ oczywiscie nie byly wtedy jesz-
cze okre§lane mianem chrzescijanstwa, istnialy juz od poczatku
$wiata®.

Jakikolwiek ksztatt przybieral ,,zoty fancuch”, pozwalal on ujgé
Hermesa, tak samo jak inne legendarne i rzeczywiste postacie, jako
proroka Chrystusa. Z drugiej jednak strony nauka hermetyczna su-
gerowala, Ze istnieje jedna powszechna starozytna religia, z ktorej,
jak z macierzy, wylonilo sie chrzescijanstwo. W kilku przypadkach
takie stanowisko prowadzito do prob przywrocenia religii pogan-
skiej. Najbardziej znanym przyktadem takiego postepowania byly
wyktady poswigcone neoplatonizmowi prowadzone przez bizantyj-
skiego filozofa Georgiosa Gemistosa Plethona, zaproszonego przez
Medyceusza Kosme do Wioch. Inng tendencja majaca swéj pocza-
tek w prisca theologia s3 wezwanie do tolerancji religijnej, irenizm
i proby zjednoczenia ludzkosci na podstawie starozytnej filozofii.
Oprocz Ficina taka koncepcje rozwijal réwniez Pico della Mirandola
w swoich stawnych dziewieciuset tezach z 1486 roku®.

starozytnych, s. 78; J. Czerkawski, Hannibal Rosseli jako przedstawiciel her-
metyzmu filozoficznego w Polsce, ,Roczniki Filozoficzne” 1967, t. 15, . 1, s. 120.
Por. S. Gaukroger, Francis Bacon and the transformation of early-modern philo-
sophy, Cambridge 2004, s. 74-75; E. Garin, Powrot filozofow starozytnych, s. 28—
-29, 68-69, 78-85; R. Bugaj, Hermetyzm, s. 28, 166-167; G. Reale, op. cit., s. 441;
E. Garin, Zodiak zycia, s. 58-59.

Por. E. Garin, Zodiak zycia, s. 53-56; idem, Powrdt filozoféw starozytnych, s. 62,
77-85, 87-88; R. Bugaj, Hermetyzm, s. 168; P.O. Kristeller, op. cit., s. 143-144.
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Koniec popularnosci hermetyzmu przyniosto odkrycie, ze teksty
przypisywane Hermeowi sg pseudoepigrafami. Taka teze po raz pierw-
szy wysunal w 1614 roku Isaac Casaubon. Ostateczny cios tradycji
przyniosty w polowie XVII wieku prace Hermana Conringa i Jo-
hanna Heinricha Ursinusa®.

Na wplywy hermetyzmu w pracach Bacona naprowadzaja pod-
tytul Verlerius terminus, ktéry brzmi Of the interpretation of nature
with the annotations of Hermes Stella, czy wstepy do The advance-
ment of learning i De augmentis scientiarum, gdzie krol Jakub I Stu-
art zostaje porownany do Hermesa Trismegistosa®*. Mozemy méwic
przynajmniej o kilku koncepcjach Bacona, ktére czerpia inspiracje
z tego nurtu, cho¢ nalezy zaznaczy¢, ze idee hermetyzmu sg czesto
mocno przez niego przeksztalcone. Po pierwsze, Bacon przejmuje
przekonanie, ze istniata zaginiona starozytna tradycja filozoficzna
wyprzedzajaca czasy greckie. Podziela tez poglad, ze jej kres nasta-
pit w greckim okresie klasycznym. Winowajca mial by¢ jednak nie
tylko Arystoteles — co zgadza si¢ z tradycyjnymi przedstawieniami
»ztotego tancucha” - lecz takze Platon. W przeciwienstwie do wspol-
czesnych autoréw Bacon nie wylicza kolejnych ,,ogniw” starozytnej
madroéci, zdaje sie jednak sugerowac, ze jest ona obecna w pismach
Salomona i mitologicznych poetéw i z duzg ostrozno$¢ spekuluje na
temat jej zgodnosci z chrze$cijanstwem.

Po drugie, prawdopodobnie to wlasnie hermetyzm, obok roz-
myslan nad egzegeza biblijng, byl inspiracja dla Bacona, by stoso-
waé w swoim pisarstwie srodki poetyckie — wedtug filozofa uzywa-
nie obrazowych $rodkéw przekazywania racjonalnych argumentow
miato by¢ wspolne dla Egipcjan (hieroglify) i autoréw mitologii.

Po trzecie, hermetyzm stanowit inspiracje dla operatywnego
ideatu filozofii Bacona. Tez¢ o duzym znaczeniu hermetyzmu dla re-
wolucji naukowej stawiala Frances Yates, a o wplywie tego nurtu na
Bacona pisal Paolo Rossi w rownie znanej pracy Francis Bacon. From

% Por. R. Bugaj, Hermetyzm, s. 27-28; J. Czerkawski, Hannibal Rosseli jako przed-
stawiciel hermetyzmu filozoficznego w Polsce, s. 131-132.

9 Por. E. Bacon, The advancement of learning, w: idem, The works, vol. 6, s. 9o.



54 ROZDZIAL 1

magic to science®’. Chociaz dzisiaj uwaza sie, ze zwigzki hermetyzmu
z nowozytng nauka s3 mocno przeceniane®®, badania Rossiego pozo-
staja w znacznej mierze aktualne. Ideal operatywnej wiedzy byl za-
warty w pojeciu anthroposa (cztowieka boskiego, cztowieka niebian-
skiego) — koncepcji znanej za posrednictwem Asklepiosa autorom
zachodnim juz w $redniowieczu. W okresie odrodzenia, podkresla-
jacego wspaniato$¢ czlowieka, ta idea szczegolnie zyskata na popu-
larnosci. Anthropos pochodzi od Boga i jest Jego obrazem. Swa boska
nature chce realizowa¢ przez tworzenie, nasladowanie Boga w Jego
demiurgicznym akcie®®. Wplyw tej idei na my$l Bacona zostanie do-
ktadnie oméwiony w podrozdziale Reguta ,verum-factum” jako za-
sada interpretacji Bozej ksiggi przyrody.

Mitologia

Zainteresowanie prisca theologia w naturalny sposob prowadzito row-
niez do zainteresowania antyczng mitologig. W renesansie czgsto
publikowanymi pozycjami byly zestawienia mitéw, przede wszyst-
kim greckich i rzymskich, wraz z dolaczonymi do nich komentarza-
mi i interpretacjam. Nie byta to jednak tylko moda na mitologie pub-
licznosci rozmitowanej w §rédziemnomorskiej estetyce. W mitologiach
wielokrotnie upatrywano bowiem ezoteryczng wiedze. Waznym
przyktadem takiego postrzegania mitéw byly poglady Giovanniego
Pico della Mirandoli. Wloski platonik uwazal, ze w mitycznych hi-
storiach ukrywa sig¢ chrzescijanska teologia. Podobny stosunek prze-
jawial wobec mitéw Natalis Comes, zdaniem ktorego te starozytne
opowiesci byty metoda przekazywania racjonalnej wiedzy. Comes,
tak jak inni autorzy swoich czaséw zainteresowani hermetyzmem,
twierdzil, ze Zrédel pierwotnej filozofii nalezy doszukiwac sie w sta-
rozytnym Egipcie. Jego kaptani mieli zaszyfrowac filozofi¢ za pomo-

97 Por. E Yates, The hermetic tradition in renaissance science, w: Art, science and
history in the renaissance, ed. Ch. Singleton, Baltimore 1967, s. 255-274; P. Rossi,
Francis Bacon. From magic to science, thum. S. Rabinovitch, London 1968,
passim.

9 Streszczenie debaty dotyczacej tzw. tezy Yates zob. P. Zambelli, op. cit., passim.

9 Por. G. Reale, op. cit., s. 449-450; E. Garin, Powrét filozofow starozytnych, s. 63.
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ca mitéw, by uchronic¢ ja przed niegodnym spojrzeniem prostych
umystoéw. To Mythologiae Comesa wydane w 1551 roku sg zbiorem
mitéw, z ktérych korzystal Bacon, kiedy przygotowywal publikacje
The wisdom of the ancients'®.

Szczegdtowo poglady Bacona na mitologie bedziemy omawiacé
w cze$ci metodologicznej, poniewaz filozof nie tylko wielokrotnie
interpretowal mity w swoich pismach, lecz takze wykorzystywat je
do propagowania wtasnych idei. Tu nadmienmy, ze pierwsza publi-
kacjg, ktéra przyniosta Baconowi miedzynarodowy rozgtos, bylo
wlasnie The wisdom of the ancients z 1609 roku, zbidr trzydziestu je-
den mitéw i komentarzy. We wstepie do tego tekstu autor deklaro-
wal, ze uwaza mity za poetyckie, obrazowe przedstawienie doktryn
z zakresu filozofii polityki, etyki i filozofii naturalnej. Bacon ponadto
zauwazal podobienstwa miedzy teologia chrzescijaniskg a pogan-
skimi mitami. Za przyklad takiego zestawienia moze postuzy¢ hi-
storia Herkulesa ptyngcego w dzbanie przez morze, ktérego Bacon
poréwnuje zaréwno do Chrystusa ztozonego w grobie, jak i do kon-
dycji chrzescijanina. Z tych poréwnan filozofa nie nalezy jednak wy-
ciaga¢ daleko idacych wnioskow. Filozof nie powraca do tego zagad-
nienia i otwartg kwestig pozostaje, czy ta wstrzemiezliwos¢ wynika
z autentycznej ortodoksyjnosci, czy tylko checi ukrycia przed publi-
cznodcig afirmacji teologii antycznej''.

Alchemia, magia naturalna, astrologia

Blisko zwigzane z hermetyzmem s3 réwniez zagadnienia alche-
mii, magii i astrologii. Zaczynajac od pierwszej kwestii, warto od-
wola¢ sie¢ do Romana Bugaja, ktdry okresla alchemie jako filozofie
przyrody hermetyzmu, ,usilujacg znalez¢ klucz do tajemnicy ma-
terii i zbadania zwigzku czlowieka (mikrokosmosu) z wszechswia-
tem (makrokosmosem)™*. Poczatki tradycji alchemicznej siegaja
kaptanskich kregdéw zhellenizowanego Egiptu, w ktérych byla kon-

19 Por. P. Zagorin, Francis Bacon, New Jersey 1999, s. 69; L. Jardine, Francis Bacon.
Discovery and art of discourse, London-New York 1974, s. 180-181, 186.

1°! Por. E Bacon, Eseje, thum. Cz. Znamierowski, Warszawa 1959, s. 20.

192 R. Bugaj, Hermetyzm, s. 5-6.
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tynuowana sztuka preparowania i przemieniania metali, zwykle dla
celow sakralnych. W okresie helleniskim kasta kaptanéw egipskich
polaczyla te sztuke z naptywajacymi z Grecji wierzeniami, teologia
ifilozofig. Szczegélnie istotne dla wylaniania si¢ alchemii byly gnoza
i filozofia neopitagorejska'*.

Filozoficzno-teologicznymi podstawami podzniejszej alchemii
staly sie Corpus hermeticum i Tablica szmaragdowa. Zwlaszcza od-
nalezienie tego drugiego tekstu przypisywanego Hermesowi stano-
wilo przelomowy punkt w rozwoju tradycji, ktéry zapoczatkowal po-
szukiwania powszechnego rozpuszczalnika, kamienia filozoficznego,
umozliwiajacego transmutacje substancji. Tak uksztaltowana alche-
mia pojawila si¢ w Europie za po$rednictwem kultury arabskiej .

Znanym systemem filozoficznym opierajacym sie na alchemii
byta np. filozofia Paracelsusa, ktory nazywa dusze $wiata (spiritus
mundi), zasade ksztattujaca materie, alchemikiem natury lub alche-
mikiem $wiata. Co dla nas wazne, mianem alchemika Paracelsus
okresla tez ,piekarza, poniewaz piecze chleb, hodowce roélin, po-
niewaz wytwarza wino, tkacza, poniewaz tworzy sukno. A wiec ten
jest alchemikiem - kontynuuje filozof — kto doprowadza do prze-
widzianego przez nature spelnienia tego, co z natury wyrasta dla
czlowieka™®s. Ujawnia si¢ tutaj operatywny, wytworczy ideat alche-
mii - zadaniem uczonego jest poznawanie prawidel, dzieki ktérym
natura stwarza zjawiska naturalne, aby dalej na podstawie zdoby-
tej wiedzy ksztaltowaé nature za pomoca sztuki dla dobra ludzkosci.
Nietrudno dostrzec w tym Baconowska zasade ,wiedza to wladza”

Ten sam operatywny duch ujawnia si¢ w tzw. magii natural-
nej, ktorg Daniel Pickering Walker przeciwstawia magii demonicz-
nej (teurgicznej, ceremonialnej). O ile drugi rodzaj magii uzywa
do swoich celéw duchow (jakkolwiek rozumianych), o tyle pierw-
szy opiera sie na znajomosci ukrytych, ale naturalnych zwigzkach
odpowiedniosci miedzy przedmiotami $wiata nad- i podksiezyco-
wego, bez przywolywania jakichkolwiek substancji o antropomor-

193 Por. ibidem, s. 32-35.
194 Por. ibidem, s. 113-139.
195 Paracelsus, cyt. za: P. Zambelli, op. cit., s. 34.
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ficznym charakterze'. Chociaz Bacon wielokrotnie krytykowat
magie, rowniez te naturalna, za brak metodologicznego rygoryzmu, to —
jak zauwazyt w swojej stynnej pracy Rossi - ideatl filozofii opera-
tywnej czerpie z idealu maga naturalnego, ktérego celem jest — po-
dobnie jak anthroposa czy alchemika - tworzenie i wladanie naturg.
Rossi swoja interpretacje oparl na fragmencie De vanitate scientia-
rum Agrippy: »,Magowie, pilni badacze natury, wytwarzaja przygo-
towane przez nig rzeczy, bardzo czesto wywoluja okreslone skutki,
jeszcze zanim nadejdzie czas przewidziany przez nature, albowiem
jedynym zaburzeniem jest tu uprzedzenie wlasciwego czasu, tak jak
wtedy, gdy kto$ sprawil, ze w marcu kwitng réze lub rosna dojrzate
drzewa [...]. W bledzie s3 ci, ktorzy uwazaja, ze dzialania magiczne
sa ponad naturg lub przeciw niej; pochodza one od natury i sa do-
konywane zgodnie z nig”**”. Podobnie jak wedlug Paracelsusa alche-
mikiem jest piekarz, tak zdaniem Agrippy magiem jest ogrodnik,
ktéry potrafi wykorzysta¢ nieznane powszechnie naturalne wlasno-
$ci przyrody dla wytwdrczych celéw. Powotanie magii naturalnej jest
wiec tym samym, czym zadania stawiane przez Bacona filozofii ope-
ratywnej*®.

Innym nurtem magii, ktory zasluguje na osobne omowienie, jest
magia kabalistyczna. Wkroczyta ona do kultury chrzescijanskiej za
sprawa pism Giovanniego Pico della Mirandoli, dajacego poczatek
tzw. kabale chrzescijaniskiej. Teozoficzna madro$¢ kabaly - znajo-
mos¢ imion Bozych - przynosita nadzieje na wykorzystanie mocy
kryjacych si¢ pod tymi imionami do magicznych celéw. Miala to by¢

196 Teoria magii naturalnej por. D.P. Walker, Spiritual and demonic magic from Fi-
cino to Campanella, University Park (PA) 2000, s. 75-84. Rozrdznienie to ma
przede wszystkim charakter metodologiczny. Jak pokazuje Paola Zambelli,
oczyszczenie magii z elementéw demonicznych bylo idealem wielu autoréw
z XV i XVI wieku, jednak projekt ten nie zostat przez nich nigdy w pelni zre-
alizowany. Por. P. Zambelli, op. cit., s. 32-38. Inne klasyfikacje i kategorie ma-
gii zob. S. Swiezawski, op. cit., t. 6, s. 303-312. Krétki przeglad réznych rodza-
jow praktyk ezoterycznych w okresie nowozytnym zob. R. Bugaj, Nauki tajemne
w dawnej Polsce. Mistrz Twardowski, cz. 2, Wroctaw 1986.

197 C. Agrippa, cyt. za: P. Zambelli, op. cit., s. 31-32.

198 Por. tez: D.P. Walker, Spiritual and demonic magic from Ficino to Campanella,
§.199-202.
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magia silniejsza od magii naturalnej, a zarazem bezpieczniejsza od
demonicznej, gdyz nie przywolywata duchéw'®. Bacon nie wierzyt
w dziatanie magii kabalistycznej, ale przejal niektore narracje i sym-
bole wigzace si¢ z tym nurtem.

Pozostaje tu omdOwi¢ znaczenie astrologii, ktérg Paula Zambelli
uwaza za teoretyczng podstawe alchemii i magii naturalnej: ,,Oby-
dwie te ostatnie dyscypliny nie bylyby w stanie dziata¢ bez dokona-
nej przez astrologie klasyfikacji substancji podksiezycowych. Kon-
kretyzuje ona »prawo« — by tak rzec - wplywu niebios i opiera sie na
idei sympatii jednoczacej wszystkie stopnie, wszystkie byty na drabi-
nie bytéw w kosmosie [...]; dzieki tak rozumianym odpowiednio$-
ciom w $wiecie mineraléw, rodlinnym i zwierzecym kazdy byt znaj-
duje si¢ w relacji do planet i znakéw zodiaku™*°. W filozofii Bacona
astrologia nie gra tak znaczacej roli. Bacon nie odrzuca idei wpltywu
cial niebieskich na zjawiska ziemskie, ale wymaga od astrologii re-
formy: oczekuje, ze oprze si¢ ona na systematycznych i krytycznie
przeprowadzanych doswiadczeniach, ktére dopiero dowioda innego
oddzialywania niz oddzialywanie cieplne i magnetyczne. Bacon zde-
cydowanie odrzuca jednak mozliwo$¢ formutowania indywidual-
nych horoskopéw i uzywania astrologii do dziatan magicznych''.
Zachowuje si¢ u niego tylko pojecie odpowiednioéci, ale rozumiane,
jak pokazemy to w podrozdziale Teologiczna cnota mitosierdzia,
zgola inaczej - jako strukturalne podobienstwo przedmiotéw, ktdre
jednak nie implikuje idei sympatii, a tym samym mozliwo$ci wply-

199 Por. E. Yates, Giordano Bruno and the hermetic tradition, London 1964, s. 84-116.
10 P, Zambelli, op. cit., s. 65-66. Eugenio Garin wylicza kolejne dziedziny, ktérych
teoretyczne podstawy stanowila astrologia: religia, propaganda, medycyna, po-
lityka, historia. E. Garin, Zodiak zycia, s. 29-30. Przykladowe opisy technik ma-
gicznych opierajacych sie na teoriach astrologicznych i pozwalajacych wply-
wac na ciala $§wiata nadksi¢zycowego zob. ibidem, s. 33-51. Z drugiej strony
Stefan Swiezawski zaznacza, ze cho¢ astrologia wielokrotnie dostarczala magii
podstaw teoretycznych, to konsekwentna astrologia nie pozostawiata miejsca
na dzialania magiczne: integralny astrolog byl bowiem zwolennikiem skrajne-
go determinizmu, na ktory nie moze wplyna¢ mag. Tak $ciste rozdzielenie as-
trologii i magii bylo jednak rzadkoscia. Por. S. Swiezawski, op. cit., t. 6, s. 299.
Por. E Bacon, Of the dignity and advancement of learning, 2™ ed. [= De augmen-
tis scientiarum], w: idem, The works, vol. 8, s. 489-498.
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wania na ciala niebieskie za pomoca operacji na ciatach podksiezy-
cowych. Astrologia w pismach Bacona spelnia funkeje tylko profe-
tyczng - staje si¢ argumentem za milenarystyczng narracja, do czego
powrdcimy w podrozdziale Cnota nadziei. Takie zastosowanie as-
trologii byto typowe dla renesansu i nie zaniklo takze w XVII wieku,
cho¢ niektorzy autorzy, jak Giovanni Pico della Mirandola, starali si¢
o odro6znienie naukowej astrologii matematycznej od nieuprawnio-
nej astrologii wrdzebnej. Teoria wrozebnej funkeji astrologii opie-
rala si¢ gtéwnie na koncepcji wielkich koniunkeji, ktéra w kultu-
rze juz Sredniowiecznej Europy bizantyjskiej i tacinskiej pojawila sie
za sprawg rozpowszechnionych prac Albumasara (Abu Masshar).
Tylko nieliczne postacie, jak Luter czy Girolamo Savonarola, twier-
dzily, ze astrologia odbiera godnos$¢ prorokom**2.

Pansofizm

Charakter religijny ma réwniez ideal pansoficzny, zywy szczegol-
nie w okresie nowozytnym az do konca XVII wieku, pdzniej stop-
niowo wypierany przez o$wieceniowa koncepcje encyklopedyzmu.
Pansofizm jest szczegolng forma projektu encyklopedycznego. Nie
chodzi w nim tylko o zestawienie hasel, ale catkowite uporzadko-
wanie wiedzy. Pansoficzny ideal obejmuje wszystkie dziedziny wie-
dzy, a zdobyte wiadomosci klasyfikuje zgodnie z powszechnie waz-
nym kluczem. Takie préby ustrukturyzowania wiedzy opieraja sie na
zalozeniach, ze wszystkie przedmioty poznania podlegaja jednym
i tym samym zasadom i ze — wobec tego — twierdzenia kazdej dzie-
dziny wiedzy muszg sobie odpowiada¢. Réznorodnos¢ przedmiotow
i dziedzin poznania jest zludna - glosi ideal pansoficzny - gdyz pod
powierzchnig niezliczonych fenomendw kryja si¢ te same istotne za-
sady, $wiat jest peten analogii, rzeczy rzadza si¢ regula sympatii; tym
samym regutom sa podporzadkowane pozornie tak odlegle przed-
mioty poznania, jak np. dzialalno$¢ polityczna ludzi i zachowanie
cial niebieskich. W tym ujeciu $wiat tworzy harmonijng jednos¢ -

Y2 Por. E. Garin, Zodiak zycia, s. 14-32, 73; P. Zambella, Mit hermetyzmu i aktual-
na debata historiograficzna, s. 42—43; Ch. Webster, op. cit., s. 38, 40.
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kosmos, ktéry obejmuje réwniez czlowieka i przez swoje uniwersal-
ne reguly wskazuje mu, jak nalezy postepowac.

Pansoficzny ideat jest ideatem wiedzy uniwersalnej (clavis uni-
versalis), przed ktorg stawia sie zadanie odkrycia tego powszechnego
i istotowego porzadku i — na tej podstawie — przewodzenia ludziom
w ich doczesnym zyciu. Inaczej moéwiac, jest narzedziem umozli-
wiajacym osiagniecie czlowiekowi wszystkich ziemskich i po$miert-
nych celow.

Ideat pansoficzny wywodzi si¢ z tekstow z zakresu retoryki po-
$wieconych sztucznej pamieci (De oratore Cycerona, Institutio orato-
ria Kwintyliana, anonimowe dzieto Ad C. Herennium libri IV). Me-
tody mnemotechniczne z biegiem czasu zatracily swoj pierwotny
charakter technik uzywanych przez retoréw i nabraly znaczenia me-
tafizyczno-religijnego, zostajac wiaczone do renesansowego neopla-
tonizmu'*. W XVII wieku pansofizm czesto taczyl sie z przekona-
niami milenarystycznymi (jak w przypadku np. Johanna Heinricha
Alsteda)¢. Do najwazniejszych przedstawicieli tej tradycji nalezy
zaliczy¢ Rajmunda Lulle, Giullo Camille, Alsteda, Jana Amosa Ko-
menskiego czy Gottfrieda Wilhelma Leibniza, by wymieni¢ tylko
kilka nazwisk.

Bacon podzielal przekonania, ze wszystkie przedmioty pozna-
nia bez wzgledu na to, jakim obszarem badan si¢ zajmujemy, stano-
wig swoje odpowiedniki i ze jest mozliwa jedna uniwersalna nauka,
ktéra ujmuje podstawowe zasady kazdej poszczegélnej dziedziny
wiedzy. Podobnie jest mozliwe formutowanie podstawowych zasad
jednej nauki przez analogie do innej. Przyjmujgc takie zatozenie, Ba-
con twierdzi, Zze mozliwe jest wzajemne ekstrapolowanie praw mie-
dzy filozofig natury a filozofig cztowieka oraz okreslenie wspdlnych
dla nich zasad. Plan instauratio magna miat by¢ w zamysle projek-
tem encyklopedycznym i spetnia¢ funkcje - zaréwno teoretyczne,
jak i praktyczne — wiedzy uniwersalne;j.

"3 Por. E Yates, Sztuka pamieci, ttum. W. Radwariski, Warszawa 1997, s. 13-39,
135-136.

"4 C. Vasoli, Encyklopedyzm w XVII wieku, ttum. A. Aduszkiewicz, Warszawa 1996,
s. 10, 12-13, 19.
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Jak podkreslajg Frank E. i Fritzie P. Manuelowie, pansofisci wia-
zali z naukg uniwersalng réwniez ambitne praktyczne cele. Miata by¢
ona droga, ktéra wiedzie do milenarystycznego krélestwa czlowieka
na ziemi. Fantazje milenarystyczne znajdowaly swéj wyraz w uto-
pijnych pismach. Pansofisci, w tym Bacon, autor utopii Nowa Atlan-
tyda, wykorzystywali gatunek literacki, spopularyzowany w okresie
nowozytnym przez Thomasa More’a, by pokaza¢ spoteczny i poli-
tyczny potencjal nowej nauki'*s.

Pansofizm Bacona bedzie jednym z zagadnien podrozdziatu Teo-
logiczna cnota mitosierdzia.

Biografia religijna Bacona

Aby zawezi¢ zakres poszukiwan idei religijnych Bacona i ich zrédel,
przyjrzyjmy sie jego zyciorysowi, zwtaszcza karierze religijnej. Pod-
stawowym faktem, ktéry musimy uwzgledni¢, gdy chcemy przedsta-
wic religijno$¢ Bacona, jest zerwanie w latach 8o. XVI wieku z pury-
tanizmem swojej matki, Anne Bacon.

Duchowo$¢ rodzicow Bacona, Anny i Nicholasa, réznita sie.
Anne otaczala sie w swojej posiadlosci w Gorhambury radykalnymi
purytanami, dajac zatrudnienie nawet dwoém kaznodziejom, ktorzy
zostali pozbawieni swoich uprawnien przez Kosciot Anglii. Odwrot-
nie postepowal Nicholas, ktéry calym swoim Zyciem za$wiadczal,
ze bliski jego sercu jest umiarkowany model Ko$ciota Anglii. Ci¢zar
edukacji religijnej wzigta na siebie Anne, zdobywajac dla swoich sy-
néw nonkonformistycznych wychowawcow*¢.

Jej ojcem byt sir Anthony Cooke, ktéry zapewnil corce najlep-
szg humanistyczng edukacje. Anne studiowala facing, greke, hebraj-
ski, pisma patrystyczne i oczywiscie Bibli¢. Jej bieglos¢ w jezykach
klasycznych i teologii byta tak znakomita, Ze Anne stala si¢ znang
autorky przekladu na angielski kazan Bernardina Ochina i Apolo-

"5 Por. EE. Manuel, EP. Manuel, Utopian thought in the western world, Cambridge
(MA) 1997, s. 207-209.
U6 por. L. Jardine, A. Stewart, op. cit.,, 5. 31-32.
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gie of the Anglican Church Johna Jewela — jednego z najwazniejszych
tekstow anglikanskiej teologii'*”. Anthony Cooke zaszczepit w corce
réwniez niezachwiang i gorliwg wiare kalwinska. Cooke, wptywowa
postac i doradca nieletniego Edwarda VI, byl jednym z Marian exi-
les. Formacyjnym dla niego przezyciem byt pobyt w Genewie. Ekle-
zjalne i cywilne prawa miasta staly si¢ dla uchodzcéw wzorem do
nasladowania i miarg, za pomocg ktérej juz po powrocie do ojczy-
zny oceniali reformy Kosciota Anglii. Inkluzywna polityka Elzbie-
tanska nie wytrzymywata poréwnania z Genewa zaréwno w oczach
Cookea, jak i Anne.

Religijna postawa Anne z czasem stawala si¢ coraz bardziej ra-
dykalna"®. Jednak jeszcze na poczatku lat 70. zgodzita sie, by odda¢
swoich nastoletnich synéw - Francisa i Anthonyego - dolaczajacych
do braci studenckiej na Uniwersytecie w Cambridge, pod skrzydla
Johna Whitgifta, pdzniejszego arcybiskupa Canterbury (1583). Z per-
spektywy czasu musiala uwaza¢ ten ruch za oczywisty btad. Whitgift
byt, co prawda, kalwinistg, ale sytuowal si¢ w gtéwnym nurcie Kos-
ciola Anglii, niechetnego purytanskiemu radykalizmowi. Jesz-
cze zanim chlopcy wstapili na uniwersytet, Whitgift dal si¢ pozna¢
jako przeciwnik purytanéw: kiedy zostal wybrany wicekanclerzem
uczelni (1570), usunal z niej radykalnego profesora Thomasa Cart-
wrighta — przeciwnika Whitgifta i lidera elzbietanskich purytanéw —
i grono jego zwolennikéw™. W liscie z 3 lutego 1592 roku do
Anthonyego Anne ostro krytykuje sposob, w jaki Whitgift sprawuje
urzad arcybiskupa, zarzucajac mu niszczenie Kosciota i stawianie na
pierwszym miejscu wlasnej stawy*°.

Sprzeciw Anne wywolala polityka eklezjalna Whitgifta, zmie-
rzajacego do ostabienia pozycji radykalnych purytanéw. Po tym
jak w ciggu dwunastu miesiecy odkryto trzy spiski przeciwko zy-
ciu krélowej Elzbiety, a w Delft przeprowadzono udany zamach na

"7 Por. ibidem, s. 31.

"8 Por. D. du Maurier, Golden Lads. A study of Anthony Bacon, Francis and their
friends, London 1975, s. 38-39.

" Por. L. Jardine, A. Stewart, op. cit., s. 79. Teologiczny wymiar sporu Whitgifta
i Cartwrighta zob. przypis 29 w tym rozdziale.

120 Por. A. Bacon, The letters, ed. G. Allen, London 2014, s. 100.
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Wilhelma Oranskiego, arcybiskup przy poparciu krélowej wezwat
duchownych do zlozenia przysiegi na pietnascie Artykuldow i do
bezwzglednego podporzadkowania si¢ dyscyplinie Kosciota Anglii.
Ustawa oficjalnie wymierzona przeciwko rekuzantom - katolikom
zyjacym w Anglii - uderzala oczywiscie rowniez w purytandw**.

Btedem byloby jednak domniemywa¢, jak czyni to Steven Mat-
thews, ze odejscie Bacona od purytanizmu bylto efektem oddania
Francisa na wychowanie Whitgifta>. W 1581 roku Francis Bacon
czytal, podobnie jak jego brat Anthony, prace Cartwrighta i uczesz-
czal ze swoja matka na kazania Waltera Traversa, dazacego do stwo-
rzenia kongregacji na wzor genewski'**. Po 1583 roku to Travers stal
sie jednym z gtéwnych celéw polityki eklezjalnej Whitgifta, ktora
ostatecznie pozbawila nonkonformiste prawa do gloszenia kazan
(1586)¢. To w obronie radykalnych purytanéw Bacon napisat roz-
prawke A letter of advice to queen Elizabeth. Bacon argumentowat
w niej, ze restrykcje powinny dosiegna¢ wylacznie papistow. Naj-
lepszym $rodkiem walki z szerzacym si¢ katolicyzmem nie mialy
by¢ jednak srodki prawne, ale praca u podstaw wykonywana w kaz-
dej parafii przez kaznodziejow, ktorzy byli przedmiotem atakow
Whitgifta'?s.

W 1588 roku staje si¢ jasne, ze Bacon dystansuje si¢ wobec matki.
Woweczas ukazuje sie bowiem rozprawa Bacona dotyczaca tzw. kon-
trowersji Marprelate’a — sporu miedzy biskupami Kosciota Anglii
a grupg purytanéw. W tekscie ujawniajg si¢ ireniczne poglady filo-
zofa i przywigzanie do inkluzywnego modelu Kosciota Anglii. Przy-
wolujagc doktryne prawd koniecznych do zbawienia, Bacon odmawia
prawomocnosci roszczeniom purytanow. Istnieje wiele prawdzi-
wych modeli Kosciofa — argumentuje Bacon - a r6znice miedzy nimi
sprowadzajg si¢ prawie zawsze do kwestii nieistotnych z punktu wi-

! Por. L. Jardine, A. Stewart, op. cit., s. 95-96.

?2 Por. S. Matthews, op. cit., s. 2.

23 Por. L. Jardine, A. Stewart, op. cit., s. 79.

24 Por. ibidem, s. 95.

1% Por. F. Bacon, A letter of advice to queen Elizabeth, w: idem, The letters and the
life, including all his occasional works, vol. 1, s. 47-57.
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dzenia zbawienia, takich jak np. polityka eklezjalna'>. Bacon dekla-
ruje, ze kieruje si¢ zasada, iz ,,prawda lezy posrodku’, jednak w wielu
punktach jego przychylnos$c¢ znajduje si¢ widocznie po stronie bisku-
pow. Bacon daje si¢ poznac jako zwolennik Kosciota Anglii, ktorego
model gotéw jest uznac za pierwszy posrdd rownych'”, o czym be-
dziemy pisa¢ w podrozdziale Cnota umiaru w sprawach religijnych.

W 1589 roku Bacon pisze na zamoéwienie Whitgifta list, ktéry
Francis Walsingham - gtowa angielskiego wywiadu - wysle na fran-
cuski dwor. W tym liScie Bacon usprawiedliwia przed hugenotami -
sojusznikami angielskiego dworu - polityke Elzbiety wobec puryta-
néw. Fragmenty listu Bacon wykorzysta, kiedy bedzie pisat w 1592
roku tekst Certain observations made upon a libel published this pres-
ent year — odpowiedz na atak jezuitow na rzady w Anglii. Biografo-
wie Lisa Jardine i Alan Stewart pomniejszaja znaczenie tych trzech
dokumentow, stwierdzajac, ze byly one pisane na zamoéwienie i nie
mozna ich traktowac jako szczerego wyrazu religijnych przekonan
Bacona'*®. Jesli jednak wezmiemy pod uwage, ze filozof bedzie pod-
trzymywal swoje poglady z tego okresu az do konca swoich dni, row-
niez wtedy, gdy po impeachmencie w 1621 roku nie bedzie odgrywat
zadnej politycznej roli, to owe pisma jawig sie¢ nam jako $wiadectwo
przemiany, ktora zaszta w duchowosci Bacona. Co wigcej, w listach,
ktére Anne Bacon wystala do syna Anthonyego w pierwszej po-
fowie lat 90., znajdujemy krytyczne uwagi matki na temat obycza-
jow i religijnosci Francisa. We wspominanym juz liscie z 3 lutego
1592 roku Anne przestrzega Anthonyego, ktéry po dwunastu latach
wrocit z Francji do Anglii, by nie nasladowat religijnych zwyczajow
brata. W liscie z 5 lutego 1593 roku Anne prosi Anthonyego, aby
ten upomnial swojego brata i przypomnial mu tre$¢ pigtego roz-
dzialu Listu do Efezjan i trzeciego rozdzialu Ksiegi Przystow':. Wy-

26 1dem, An advertisement touching the controversies of the Church of England,
w: ibidem, s. 74-76.

"7 Por. idem, Certain considerations touching the better pacification and edification
of the church of England, w: ibidem, vol. 3, s. 106.

128 Por. L. Jardine, A. Stewart, op. cit., 5. 123-125.

29 Por. A. Bacon, The letters, s. 99—101.

139 Por. ibidem, s. 116-117.
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bor fragmentéw Pisma Swietego pozwala domniemywac, ze Anne
nie pochwalala ani codziennych zwyczajow (tego bowiem dotyczy
rozdziat Listu)', ani religijnych przekonan Francisa, ktérym za-
rzuca idiosynkrazje (co sugeruje wybdr rozdziatu z Ksiegi). Fran-
cis musial odnies¢ si¢ do zarzutoéw matki, gdyz ta do korespondenciji
z 18 kwietnia 1593 roku zaadresowanej do Anthonyego zalaczyla list
Francisa. List filozofa zaginal i znamy tylko odpowiedZ matki na jego
tres¢. O liscie tym Anne lekcewazaco pisze, Ze jest niezrozumialy, po
czym wyraza nadzieje, ze Francis powrdci do prawdziwej wiary.

Jak podkresla Matthews, data ukazania si¢ An advertisement
touching the controversies of the Church of England zbiega si¢ w czasie
z poczatkiem przyjazni z Lancelotem Andrewesem, ktérego Bacon
poznal nie pdzniej niz wtasnie w 1588 roku. To najprawdopodobniej
wplyw przyszlego biskupa Kosciota Anglii sprawil, ze Bacon odszedt
od purytanizmu i rozwinal wlasne eklektyczne poglady religijne,
czerpigce w znaczacej mierze z doktryny rekapitulacji $w. Ireneu-
sza z Lyonu. Andrewes byl uznanym specjalista od studiéw nad pa-
trystyka, zwlaszcza nad mys$lag wschodnich ojcow Kosciota (a zatem
réwniez $w. Ireneusza), i doktrynalnym przeciwnikiem kalwinizmu
(cho¢, co znamienne w kontekscie Baconowskiego An advertisement
touching the controversies of the Church of England, bronit on ire-
nicznego profilu Koéciola Anglii). Andrewes dal poczatek jednemu
z nurtéw w Kosciele Anglii zwanego anglokatolicyzmem. Charakte-
rystyczne dla niego bylo odrzucenie nauki o podwdjnej predestyna-
cji, przywrocenie rangi tradycji, nacisk na branie udzialu w rytual-
nej liturgii i pomniejszenie wagi niedzielnych kazan (jak wiadomo,
kulminacyjnego punktu purytanskich zboréw) oraz podkreslenie
znaczenia apostolskiej sukcesji'**. Co wazne dla naszego rozumie-
nia rozwoju religijnego Bacona, elementy te mozna znalez¢ zaréwno
w An advertisement touching the controversies of the Church of Eng-
land, jak i w pdzniejszym pismie traktujagcym o reformie Koéciota

' Anne Bacon krytykuje zwyczaje Francisa réwniez w liScie z 24 maja 1592 roku.

Zob. ibidem, s. 105.

Por. ibidem, s. 125-126.

33O relacjach taczacych Bacona i Lancelota Andrewesa por. S. Matthews, op. cit.,
s. 28-32.

132
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Anglii Certain considerations touching the better pacification and ed-
ification of the Church of England (1604). By podkresli¢, jak dalekie
bylo odstepstwo Bacona od purytanizmu i kalwinizmu, zauwazmy,
ze w innym wczesnym pi$mie, Meditationes sacrae (1597), uderza on
w glowny punkt doktryny kalwinistycznej: argumentacje stojaca za
ideg podwdjnej predestynacji nazywa herezja'**. Co jeszcze wazniej-
sze, wydaje sie, ze to wlasnie za posrednictwem Andrewesa Bacon
mogl zapoznacd si¢ z doktryng rekapitulacji §w. Ireneusza. Warto tu-
taj doda¢, ze Andrewes byt osobg, do ktérej Bacon kierowat pierwsze

B4 W Meditationes sacrae Bacon wskazuje cztery herezje dotyczace mocy Boga
iJego stosunku do stworzenia. Ostatnia z nich odmawia Bogu wszechmocy, aby
nie obarcza¢ Go odpowiedzialnoscig za zto, ktére czyni czlowiek. Wedlug tej
herezji wolna wola popelniajgca grzech mialaby by¢ jedynym obszarem wyla-
czonym spod Bozej jurysdykcji. Bacon odpowiada, ze takie postawienie sprawy
jest heretyckie, poniewaz odmawia Bogu wszechmocy. Por. F. Bacon, Meditatio-
nes sacrae, w: idem, The works, vol. 14, s. 95-96. Do tej pory, jak pokresla Ste-
ven Matthews, argumentacje Bacona i Jana Kalwina si¢ pokrywaja. Jednak Ba-
con odzegnuje si¢ od kalwinizmu, czynigc na zakonczenie wywodu dodatkowa
uwage: ,,And yet for all that it is very truly said that »God is not the author of
evil«; not because he is not author, but because not of evil” (,,A mimo to prawda
jest, ze »Bog nie jest tworca zla«, nie dlatego, ze nie jest tworca, ale dlatego, ze
nie jest odpowiedzialny za z{0”). Ibidem, s. 96. Kalwin twierdzit, ze Bog jest bez-
posrednig przyczyna tego, ze w ludzkich sercach powstaje nie tylko skfonnos¢,
lecz takze grzeszne dazenia i dzialania. Mowigc inaczej, zdaniem Kalwina Boza
wszechmoc nie zostawia miejsca na autentyczne dzialanie wolnej woli i czyni
Boga tworcg zta. Por. J. Calvin, The institutes of Christian religion, Grand Rapids
(MI) 2002, s. 146-148, http://www.ntslibrary.com/PDF%20Books/Calvin%20
Institutes%200f%20Christian%20Religion.pdf (dostep: 30.08.2014). Jest to ar-
gumentacja, ktora stoi za zasada podwdjnej predestynacji. W jaki wigc sposob
mozna broni¢ wszechmocy Bozej, a zarazem nie przypisywa¢ Bogu autorstwa
zta, jak chce tego Bacon? Werulamczyk, by unikng¢ wnioskéw, do ktérych do-
szedt Kalwin, zaprzeczat, jakoby Bog rzadzil stworzeniem bezposrednio - jako
przyczyna pierwsza. Przeciwnie, Bog rzadzi $wiatem posrednio — za pomoca
tzw. przyczyn drugich, czyli przyczyn naturalnych, ktére stworzyl. Zjawiska na-
turalne i bieg dziejow zostaly przez Boga zaaranzowane juz w akcie stworczym.
(Odstepstwem od zasady ,,rzadéw posrednich” sg cuda, kiedy Bog dziata w spo-
sOb bezposredni). Dzigki takiemu rozwigzaniu Bacon mogt obcigzy¢ cztowie-
ka odpowiedzialnoécig za grzechy, ktére popelnia, a jednoczeénie nie ujmowa¢
Bogu wszechmocy i wszechwiedzy. Bég obdarzyl czlowieka wolng wolg, ale za-
razem wie, ze warunki, w ktorych sie znajdzie, koniecznie przyprowadza go do
grzechu. Por. S. Matthews, op. cit., s. 33-39.
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wersje swoich prac, liczac na ich redakcje. Nie jest wiec wykluczone,
ze pomysl polaczenia reformy filozofii naturalnej z milenarystyczna
wizjg pojawit sie w wyniku wymiany mysli miedzy tymi dwiema po-
staciami.

Swiadectwem zerwania z purytanizmem s3 réwniez przyjaznie,
ktore zawieral Bacon. Filozof wybierze na swoich kapelanéw kon-
formistéw: Williama Lewisa i Williama Rawleya, bedzie utrzymywat
zazylq relacje z katolikiem Tobiem Matthew'ss.

Odejécie Bacona od purytanizmu nie oznacza jednak zupel-
nego odrzucenia kalwinskiego dziedzictwa. Przede wszystkim na-
lezy zwroci¢ uwage, ze Bacon w pelni akceptuje ide¢ akomoda-
¢jis®, ktorg Jan Kalwin sformutowat w Nauce religii chrzescijanskiej
(pierwsze wydanie — 1536 rok). Zgodnie z tg ideg objawienie zostato
przekazane w formie, ktéra odpowiadata pojetnosci jego pierwszych
odbiorcéw'. Wynika stad, ze jesli chcemy wiasciwie zinterpreto-
waé Pismo Swiete, musimy wiedzie¢, jakich $rodkéw uzywali jego
pierwsi, niewyksztalceni odbiorcy. Jak bedziemy wykazywaé w pod-
rozdziale Egzegeza Bozej ksiegi natury, ten schemat metodologiczny
wynikajacy z zasady akomodacji zostanie przeniesiony przez Bacona
na pole filozofii naturalnej: kontrolowane eksperymenty sa wlasci-
wym $rodkiem poznawania praw przyrody, gdyz zaktadaja znajo-
mos¢ ,retoryki’, ktdra postuguje si¢ natura, gdy wytwarza zjawiska.

Inng znaczaca cecha umystowoséci Bacona, ktorg wyksztalcito
w nim purytanskie $rodowisko, byla predylekcja do filozofii ak-
tywnej. Kalwinizm od poczatku byl wyznaniem, ktére szczegol-
nie szybko rozprzestrzeniato si¢ w srodowisku miejskim, zwlaszcza
wiérod rzemieslnikow i kupcédw. Kalwinidci nie podzielali czestych
uprzedzen wobec aktywnosci wytwoérczych i pracy manualnej*s®.

% Por. S. Matthews, op. cit., s. 27-28.

136 Por. F. Bacon, De augmentis scientiarum, s. 349.

37 Zob. J. Calvin, op. cit., passim.

138 Por. A.E. McGrath, Jan Kalwin, s. 268-275. Niski status sztuk manualnych znaj-
duje swoje odbicie w stownikach. Jeszcze w dziewietnastowiecznym stowniku
jezyka angielskiego Samuela Johnsona pod hastem mechanick znajdziemy pejo-
ratywne definicje: ,wykonujacy lichg prace’, ,podly”, ,,stuzalczy”. Por. S. John-
son, J. Walker, A dictionary of the English language, London 1828, s. 457. Sladem
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Przytaczaliémy juz za Rawleyem wytlumaczenie Bacona, dla-
czego studia w Cambridge nie przypadly mu do gustu: dominu-
jacy na nich arystotelizm byt filozofig bezproduktywna. To, ze juz
jako szesnastolatek Bacon mial ugruntowang opinie o roli, jaka po-
winna odgrywac filozofia, §wiadczy o tym, ze to stanowisko wynidst
z domu. Wyrazem przywigzania rodzicéw Bacona do idei uswie-
cajacej pracy moze by¢ np. obraz mitologicznej Ceres, bogini uro-
dzaju, uczacej uprawy zboz, ktéry wisial w wyrdznionym miejscu,
nad kominkiem w jadalni, posiadto$ci w Gorhambury wzniesio-
nej przez Nicholasa Bacona, gdzie Francis przez pewien czas dora-
stal'*. W rozdziale czwartym i piatym ksiazki bedziemy dokladnie
sie przygladac, jakie znaczenie mialy efektywno$¢ i produktywno$é
dla metodologii Bacona. Tak jak wewnatrzéwiatowa perspektywa
kalwinizmu i nacisk na sukces przekltadaly si¢ w ekonomii na wy-
soka motywacje przedsiebiorcow, tak réwniez popychaty uczonych
do wzmozonego wysitku poznawczego, ktdrego miarg efektywnosci
miata by¢ skutecznos¢ czy to techniczna, czy to przewidywan.

we wspolczesnym jezyku polskim po tym uprzedzeniu jest znaczenie stowa
»machinacja”.

3 Por. B. Farrington, Francis Bacon. Philosopher of industrial science, London-
~New York 1973, s. 23-29.
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Metodologia badan

Zakres uwzglednionych pism

W rozdziale pierwszym wymieniliémy teksty, ktore Francis Bacon
zaklasyfikowat jako czesci szeScioetapowego planu instauratio mag-
na. Przypomnijmy, Ze s3 to:

1) The advancement of learning i De augmentis scientiarum,

2) Novum organum razem z dodatkami Instauratio magna i Pa-
rasceve ad historiam naturalem et experimentalem (Preparative to-
wards a natural and experimental history),

3) Historia ventorum (The history of the winds), Historia vitae et
mortis (The history of life and death), Historia densi et rari (The hi-
story of dense and rare), Sylva sylvarum wraz z Nowq Atlantydg oraz
kilka prac, ktére Bacon ledwie zdazyl rozpoczaé: History of sympathy
and antipathy, History of sulphur, mercury and salt, History of heavy
and light.

Oprécz nich, jak zaznaczaliSmy, Bacon w pierwszych latach
XVII wieku sporzadzil kilkanadcie nieopublikowanych tekstow filo-
zoficznych, ktére nalezy traktowac jako pierwsze proby ekspozycji
planu instauratio magna. Przypomnijmy, ze chodzi tu o:

1) Valerius terminus,

2) Magnalia naturae (The mighty works of nature),

3) De interpretatione naturae. Prooemium (Concernig the inter-
pretation of nature. Preface),

4) Redargutio philosophorum (Refutation of philosophies),

5) Thema coeli (Theory of the heaven),

6) Phenomena universi (The phenomena of the universe),

7) Descriptio globi intellectualis (The description of the intellec-
tual world),

8) Cogita et visa (Thoughts and conclusions),
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9) Temporis partus masculus (The masculine birth of time),

10) Filum labyrinthi (The tread of the labyrinth),

11) Cogitationes de natura rerum (Thoughts on the nature of
things),

12) Cogitationes de humana scientia (Thoughts on human know-
ledge),

13) Partis instaurationis secundae delineatio et argumentum
(Outline and argument of the second part of the instauration).

Poza tymi tekstami powstalo jeszcze wiele innych prac, ktdre ni-
gdy nie mialy zosta¢ wlaczone do projektu instauratio magna. Czesé
z nich posrednio taczy si¢ z tematyka tego planu.

Te trzy fakty skfonily edytoréw najstynniejszego wydania prac
zebranych Bacona, mianowicie Jamesa Speddinga (1808-1881), Ro-
berta Leslie Ellisa (1817-1859) i Douglasa Denona Heatha (1811-
-1897), do podzielenia pism Bacona wedlug nastepujacego klucza:

1) pisma filozoficzne:

a) stanowiace czesci instauratio magna,

b) planowane jako czesci instauratio magna, ale zarzucone,

c) odnoszace si¢ do projektu instauratio magna, ale nie wia-
czone do niego,

2) pisma literackie,

3) pisma zawodowe (np. prawnicze).

Do tego zbioru tekstow Spedding dofaczy! listy i prace okazyjne.
W pdzniejszym czasie odkryto jeszcze kilka innych prac Bacona'.

W tej ksiazce nie bedziemy respektowaé podzialu Speddinga
w calej rozcigglosci. O ile taka klasyfikacja tekstow ma swoje uza-
sadnienie przy wydawaniu prac zebranych, o tyle $ciste stosowanie
sie¢ do niej utrudnialoby badania nad Zrédtami instauratio magna.
Istotne jest, aby nie wyklucza¢ a priori zadnego ze zrodet, gdyz teksty
sklasyfikowane przez wydawcow jako literackie, zawodowe czy oka-

' Jeszcze w 1870 roku James Spedding opublikowal poprawiong wersje A confer-

ence of pleasure. Za najwazniejsze znalezisko nalezy uznac tzw. Hardwick manu-
script 724, czyli De viis mortis. An inquiry concerning the ways of death and post-
poning of old age, and the restoring of the vital powers, prace na ten sam temat,
co The history of life and death, jednak napisang wczesniej — miedzy 1610 a 1619
rokiem.
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zyjne réwniez zawierajg tresci odnoszace si¢ do planu instauratio
magna. Za przyklad moze postuzy¢ dzielo The wisdom of the an-
cients zakwalifikowane jako tekst literacki, jako Ze jego przedmiotem
sg starozytne mity. Jest to jednak réwniez tekst filozoficzny — Bacon
pod dostowng warstwa greckich i rzymskich opowiesci dopatruje sie
bowiem ukrytej nauki filozoficznej. W istocie, w komentarzach do
mitéw Bacon przemyca wiele wlasnych idei filozoficznych. Innym
przykladem mogg by¢ Eseje, ktorych rozdziat O prawdziwej wielko-
Sci krélestw i paristw Bacon wlaczyl do De augmentis scientiarum?.

Nowa Atlantyda w projekcie wielkiej odnowy

Jak wzmiankowalismy w podrozdziale ,, Instauratio magna” - defini-
cja i historia planu rozdzialu pierwszego, wlaczenie Nowej Atlantydy
do planu wielkiej odnowy jako jego czedci szdstej nie jest oczywiste.
Bacon wymienial szes¢ czesci wielkiej odnowy, jednak zadnej z nich
nie powiazal z Nowg Atlantydg. Okreslenie ostatniej czesci instau-
ratio magna jest istotne, poniewaz pozwala wskaza¢ cele i nadzieje,
ktore Bacon wigzal z realizacjg swojego projektu.

Przez historykéow Nowa Atlantyda jest opisywana jako zwiezte
podsumowanie twdrczo$ci Baconas. Jak sugeruje Jerry Weinberger,
utopijny tekst Nowej Atlantydy jest odpowiednim kandydatem, by
pretendowa¢ do roli ostatniej czesci projektu: ,Jezeli ona [szdsta
czes$¢ wielkiej odnowy — P.W.] istnieje, to musi by¢ opisem ludzkiego
zycia wyzwolonego lub wyzwalanego w taki sposob, w jaki obie-
cuje to zrobi¢ nowa nauka [...]. Musimy spojrze¢ na trzon pism Ba-
cona, by sprawdzi¢, czy taki opis istnieje. Oczywiscie kandydatem

Por. E. Bacon, Eseje, ttum. Cz. Znamierowski, Warszawa 1959, s. 127-139; idem,
Of the dignity and advancement of learning [dalej: De augmentis scientiarum],
w: idem, The works, vol. 9, eds. J. Spedding, R.L. Ellis, D.D. Heath, Boston 1870
—-1882, 8. 297-311.

3 Por. S. Matthews, Theology and science in the thought of Francis Bacon, Alder-
shot 2008, s. 11; ]. Weinberger, Science and rule in Bacon’s utopia. An introduc-
tion to the reading of the “New Atlantis”, ;,The American Political Science Re-
view” 1976, vol. 70, no. 3, s. 868-869.
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na to pismo jest Nowa Atlantyda™*. Uwaga Weinbergera opiera si¢
na oczywistej zgodnosci tresci Nowej Atlantydy z opisem szostej cze-
$ci wielkiej odnowy, ktdra miala stanowic¢ filozofi¢ aktywna czy tez
operatywna, tzn. dziat filozofii naturalnej, wykorzystujacy zdobycze
fizyki i metafizyki do wytwarzania nowych wynalazkéw i w efekcie
do poprawy ludzkiej kondycji. Uciele$nieniem filozofii operatyw-
nej w Nowej Atlantydzie jest instytucja Domu Salomona, nazywana
w tekscie réwniez Kolegium Dzieta Sze$ciu Dni, ktérej pracownicy
(tzw. ojcowie) prowadzg badania majgce podnies¢ jakos¢ Zycia Ben-
salamitow, czyli mieszkanicéw wyspy-kontynentu Bensalem (jest to
tytulowa Nowa Atlantyda).

Teza Weinbergera wydaje si¢ jeszcze bardziej zasadna, jesli przyj-
rze¢ sie, w jaki sposob Nowa Atlantyda zostata opublikowana po
raz pierwszy w 1627 roku — wowczas ukazata si¢ w jednym tomie
z historig naturalng Sylva sylvarum, or a natural history in ten cen-
turies. Wszystkie pdzniejsze siedemnastowieczne edycje rowniez
taczyly obydwa pisma’. Jednak w zdecydowanej wigkszosci przypad-
kéw opowies¢ Bacona byla publikowana niezaleznie od jego innych
pism. Czytelnicy byli wiec czgsto niepomni ani relacji taczacej Nowg
Atlantyde z Sylva sylvarum, ani tego, ze oryginalnie wstep Williama
Rawleya, prywatnego sekretarza Bacona, byl dtuzszy o jeden akapit;
wprowadzenie to byto pdzniej publikowane naprzemiennie w petnej
lub skréconej formie, w zaleznosci od tego, czy opowiadanie uka-
zywalo sie samodzielnie, czy w wydaniu taczonym. I tak wstep do
pierwszego polskiego wydania Nowej Atlantydy brzmi:

Opowie$¢ Nowej Atlantydy stworzyl najczcigodniejszy autor [Francis
Bacon - PW.] z tym zamiarem, aby ukaza¢ w niej pewnego rodzaju
pierwowzor czy obraz Kolegium ustanowionego do badania przyrody

»[...] if it exists, it must be a description of human life liberated or being liber-
ated in the way that the new science promises to liberate [...]. We must look to
Bacon’s corpus to see if such a description exists, and the writing that obvious
candidate is the New Atlantis”. ]. Weinberger, Science and rule in Bacon’s utopia.
An introduction to the reading of the “New Atlantis”, s. 868-869.
5> Por. P. Salzman, Narrative context for Bacon’s “New Atlantis”, w: Francis Bacon’s
“New Atlantis”. New interdisciplinary essays, ed. B. Price, Manchester-New York
2002, S. 43.
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oraz innych wielkich i waznych prac. Nadal mu nazwe Domu Salomo-
na albo Kolegium Dzieta Sze$ciu Dni. A kiedy zamierzenie to wykonal,
przerwal watek niniejszego opowiadania. Przyznaje, iz zgodnie ze zwy-
czajem poetyckim pierwowzor 6w jest nazbyt wzniosly, azeby mozna
go byto nasladowa¢d we wszystkim. Lecz niech ludzie ufaja, iz przez pil-
ne wysitki zdotaja jednak w wiekszej czesci go urzeczywistnic.

Autor [Bacon - PW.] miatl tez na mysli napisanie w ramach tegoz
opowiadania ksiegi o prawach albo o najlepszym ustroju panstwa. Ale
w tym miejscu si¢ zatrzymal, poniewaz przewidywal, ze bedzie to pra-
ca zbyt dlugotrwala, pragnat za§ dokonczy¢ Historig naturalng i opra-
cowac inne czesci Odnowienia [tj. wielkiej odnowy — P.W.], ktére po-
czytywal za daleko wazniejsze®.

W stosunku do wersji z 1627 roku brakuje tu ostatniego paragra-
fu: ,Ten tekst Nowej Atlantydy (gdy mowa o angielskim wydaniu)
Bacon napisal z mysla o tym miejscu; jest ona blisko spokrewniona
(w jednej czesci) z poprzedzajacg ja historig naturalng””. Rawley pi-
sze tu o umiejscowieniu Nowej Atlantydy, gdyz zgodnie z pierwot-
nym zamystem tekst ten byl dodatkiem do Sylva sylvarum. ,Bliskie
pokrewienstwo” wskazuje, ze historia i opowiadanie stanowig niero-
zerwalng calo$¢ i wzajemnie sie komentuja®. Jesli wzig¢ pod uwage
gltéwna tematyke Nowej Atlantydy, tj. instytucj¢ naukowa nazywa-
n3 Domem Salomona, mozna uzna¢ opowiadanie za element histo-
rii naturalnej, cho¢ napisany za pomocg nieco innych $rodkéw niz
pisma historyczne. Jesli przyja¢ taka interpretacje, nalezy Nowg At-
lantyde okresli¢ jako cze$¢ wielkiej odnowy: historia naturalna byta —
przypomnijmy - trzecim ,,dniem” planu odnowy, a Sylva sylvarum
zostala explicite wlaczona do korpusu pism tego projektu. By wes-

¢ E Bacon, Nowa Atlantyda, ttum. W. Kornatowski, Warszawa 1954, s. 71.

»This work of the New Atlantis (as much as concerneth the English edition) his
Lordship designed for this place; in regard hath so near affinity (in one part of
it) with the preceding Natural History”. Idem, New Atlantis. A work unfinished,
w: idem, The works, vol. 5, s. 357. Nalezy odda¢ Wiktorowi Kornatowskiemu,
ttumaczowi i redaktorowi naukowemu polskiego wydania, ze wstep Williama
Rawleya opatrzyt odpowiednim przypisem odnotowujacym i wyjasniajacym
zmiany we wstepach do Nowej Atlantydy.

Por. P. Salzman, op. cit., s. 42-44.

7
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prze¢ te interpretacje, przyjrzyjmy sie na chwile temu bliskiemu po-
krewienstwu, ktdre faczy ze sobg pozornie tak odlegle gatunki, jak
historia i opowiadanie. Kompozycja Sylva sylvarum jest zbudowana
z tysigca relatywnie krétkich paragrafow, liczacych zwykle kilka lub
kilkanascie werséw. Kazdy paragraf tworzy odrebng cato$¢, opisu-
jaca kurioza, naukowe eksperymenty, lub zaopatrujaca czytelnikdéw
w inne idiograficzne wiadomosci, ktére zgodnie z ideg filozofa maja
sta¢ sie bazowym materialem dla dalszych badan. Czy Nowg Atlan-
tyde mozna potraktowac jako jedno z takich kuriozow?

Bacon byl nie tylko wybitnym historykiem, lecz takze wyr6znia-
jacym sie¢ teoretykiem historii. Zagadnieniom metahistorycznym,
ktdre w jego epoce nazywano ars historica, poswieca znaczng cze$é
De augmentis scientiarum (i powraca do nich, juz jednak znacznie
mniej systematycznie, w swoich kolejnych pracach, réwniez w No-
vum organum). Zdaniem Bacona mozna wyrdzni¢ dwie podstawowe
galezie historii: historie naturalng i cywilng, ktora z kolei dzieli si¢ na
dzieje koscielne (ecclesiastical history), wlasciwg historie cywilna i hi-
storie nauki i sztuk (literary history)®. Kryterium wyréznienia dwoch
podstawowych dziedzin historii jest oczywiste i stanowi odpowiedz
na pytanie, kto jest aktorem dziejow: ,Mamy zaréwno histori¢ na-
turalng i histori¢ cywilng. Historia naturalna zajmuje si¢ czynami
i dzietami natury, historia cywilna za$ - ludzi™°. Jak stusznie jed-
nak zauwaza Perez Zagorin, Bacon juz w kolejnym zdaniu ignoruje
ten podzial*. Filozof wskazuje np. boskie interwencje jako wydarze-
nia, ktore sg przedmiotem zaréwno historii naturalnej, gdy traktu-
jemy cuda jako odstepstwa od naturalnego biegu rzeczy, jak i histo-
rii cywilnej, jesli patrzymy na ich wplyw na dzieje Ko$ciota. Waga
zagadnienia wymaga jednak - argumentuje Bacon - by traktowac
dzieje koscielne jako dziedzing oddzielng i na mocy arbitralnego wy-
boru uczyni¢ je poddziedzing historii cywilnej. Tak samo sytuacja
przedstawia sie z historig naturalng, ktéra rozwija si¢ na przecieciu
dwoch podstawowych domen: natury i kultury. Dwa pierwsze dzialy

Por. F. Bacon, De augmentis scientiarum, vol. 8, s. 409-415, 418-421.

»History is either natural or civil. Natural history treats of the deeds and works
of nature; civil history of those of men”. Ibidem, s. 409.

Por. P. Zagorin, Francis Bacon, New Jersey 1999, s. 209-210.
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historii naturalnej, a mianowicie historia gatunkéw (the history of
generations) i historia osobliwosci (the history of praetergenerations)
nie pozostawiaja watpliwosci co do klasyfikacji, gdyz traktuja o rze-
czach przyrodzonych, odpowiednio: zwyklym biegu natury i odchy-
leniach od niego, czyli kuriozach i monstrach. Trzeci jednak dziat -
history of arts — rozwaza nature zniewolong i przetworzong przez
srodki, ktorymi dysponuje cztowiek, w celu wytworzenia sztucznych
przedmiotéw. W tym wypadku dwie podstawowe domeny nacho-
dza na siebie. Poniewaz Bacon w przeciwienstwie do klasykow - tu
warto odnotowa¢ wyjatek Pliniusza Starszego, ktéremu filozof od-
daje sprawiedliwo$¢ — nie uwaza sztuki za aktywno$¢ wykraczajaca
poza $wiat natury, postuluje on by wiaczy¢ histori¢ sztuk do histo-
rii naturalnej. To przypisanie ma swoje zrédlo w tym, ze sztuka za
posrednictwem $rodkéw naturalnych wykorzystuje do swoich celow
zjawiska naturalne™. Nie odbywa si¢ to jednak bez pewnego waha-
nia i w rezultacie Bacon réwnolegle pisze o sztukach jako przedmio-
cie historii nauki i sztuk. Podobnie jak stworzenie historii natural-
nej, tak stworzenie i systematyczny rozwdj historii nauki i sztuk stoi
przed badaczami dopiero jako zadanie do wykonania. Bacon doko-
nuje dlugiego wyliczenia zagadnien, ktore powinny by¢ poruszone
przez ten postulowany dzial badan, przy czym szes¢ pierwszych
punktéw odnosi sie stricte do dziejow doktryn i sztuk. Dodajmy,
ze jeden z kolejnych punktéw wzywa do $ledzenia historii instytu-
¢ji naukowych®’. Rozwigzanie pozornego problemu podwdjnej kla-
syfikacji dziejow sztuk jest takie, ze historia naturalna abstrahuje od
spolecznego i instytucjonalnego kontekstu nauki i rozwaza artefakty
w stosunku do innych zjawisk naturalnych, podczas gdy historia na-
uki i sztuk obiera ten kontekst za swdj podstawowy przedmiot.

Te rozwazania o stosunku miedzy historig naturalng a histo-
rig nauki i sztuk pozwalaja uchwyci¢ relacje taczaca Syva sylvarum
z Nowg Atlantydg. Opowie$¢ Bacona lokuje si¢ na przecieciu obu
tych dziedzin. W tej mierze, w jakiej opowiadanie traktuje o spolecz-
nym kontekscie nauki, tj. o Zyciu i dziejach Bensalamitéw, oraz jej

' Por. FE Bacon, De augmentis scientiarum, vol. 8, s. 409-411.
B Por. ibidem, s. 419.
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instytucjonalnym umocowaniu, czyli o znaczeniu i organizacji Ko-
legium Dzieta Sze$ciu Dni, mamy tu do czynienia z historig nauki
i sztuk. Jednak tak dalece, jak dalece Bacon oddaje si¢ futurologicz-
nym fantazjom o potedze techniki, opowiadanie jest historig natu-
ralng, przedtuzeniem Sylva sylvarum, a trzeba podkresli¢, Ze opisuje
on ,,owoce’, ktore wydala dla Bensalamitow technonauka, z pieczo-
fowitoscia i luboscig zarazem, pos$wigcajac im niebagatelnie wiele
miejsca. Ponadto opowies¢ o nawrdceniu Bensalamitéow - jedno
z przelomowych wydarzen w dziejach fikcyjnych wyspiarzy - jest
zwigzane z koncepcja historii naturalnej: cudowna barka, na ktérej
mieszkancy odnajdujg ustalony kanon Biblii i pisma $w. Barttomieja,
zawiera rOwniez gotowg histori¢ naturalng, ktdéra postuzy jako narze-
dzie badawcze dla uczonych z Domu Salomona. Barka za$, o czym
bedziemy jeszcze mowié, w tradycji judeochrzescijaniskiej stanowi
symbol pamieci, a zatem historii**. To powinowactwo Nowej Atlan-
tydy z historig naturalng wystarcza, by wlaczy¢ ja w poczet tekstow
wielkiej odnowy.

Oczywiscie, mimo tych odniesien nie nalezy Nowej Atlantydy
klasyfikowa¢ jako historii. Tekst ten jest bowiem opowiadaniem
i jako taki jest wytworem wyobrazni, a nie pamieci, ktéra odpowiada
za odwzorowanie minionych wydarzen, by ponownie przywota¢
klasyfikacje wiedzy Bacona. Rawley takze zaznacza, ze wiez miedzy
dwoma pismami nie jest zupelna: podobienstwo do Sylva sylvarum
ma wykazywac tylko pewna szczegolna czes¢ tekstu; jak mozemy
przypuszcza¢ na podstawie pierwszego akapitu wstepu, sekretarz
mogl mie¢ na mysli Dom Salomona. Nowa Atlantyda nie moze by¢
zaledwie trzecig czescig planu wielkiej odnowy, gdyz antycypuje stan
przysztej nauki, wzgledem ktérego historia naturalna jest tylko eta-
pem przygotowawczym. Paul Salzman stusznie zauwaza, ze Nowa
Atlantyda stanowi jakby wklad wyobrazni do dziejow natury®.
Rawley we wstepie do Sylva sylvarum pisze: ,,Zakoncze, przywolu-
jac to, co zwykta méwic¢ jego [tj. Bacona — PW.] lordowska mo$¢:

4 Por. T. DeCook, The ark and the immediate revelation in Francis Bacon’s “New
Atlantis”, ,Studies in Philology” 2008, vol. 105, no. 1, s. 103.
% Por. P. Salzman, op. cit., s. 44.
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ze jego historia naturalna przedstawia $wiat takim, jakim stworzyt
go Bog, a nie czlowiek, gdyz obraz ten nie ma w sobie zadnego do-
datku wyobrazni™®. Projekt instytucji badawczej, ktorej pierwszy za-
rys przedstawil Bacon w czasie okolicznosciowego, bozonarodzenio-
wego odczytu w Gray’s Inn w 1594 roku, nie doczekal si¢ realizacji az
do $mierci filozofa?, jego przedstawienie nie moglo wiec zaleze¢ od
wladzy pamieci lub rozumu - gdyz mozliwa wladza cztowieka nad
natura nie zostala jeszcze wowczas adekwatnie pojeta — lecz musiala
by¢ raczej dzielem wyobrazni, ktéra potrafi antycypowac przysztosé.

Przywotajmy na chwile Preparative towards a natural and experi-
mental history, wczesne i krociutkie, bo skladajace sie tylko ze wstepu
i dziesieciu aforyzmow, pismo Bacona, by pokazaé do czego jest po-
trzebna interwencja wyobrazni. W tym tekscie Bacon zapowiada
plan napisania Encyklopedii, ktérg nazywa tez Primary history albo
Mother history; za czg$ciowy realizacje tego projektu mozna uznaé
teksty Bacona z historii naturalnej, sposréd ktorych najbardziej
znany jest tekst Sylva sylvarum. O celu napisania historii natural-
nej w Preparative czytamy: ,,Bez historii naturalnej i do§wiadczalnej
w postaci, ktdrg postuluje, nie moglismy i nie bedziemy mogli uczy-
ni¢ postepu godnego rodu ludzkiego w filozofii i naukach. Z drugiej
strony niech taka historia zostanie raz a dobrze opracowana, a bada-
nia natury i wszystkich nauk bedg kwestig kilku lat. Z tego powodu
trzeba ten krok podja¢ lub darowac sobie cale przedsiewziecie. Gdyz
w ten i tylko w ten sposob mozna potozy¢ podwaliny pod prawdziwg
i aktywna filozofi¢”*®. Na obecnym etapie badan, przed ukoncze-

»I will conclude with an usual speech of his lordship’s; that this work of his
Natural History is the world as God made it, and not as men have made it; for
that is has nothing of imagination”. E. Bacon, Sylva sylvarum. A natural history
in ten centuries, w: idem, The works, vol. 4, s. 158.

7' Por. B. Farrington, Francis Bacon. Philosopher of industrial science, London-
~New York 1973, s. 35-36.

»Without a natural and experimental history such as I am going to prescribe,
no progress worthy of human race could have been made or could be made
in philosophy and the sciences. Whereas on the other hand, let such a histo-
ry be once provided and well set forth [...]; and the investigation of nature and
of all sciences will be the work of a few years. This therefore must be done or
the business must be given up. For in this way, and in this way only, can be the
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niem historii naturalnej, przedstawienie prawdziwej i aktywnej filo-
zofii inne niz przez medium poezji jest nieosiggalne: ,,Szdsta wresz-
cie czg§¢ naszego dziela — pisze Bacon w Wielkiej odnowie — (ktorej
wszystkie inne stuza i pomagaja) odstania i przedstawia te filozofie,
ktéra si¢ z tego prawomocnego, czystego i powaznego badania (ja-
kie przedtem wytozyliémy i przygotowalismy), wyprowadza i usta-
nawia. Wykonanie za$ i doprowadzenie do konca tej ostatniej czesci
jest zadaniem przekraczajacym nasze sity”*.

Z drugiej strony takie przedstawienie jest pozadane, jesli chcemy
osiagna¢ oczekiwany performatywny efekt, ktéry podniesie morale
czytelnikéw i zainspiruje wole do wytezonego wysitku tworzenia hi-
storii naturalnej. Nie powinny nam w tym miejscu umknac¢ religijne
konotacje zachet Bacona. Oryginalnie tytut Preparative brzmiat Pa-
rasceve ad historiam naturalem et experimentalem. Grecki termin
paraskeué i facinski odpowiednik parasceve znacza ,,przygotowanie”
Termin ten zastapil wczesniejsza nazwe prosabbaton, ktéra pojawiata
sie w Starym Testamencie w Ksiedze Judyty (Jd 8:4) oraz w tytule
Psalmu 92, aczkolwiek nie w wersji hebrajskiej. Hellenistyczni Zy-
dzi uzywali terminu paraskeué na okreslenie pigtkowego popotu-
dnia, a nastepnie calego piatku jako okresu przygotowawczego do
szabatu, szdstego dnia tygodnia, dnia wypoczynku (z hebr. shabat).
Poniewaz szabat jest poswiecony Bogu i wymaga wstrzymania si¢
od prac, piatek stal si¢ okresem przygotowan do tego dnia. W taki
wlasnie opisowy sposob, jako ,dzien przygotowan” (day of prepa-
rations), termin paraskeué zostal przettumaczony w Biblii kréla Ja-
kuba. Termin w tradycji Zydowskiej pojawia si¢ réwniez w kontek-
$cie przygotowan do innych $wiat o charakterze sabatycznym, np.
do paschy, ktéra znaczy ,przejécie” i upamietnia, jak wiadomo,
ucieczke Zydéw z niewoli egipskiej. Pozniej termin paraskeué zo-
stal zaadoptowany przez tradycje chrzescijanska; ewangelisci pisali,
ze Jezus Chrystus byl ukrzyzowany w dniu parasceve, czyli w piatek.

foundations of a true and active philosophy be established”. F. Bacon, Prepar-
ative towards a natural and experimental history, w: idem, The works, vol. 8,
S. 354-355.

Idem, Novum organum oraz Z wielkiej odnowy, ttum. J. Wikarjak, Warszawa
1995, S. 40-41.



METODOLOGIA BADAN 79

Wiekszo$¢ biblistow, cho¢ jest to zagadnienie dyskusyjne, twierdzi,
ze Jezus Chrystus zmart wlasnie w czasie przygotowan do Paschy™.
W tradycji chrze$cijanskiej doszto zatem do pewnego przeformuto-
wania dawnych znaczen - Wielki Pigtek staje sie przygotowaniem
do Paschy Chrystusowej, czyli Zmartwychwstania Chrystusowego.
Bacon, przywolujac termin paraskeué, nawigzuje jednak gtéwnie do
judaizmu, gdyz szabat byt dniem poswigconym Bogu jako STwORCY
$wiata i czasu. Z tego powodu nazwe Kolegium Dzieta Szesciu Dni
z Nowej Atlantydy nalezy skojarzy¢ z poznawaniem $wiata, ktory jest
wyrazem woli Boga jako Stworcy (o czym bedziemy jeszcze mowic).
Podobnie Bacon prosi w zakonczeniu Wielkiej odnowy, ktdrej kon-
cowe zdania sg inwokacja do Boga, by Ten na ostatnim, szostym eta-
pie projektu wielkiej odnowy pozwolil ludziom podziwia¢ nature
niejako z Jego wiasnej pozycji:

Przeto Ty, Ojcze, ktory $wiatlo widzialne dale$ jako pierwszy owoc
stworzenia, a jako ukoronowanie dziel Twoich $wiatto rozumu tchna-
te§ w oblicze cztowieka, dzieta tego, ktére wyszto z Twej dobroci i do
Twej chwaly wraca, strzez i kieruj nim. Ty, kiedy zwrdcites si¢ do ogla-
dania dziel, ktorych dokonaly rece Twoje, zobaczyles, ze wszystkie sa
dobre i spoczatES [wyrdznienie - PW.]. Natomiast czlowiek zwrdciw-
szy sie do dziel, ktérych dokonaly rece jego, zobaczyl, ze wszystko to
marnos¢ i udreka ducha, zadng miara nie mégt spoczaé. Dlatego, sko-
ro przy dzietach Twoich w pocie czota trudzi¢ sie bedziemy, uczyn nas
uczestnikami Twojego widzenia i Twojego SABATU [wyrdznienie - PW.].
Pokornie blagamy, abysmy w tej mysli trwa¢ mogli i abysmy przez na-
sze rece oraz rece innych, ktorym tej samej mysli uzyczysz, rodzine
ludzkg nowymi faskami obdarzy¢ raczyt”.

Przytoczony fragment Wielkiej odnowy odstania kolejne aspekty sza-
batu. Szésty dzien tygodnia jest dniem odpoczynku, w ktérym Zy-
dzi upamietniajg, ze Bog zgodnie z Ksiega Rodzaju po dokonczeniu
dziela stworzenia nieba i ziemi udal si¢ na spoczynek. Nowa Atlan-

2% Por. Parasceve, w: The Catholic encyclopedia, http://www.newadvent.org/cathen/
/11476a.htm (dostep: 29.11.2013).
* E Bacon, Z wielkiej odnowy, s. 41-42.
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tyda przedstawia ludzko$¢ w znacznej mierze uwolniong od znoju
zycia: ludzko$¢, ktorej instytucje naukowe opierajace sie na historii
naturalnej przyniosly obiecane przez Bacona wytchnienie. Ostatnie
przytoczone zdanie wskazuje za$, ze filozof taczyl z nauka i techni-
ka nadzieje na ustanowienie kolejnego przymierza miedzy Bogiem
a czlowiekiem, przyjmujac zalozenie, Ze skromna praca uczonych
i technikéw podoba si¢ Bogu. W tym kontekscie warto zauwazy¢, ze
w tradycji judaistycznej dzien szabatu byt tez upamigtnieniem przy-
mierza zawartego na gorze Synaj, po tym, jak Zydzi opuscili Egipt.
Bylo to wiec $wieto radosci (Iz 57:13), wolne od postu. I taka tez at-
mosfera panuje na Bensalem, ktora jest wyspa nadmiaru ddbr i nie-
koniczacych si¢ uroczystosci, gdzie jak refren przez caly czas trwania
utworu mieszkancy deklaruja, ze lud Bensalem jest szczgsliwy. Nie-
watpliwie mieszkancy wyspy sa tez wyzwoleni nie tylko spod uci-
sku politycznego, lecz takze z ograniczen natury. Swiat przedstawio-
ny Nowej Atlantydy faczy w sobie wszystkie te znaczenia, ktore niosa
ze sobg pojecia paraskeué i shabat: przejscie, wyzwolenie, prawdziwe
poznanie, nowe przymierze, przygotowanie, ale zarazem wytchnie-
nie, ktérego doswiadcza sie u kresu pracy. Nowa Atlantyda nie jest
wiec trzecig czescig instauratio magna, ale raczej jej czescig szosta, tj.
przedstawieniem filozofii aktywnej i jej owocow.

Ograniczenie interpretacji Nowej Atlantydy do tego technolo-
giczno-naukowego aspektu jest nieuprawnione, jesli zwazymy na
wspomniane wcze$niej tresci, ktore implikujg pojecia przygotowania
i szabatu. Symbolika széstego dnia, niosac ze soba podwdjne znacze-
nie — zar6wno upamietniajgc ostatni etap prac, jak i spoczynek Boga —
wskazuje, ze Nowa Atlantyda jest réwniez antycypacja kresu czasu,
gdy ludzkos¢ bedzie doznawad juz w pelnej obfitosci task, ktore obie-
cuje milenarystyczna eschatologia — jeden i drugi etap mialo wszak
dzieli¢ wedlug Bacona ledwie kilka lat. Opowies$¢ przedstawia wiec
réwniez ludzkos¢ u konca czasow i droge, ktorg pokonata na dro-
dze do tego celu. Juz krotkie wyliczenie tematdw, ktore sa podejmo-
wane przez bohateréw Nowej Atlantydy, odwodzi od stricte nauko-
wego odczytania tekstu: historia militarnych zmagan Bensalamitow
z Atlantydami, problem tolerancji religijnej, spoteczna rola instytu-
¢ji malzenstwa i rodziny, teologiczne zagadnienie cudéw, zwyczaje
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i uroczystosci wyspiarzy, znaczenie cnét teologicznych, filantro-
pia, handel, polityka zewnetrzna itd. Nawet jesli Rawley przestrzega
czytelnikéw, by nie obiecywali sobie po Nowej Atlantydzie tekstu
PRZEDE WsZYSTKIM z zakresu filozofii polityki, ktéry wyczerpujaco
przedstawi najlepszy ustrdj panstwowy, to nie da si¢ zaprzeczy¢, ze
jest to tekst poruszajagcy ROWNIEZ zagadnienia etyczne i polityczne.
Bacon, czemu explicite dal swo6j wyraz we wlasnej ars historica, roz-
wazal nauke jako element kultury. Historia nauki i sztuk powinna
wyjasnia¢ osiggniecia naukowe i techniczne przez powiazanie ich
z historig spoteczna, polityczng i koscielna:

Nade wszystko (poniewaz jest to ukoronowanie i sedno historii cywil-
nej) chciatbym, by zdarzenia zostaly polaczone ze swoimi przyczyna-
mi. Rozumiem przez to, ze nalezy przedstawi¢ charakterystyke wielu
regionow i ludéw (czy sa oni zdolni do studiowania nauk, czy raczej
niezdolni do niej i obojetni na nig), bieg dziejow (czy sprzyjal, czy
przeszkadzal nauce), rywalizacje i wptywy réznych religii, wrogo$¢ lub
przychylnos¢ praw, wyjatkowe umiejetnosci i zastugi pojedynczych lu-
dzi w rozwijaniu nauki itp.2

Ostatni wigc, szosty etap projektu instauratio magna réwniez musi
podja¢ zagadnienie zwigzkéw doskonatej nauki z kulturowymi ra-
mami, ktére pozwalaja jej na istnienie.

Problem ciaglo$ci mysli filozoficznej Francisa Bacona

Rozpigtos¢ czasowa tworczosci Bacona, ktdéra bedziemy omawiaé, to
lata od 1589 roku (powstanie manuskryptu An advertisement touching

**,,Above all things (for this is the ornament and life of civil history), I wish events

to be coupled with their causes. I mean, that an account should be given of the
characters of the several regions and peoples; their natural disposition, whether
apt and suited for the study of learning, or unfitted and indifferent to it; the
accidents of the times, whether adverse or propitious to science; the emulations
and infusions of different religions; the enmity or partiality of laws; the eminent
virtues and services of individual persons in the promotion of learning, and the
like”. Idem, De augmentis scientiarum, vol. 8, s. 419.
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the controversies of the Church of England) do 1626 roku ($mier¢ fi-
lozofa), czyli dwadziescia siedem lat. Jesli wierzy¢ relacji Rawleya
0 operatywnym nastawieniu umystowosci szesnastoletniego Baco-
na, to okres naszych zainteresowan wydtuza sie jeszcze bardziej. Za-
sadne jest wigc pytanie o cigglos¢ mysli Bacona, przede wszystkim
projektu instauratio magna.

Nalezy méwi¢ o zasadniczej ciaglosci naszego przedmiotu ba-
dan. Ciaglos¢ te mozna udowodnié, stosujac metode poréwnawcza
do analizowanych tekstow. Wiele wywodow bedzie tu konstruowa-
nych w taki sposéb, aby pokaza¢, ze dana idea pojawia si¢ w pis-
mach z réznych okreséw tworczoéci Bacona, podporzadkowujac
wywdd, jesli to mozliwe, porzadkowi chronologicznemu. Sledze-
nie losu tych idei nie nastrecza wiekszych trudnosci. Warsztat pisar-
ski Bacona, ktdry powtarza swoje sformutowania i metafory w ko-
lejnych pismach, przypomina nieco metode barokowych malarzy
powtarzajacych wiernie lub w nieco zmienionym ksztalcie najbar-
dziej udane motywy na wielu obrazach. Stosujgc takg analize porow-
nawczg, mozna wykaza¢ np. zgodnos¢ irenicznych tresci An adver-
tisement touching the controversies of the Church of England i Nowej
Atlantydy, czyli tekstow wyznaczajacych skrajne daty badanego
przedzialu czasu. Podczas stosowania metody poréwnawczej za-
lezalo nam réwniez na uwzglednieniu zerwan, réznic i modyfika-
cji idei Bacona, jednak okazalo sie, Ze nie naruszajg one zasadniczej
ciaglodci planu instauratio magna. Przykladem takiej zmiany jest
np. zawoalowana krytyka kréla Jakuba I Stuarta w Nowej Atlan-
tydzie — jest to jednak sprawa z naszego punktu widzenia drugo-
rzedna.

Okres dwudziestu siedmiu lat nie wydaje si¢ jednak tak diugi, je-
$li uwzgledni si¢ Zyciorys Bacona. Lata 9o. XVI wieku to czas, w ktd-
rym plan instauratio magna nie wyszed! poza faze ogolnikéw. Okres,
w ktorym Bacon stara sie¢ nada¢ mu pierwsze formy, to lata 1602—
-1609. Po 1607 roku nastepuje przelom w karierze politycznej Ba-
cona, ktory odcigga go w znacznej mierze od zainteresowan stricte
filozoficznych. Zmieni si¢ to dopiero w latach 20. XVII wieku. Mie-
dzy pierwsza a trzecig dekadg XVII wieku nie dochodzi do waznego
przedefiniowania planu instauratio magna, o czym moze $wiadczy¢
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to, ze Bacon organizuje swoje pozne plany pisarskie zgodnie ze sche-
matem nakreslonym w Outline and argument of the second part of
the instauration (1606-1607), a De augmentis scientiarum (1623)
stanowi rozwiniecie The advancement of learning i — poza nowymi
treSciami — niewiele jest w nim poprawek w poréwnaniu z pierw-
szym wydaniem.

Styl pism Francisa Bacona

Przed przystgpieniem do interpretacji planu instauratio magna po-
winni$my wstepnie zada¢ pytanie, dlaczego Bacon nie przedstawia,
z kilkoma wyjatkami, swoich idei systematycznie i w formie wykta-
du, ale preferuje retoryke, perswazje, aforyzmy, metafory i opowia-
dania. Odpowiedzi na zadane pytanie nalezy szuka¢ w humanistycz-
nej tradycji angielskiego humanizmu i Baconowskim ideale stylu
filozoficznego.

Jak podkresla Brian Vickers, w Anglii za czaséw Bacona powszech-
nie przyjetym zwyczajem bylo podporzadkowanie mow i tekstow
wymogom sztuki retorycznej i stosowanie figuratywnego jezyka.
Wysoki status tej sztuki w angielskim spoteczenstwie wigzal si¢
z mozliwo$ciami rozwoju osobistej kariery: zdolnosci retoryczne
byly niezbedne m.in. politykom, prawnikom czy duchownym?®.

Rodzice Bacona i jego wuj lord Burgley uchodzili za bardzo
uzdolnionych méwcéw i pisarzy i zapewnili mlodemu Francisowi
staranng edukacje humanistyczng. Jeszcze przed wstapieniem do
Trinity College w Cambridge Bacon musiat zapozna¢ si¢ na pod-
stawowym etapie ksztalcenia i w szkole gramatycznej z kanonicz-
nymi tekstami antyku (autorstwa m.in. Katona Starszego, Ezopa,
Wergiliusza, Horacego czy Owidiusza). Na tym etapie uczniowie
byli réwniez przygotowywani do lektury tekstow teoretycznych po-

»  Por. B. Vickers, Bacon and rhetoric, w: The Cambridge companion to Bacon, ed.
M. Peltonen, Cambridge Companions Online, 2006, s. 204, 206, http://www.
sciencelib.net/files/The%20Cambridge%20Companion%2oto%20Bacon.pdf
(dostep: 05.01.2015).
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$wieconych retoryce. W roli podrecznikow wystepowaly np. prace
Cycerona (De inventione czy Rhetorica ad Herennium), Filipa Me-
lanchtona czy Erazma z Rotterdamu. Na podstawie zachowanych ra-
chunkéw wiadomo, Ze réwniez wychowawca Bacona w Trinity Col-
lege, biskup John Whitgift, dbal o szkolenie swojego podopiecznego
w sztuce retoryki. Kolejny etap intensywnych badan Bacona w tej
dziedzinie wigzal si¢ z podjeciem prawniczych studiéw w Gray’s Inn.
Takze po zakonczeniu formalnej edukacji filozof prowadzil samo-
dzielne studia retoryczne, o czym $wiadcza fragmenty jego pism, za-
czynajac od lat 8o. XVI wieku, konczac na latach 20. kolejnego stu-
lecia. Tak nabyta wiedze Bacon spozytkowal w czasie swojej kariery
parlamentarnej i prawniczej oraz jako doradca krolewski i rzecznik
polityki panstwa angielskiego*.

Bacon nie byl jednak tylko praktykiem, ale rowniez teoretykiem
retoryki. Najwazniejsze pytanie, jakie musimy tu postawi¢, dotyczy
stosunku retoryki do innego cztonu tzw. trivium, a doktadnie do lo-
giki. By na nie odpowiedzie¢, musimy siegna¢ do Baconowskiej psy-
chologii, jako ze pytanie o stosunek tych dwoch dziedzin jest jed-
noczesnie pytaniem o funkcje — odpowiednio — wyobrazni i rozum,
czyli wladz, ktérym podlegaja obie domeny. W jednym z fragmen-
téw Bacon pisze:

Arystoteles madrze umieszcza retoryke miedzy z jednej strony logika
a wiedzg moralng i polityczna z drugiej, gdyz ma ona swdj udzial w obu
dziedzinach. Jest tak, gdyz dowody i wnioskowania w logice s te same
dla wszystkich ludzi, lecz dowody i argumenty w retoryce powinny roz-
ni¢ sie w zaleznosci od odbiorcy™.

Retoryka uzupetnia logike. Za pomocg swoich srodkéw, gtéwnie fi-
guratywnej mowy, przydaje perswazyjnej mocy argumentacji, ktora

24 Por. B. Vickers, Bacon and rhetoric, s. 204-207.

» Aristotle wisely places rhetoric between logic on the one side, and moral
and civil knowledge on the other, as participating of both. For the proofs and
demonstrations of logic are the same to all men; but the proofs and persuasions
of rhetoric ought to differ according to the auditors”. E Bacon, De augmentis
scientiarum, vol. 9, s. 134.
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w innym przypadku nie trafifaby do przekonania, a w konsekwen-
¢ji nie sklonilaby do pozadanego dziatania. Mowigc jeszcze inaczej,
retoryka przektada rozumownie na kategorie znane stuchaczom lub
czytelnikom, by zyskac ich aprobate®. Stad bierze si¢ definicja reto-
ryki: ,,Obowigzek i rola retoryki, gdy doktadnie si¢ jej przyjrzymy, to
nic innego, jak zastosowa¢ normy rozumu i argumentowac za nimi
przed wyobraznig, aby pobudzi¢ pozadanie i wole¢”>. Ta umiejetnos¢
poruszania woli sprawia, ze retoryka ma do odegrania wazng role
w stuzbie etyki dzieki tworzeniu pociggajacych obrazéw cnoty i do-
bra. Jak pdzniej pokaze, Bacon przypisywal retoryce role posrednika
czy tlumacza rozumu nie tylko w sprawach moralno-politycznych,
lecz takze w kwestiach odnoszacych sie do filozofii przyrody.

By zrozumie¢ role retoryki, musimy przyjrzec sie funkeji spet-
nianej przez wyobraznig, ktora u Bacona jest postanniczka miedzy
pozostalymi wladzami duszy. Bacon definiuje wyobrazenie jako re-
prezentacje poszczegélnej mysli*®. Wedlug Karla R. Wallace’a Bacon
okresla trzy podstawowe funkcje wyobrazni: 1) odtwarzanie obra-
20w pozyskanych wczesniej za posrednictwem zmystow czy tez wy-
wolywanie ich z pamieci, 2) tworzenie obrazéw wyobrazni w sposob
niezalezny, 3) tworzenie wyobrazen we wspdlpracy z rozumem?.
Te trzecig funkcje Bacon nazywa rozumem imaginatywnym (ima-
ginative reason) lub rozumem perswazyjnym (insinuative reason)®.
W tej funkcji wyobraznia podporzadkowuje sie rozumowi i prze-
klada jego abstrakcyjne tresci na konkretne obrazy wyobrazni, ktore
stajg sie reprezentacjami mysli. Ta reprezentacja mysli jest przed-
miotem, do ktorego odnosi si¢ wola w pozadaniu (appetite). By una-
oczni¢ perswazyjny efekt osiggany przez rozum imaginatywny, po-
kazmy na przykladzie, jak dziata ttumaczenie abstrakcyjnej mysli na

26 Por. B. Vickers, Bacon and rhetoric, s. 209-210.

¥ ,The duty and office of Rhetoric, if it be deeply looked into, is no other than to

apply and recommend the dictates of reason to imagination, in order to excite

the appetite and will”. E Bacon, De augmentis scientiarum, vol. 9, s. 131.

Por. idem, Sylva sylvarum, w: idem, The works, vol. 5, s. 137.

* Por. K.R. Wallace, Francis Bacon on the nature of man. The faculties of man’s soul:
understanding, reason, imagination, memory, will, and appetite, s.1. 1967, s. 75.

3¢ Por. F Bacon, The advancement of learning, w: idem, The works, vol. 6, s. 259.

28
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obrazowe reprezentacje. Rozum orzeka: ,,to jest dla ciebie zte”; prze-
klad imaginatywnego rozumu moze wyglada¢ przyktadowo w taki
sposob: ,,twoi wrogowie byliby z tego zadowoleni”. Zamiana orzecz-
nika ,,zte” na wyobrazenie zadowolonych nieprzyjaciét nadaje mysli
i wypowiedzi konkretng, Zywa posta¢, do ktorej wola odnosi si¢ jed-
noznacznie — przez repulsje’’.

Retoryka i rozum imaginatywny nie wyczerpuja jednak caltego
spektrum my$lenia figuratywnego. Obok nich jest jeszcze miejsce
dla poezji i swobodnej wyobrazni (druga funkcja wyobrazni), ktéra
dla przyjemnoéci odbiorcy potrafi faczy¢ rzeczy wystepujace w przy-
rodzie osobno**. Bacon definiuje poezj¢ jako zmyslong historie, imi-
tacje historii dla przyjemnosci odbiorcy?s. Poezja nie jest wiec czyms
przeciwstawnym prozie*. Istniejg dwa rodzaje poezji: 1) poezja nar-
racyjna (narrative) lub heroiczna (heroical); 2) poezja paraboliczna
(parabolical). Jak zauwaza Wallace, w teorii Bacona wyobraznia poe-
tycka, mimo ze ma pozostawiony znacznie wigkszy zakres swobody
taczenia przedmiotéw niz w przypadku zastosowania retorycznego,
caly czas jest podporzadkowana pewnym rygorom racjonalnosci.
W przypadku poezji narracyjnej celem wyobrazni jest udoskona-
lenie natury, przedstawienie obrazu czy tez zaprezentowanie mysli,
ktdrej samodzielnie dzialajacy rozum nie mogtby sformutowaé. Poe-
zja ta jest racjonalna w tym sensie, ze operuje materiatem danym
przez nature lub histori¢ i dazy do jego udoskonalenia, czy to przez
poprawienie jakiego$ naturalnego braku, czy to wyolbrzymienie do-
bra®. Celem takiej poezji jest inspirowanie czlowieka do wspania-
tych czynow:

Dzigki poezji mozna wyprowadzi¢ silny argument za tym, ze ducho-
wi ludzkiemu mite sg jeszcze znakomitsza wielko$¢, doskonalszy tad,

' Por. ibidem, s. 80-82. Brian Vickers twierdzi, ze swoja teori¢ wyobrazni i reto-
ryki jako posredniczek miedzy rozumem a wolg Bacon wzial z pisma O duszy
Arystotelesa. Por. B. Vickers, Bacon and rhetoric, s. 213-222.

3> Por. E Bacon, De augmentis scientiarum, vol. 8, s. 439.

3 Por. ibidem.

34 Por. B. Vickers, Francis Bacon and renaissance prose, Cambridge 1968, s. 141-142.

% Por. K.R. Wallace, op. cit., s. 77.
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jeszcze piekniejsza roznorodnos¢ niz to, co moze (od popelnienia grze-
chu pierworodnego) znalez¢ w naturze. I z tego powodu, ze czyny i wy-
darzenia, ktdre sg przedmiotem prawdziwej historii, nie sa do$¢ wspa-
niale, by zaspokoi¢ umyst ludzki, poezja zawsze stuzy nam pomoca
w wymyslaniu uczynkéw bardziej heroicznych®.

Poezja heroiczna wywoluje w odbiorcy uczucie, Ze zastany stan rze-
czy to za malo, wzbudzajac w czytelniku religijny nastroj lub skiania-
jac jego wole do moralnego dziatania®’.

Jesli chodzi o poezje paraboliczna, w tym przypadku cel swo-
bodnej wyobrazni jest zbiezny z celem rozumu imaginatywnego: jest
nim przekladanie abstrakcyjnych mysli na obrazowe reprezentacje,
przy czym zakres wolno$ci wyobrazni jest tu znacznie wigkszy niz
w retoryce. Przykladem poezji parabolicznej sg mity. W 1609 roku
we wstepie do The wisdom of the ancients Bacon pisze, ze starozytne
mity sa poetyckim srodkiem przekazywania madrosci. Pod pozornie
nonsensowng dostowna warstwg tych tekstow kryja sie tresci z za-
kresu filozofii przyrody, polityki i etyki*®. Jak dodaje w De augmen-
tis scientiarum, w starozytnych tekstach parabole spetniajg funkcje
racjonalnych argumentéw*. Bacon nazywa mity réwniez opowies-
ciami (fables), czyli narracja wigzaca parabole®*. Wiasnie terminem
fable filozof nazwie Nowg Atlantyde.

Wazne s3 wytlumaczenia Bacona, dlaczego starozytni autorzy
decydowali si¢ na przedstawienie swoich nauk za pomoca poezji pa-
rabolicznej. Pierwszym wyjasnieniem jest ignorancja i ograniczone
zdolno$ci poznawcze audytorium, ktore mierzy sie z nowg doktryna:

3¢ A sound argument may be drawn from poesy, to show that there is agreeable

to the spirit of man a more ample greatness, a more perfect order, a more beau-
tiful variety that it can anywhere (since the Fall) find in nature. And therefore,
since the acts and events which are the subjects of real history are not sufficient
grandeur to satisfy the human mind, poesy is at hand to feign acts more hero-
ical”. E Bacon, De augmentis scientiarum, vol. 8, s. 440-441.

Por. ibidem, s. 441.

Por. E. Bacon, Of the wisdom of ancients, w: idem, The works, vol. 13, s. 75-81.
Por. idem, De augmentis scientiarum, vol. 8, s. 442.

4° Por. idem, Of the wisdom of ancients, s. 75-81.
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Umysty ludzi rzadko byly wystarczajaco subtelne, by poja¢ wynalaz-
ki i dowodzenia rozumu ludzkiego (réwniez te, ktére juz spowszednia-
ly i s3 uwazane za banalne), kiedy sa nowe i nieznane, chyba ze zostaty
one przyblizone zmystom za pomocg tego rodzaju podobienstw i przy-
ktadow. I dlatego starozytnos¢ bylta pelna wszelkiego typu opowiesci,
paraboli, zagadek i poréwnan*.

Moéwigc inaczej, poezja odgrywa tu role pedagogiczng — przedstawia
nieznane nauki za posrednictwem dobrze znanych obrazéw. Mity
nie s3 jednak bynajmniej jedynym zrédlem, gdzie parabole znajdu-
ja zastosowanie. Jak wiadomo, przypowiesci spelniajg istotng funk-
cje w Pismie Swietym. Bacon pisze o nich, ze s3 narzedziem komu-
nikacji Boga z ludzmi*. W poprzednim rozdziale podkreslalismy,
ze Bacon juz we wczesnym wieku musial zapoznac si¢ z Kalwinska
zasadg akomodacji. Zgodnie z nig Bog dostosowuje si¢ do zdolno-
$ci poznawczych cztowieka, by nies¢ mu zbawienie. Przypowiesci bi-
blijne to przektad dobrej nowiny na zrozumiate dla odbiorcy obrazy,
umozliwiajgce fatwe przyswojenie jej nowej nauki.

Drugim podawanym przez Bacona wyjasnieniem popularno-
$ci poezji parabolicznej w starozytno$ci, w ktorym przejawia sie fa-
scynacja Bacona ezoteryzmem i hermetyzmem, byla tendencja prze-
ciwna - che¢ ukrycia nauki przed niewyksztalconym pospolstwem,
zwlaszcza gdy w gre wchodzily tajemnice religijne, polityczne czy
filozoficzne®. Tutaj poezja paraboliczna zaciemnia przekaz zamiast
go rozjasniaé. Takg strategie pisarska Bacon nazywa metodg akroa-
matyczng*. Filozof znajduje dla niej jeszcze jedno zastosowanie —
staje si¢ sposobem ¢wiczenia umystu odbiorcéw. Zamiast przedsta-
wi¢ nowa nauke wprost, Bacon — znéw wzorujac si¢ na barokowej

4 The inventions and conclusions of human reason (even those that are now
common and trite) being the new and strange, the minds of men were hardly
subtle enough to conceive them, unless they were brought nearer to the sense by
this kind of resemblance and examples. And hence ancient times are full of all
kinds of fables, parables, enigmas, and similitudes” Idem, De augmentis scien-
tiarum, vol. 8, s. 442.

4 Por. ibidem.

4 Por. ibidem, s. 442-443.

44 Por. ibidem, vol. 9, s. 124.
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sztuce — tworzy swoiste rebusy, aby na nich mogli ¢wiczy¢ sie¢ w my-
$leniu adepci nowej nauki. Rozwigzywanie takich rebuséw rozpala
pragnienie dalszego poznawania, podczas gdy systematyczny wy-
klad sprawia mylne wrazenie, ze calo$¢ problemu zostata wyczer-
pana. Jesli nauka ma by¢ zadaniem wymagajacym udzialu wielu
pokolen uczonych, to wazne jest, aby kolejni filozofowie dazyli do
rozszerzania zakresu nauk, a nie czekali na wyklad zamknietej dok-
tryny. Za taki rebus nalezy uwaza¢ Nowg Atlantyde.

Do stosowania retorycznych i poetyckich srodkéw literackich
sklonita Bacona jednak nie tylko che¢ sprostania wymogom epoki.
Uwagi Bacona z lat 1602-1609 wskazuja, ze juz wtedy filozof spo-
dziewal sie, ze jego nauka moze zosta¢ niezrozumiana i krytycznie
odebrana, zwlaszcza przez akademickich arystotelikow. Z tych po-
wodoéw szukal on odpowiedniej metody przedstawienia swoich idei.
Wrhasciwy wyklad musi zosta¢ poprzedzony pewnym etapem przy-
gotowawczym, ktory zmieni nastawienie poznawcze czytelnikow,
usunie uprzedzenia i idole umystu oraz utoruje droge dla nowej fi-
lozofii, przedstawiajgc abstrakcyjne tresci za pomocg konkretnych,
powszechnie rozumianych obrazéw*. Jednoczesnie Bacon mogt li-
czy¢, ze tworzac zgodnie z regulami zasady akroamatycznej takie
opowiadania jak Nowa Atlantyda, uda mu si¢ ukry¢ czes¢ swojej na-
uki przed osobami, ktore nie bedg potrafilty zrozumie¢ wartosci jego
nowej filozofii. Znaczenie dla Bacona, gdy decydowal si¢ zaprzac
srodki retoryczne i poetyckie do swoich tekstow, mogta mie¢ row-
niez che¢ wychowania sobie kontynuatoréw i pragnienie rozpalenia
w nich libido scientia. Skoro nauka ma by¢ zadaniem wymagajacym
udzialu wielu pokolen uczonych, to wazne jest, aby kolejni filozo-
fowie dazyli do rozszerzania zakresu nauk, a nie czekali na wyklad
zamknietej doktryny*®. Aby osiagnac te zamiary, Bacon musial po-
stuzy¢ sie swoim literackim stylem filozoficznym i zrezygnowac z sy-
stematycznej prezentacji swoich idei.

4 Por. J. Stephens, Francis Bacon and the style of science, Chicago-London 1975,
S.140-141.
4 Ppor. E Bacon, De augmentis scientiarum, vol. 9, s. 121-130.
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Gramatyka filozoficzna Francisa Bacona a teoria
metafor strukturalnych

Przyjrzyjmy sie jeszcze jednemu filozoficznemu pomystowi Bacona,
aby podkresli¢ znaczenie stylu figuratywnego w jego pismach, a za-
razem wskazaé, w jaki sposdb mozna szuka¢ powigzan miedzy ich
ideami.

Ksiege sz0stg De augmentis scientiarum, poswiecong sztuce ko-
munikowania, Bacon zaczyna od rozwazan nad narzedziami przeka-
zywania tresci, tj. od rozwazan nad gramatyka. Wedtug ciekawej in-
terpretacji Jamesa Stephensa w tym fragmencie Bacon przedstawia
projekt tzw. gramatyki filozoficznej opartej na analogii, ktéry staje
si¢ idealem jego stylu filozoficznego¥. Jak pisze Bacon, zwykle gra-
matyka zajmuje si¢ literami i stowami jako znakami mysli. Jednak
te dwa narzedzia komunikacji, ktére arbitralnie odnoszg si¢ do rze-
czy i mysli, nie wyczerpuja calego spektrum dostepnych srodkow
komunikacji. Uwage Bacona skupiajg te $rodki komunikacji, ktore
wykazuja pewne podobienstwo do przedstawianych przedmiotéw,
np. gesty, znaki jezyka migowego, znaki pisma chinskiego, a przede
wszystkim hieroglify jako forma najbardziej nasladowcza. Te ostat-
nie Bacon okregla jako emblematy rzeczy*.

Zdaniem Stephensa styl pisarstwa filozoficznego Bacona nasla-
duje jezyk hieroglificzny. Pomyst stworzenia tzw. gramatyki filozo-
ficznej mial pozwoli¢ na unikniecie btedéw poznawczych, ktore sa
konsekwencja nieodpowiedniego uzywania jezyka. Wyrugowanie
tych bledow bytoby mozliwe, jesli uzywac jezyka, ktorego srodki
przekazu wykazujg podobienstwo do przedstawianych przedmio-
tow — sa w stosunku do rzeczy analogiczne. Nie chodzi tu bynaj-
mniej o wskrzeszenie jezyka Egipcjan lub rozwiniecie jakiej$s nowej
formy hierogliféw, ale o zastosowanie wyobrazni w jej funkcji reto-
rycznej i poetyckiej, aby wytworzy¢ stowa-obrazy*.

4 Por. ]. Stephens, op. cit., s. 154-155.

48 Ppor. E Bacon, De augmentis scientiarum, vol. 9, s. 108, 110.

4 Por. J. Stephens, op. cit., s. 154-155; E. Bacon, De augmentis scientiarum, vol. 9,
S. 111-113.
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By uchwyci¢, na czym doktadnie polega relacja analogicznosci
miedzy stowami-obrazami a rzeczami, mozemy siegna¢ do wspot-
czesnej teorii, nazwijmy to, poznawczych i performatywnych funk-
cji metafor George’a Lakoffa i Marka Johnsona. Jak bedziemy poka-
zywaé, Bacon do komunikowania swoich idei filozoficznych uzywa
jezyka przesyconego metaforycznymi $rodkami, ktére za Lakof-
fem i Jonsonem nalezy nazwa¢ pojeciami metaforycznymi; wérdéd
nich najwazniejszym narzedziem Bacona s3 metafory strukturalne.
Osigga on w ten sposob pewien praktyczny i poznawczy efekt dobrze
opisany przez tych dwodch lingwistow.

U podstaw teorii Lakoffa i Johnsona lezy zalozenie, ze cztonko-
wie kultur w swoim zyciu codziennym komunikuja sie, mysla i dzia-
tajg zgodnie ze strukturami skladajacymi si¢ z poje¢ metaforycz-
nych. Pojecie metaforyczne to pojecie, ktore okresla sie za pomoca
kategorii innego pojecia. Klarownym przykladem takiego pojecia
jest sformutowanie ,,argumentowanie to wojna’, gdyz o naszych spo-
rach stownych myslimy i méwimy w kategoriach wojennych, np.:

Twoje twierdzenia nie dajg si¢ OBRONIC.

ZAATAKOWAE WSZYSTKIE SLABE PUNKTY mego rozumowania.
Jego krytyczne uwagi TRAFILY PROSTO DO CELU.

ZBURZYLEM jego argumentacje.

Nigdy nie WYGRALEM z nimi sporu.

Nie zgadzasz si¢? Dobrze, STRZELAJ!

Jesli uzyjesz tej STRATEGIIL, on ci¢ POKONA.

ZBIt wszystkie moje argumenty*°.

Ten sposéb moéwienia i myslenia o sporach ma rzeczywisty wplyw
na to, jak dzialamy: gdy wchodzimy w argumentacje, to zachowuje-
my sig, jakby$my walczyli.

Niektore pojecia metaforyczne sg systematyczne, co znaczy, ze
jedno pojecie metaforyczne implikuje kolejne pojecie metaforyczne.
Na przyklad z metafory ,,czas to pienigdz” wynika, Ze ,,czas to srodek

50

G. Lakoff, M. Johnson, Metafory w naszym zyciu, tham. P. Krzeszowski, Warsza-
Wa 2010, S. 30.
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ograniczony”s'. Gdy powstajg takie relacje logiczne, to mozemy mo-
wi¢ o metaforach strukturalnych. Te pojecia metaforyczne majg roz-
budowang strukture, za pomoca ktérej mozna nada¢ szczegdlowa
strukture innemu pojeciu®. Co istotne, struktura definiujaca pojecia
metaforyczne zwykle odsyta odbiorce do przedmiotéw dobrze zna-
nych i zrozumialych; czesto ta funkcja przypada konkretnym, da-
jacym sie uja¢ zmystowo i przedstawi¢ w wyobrazni przedmiotom.
Czas nie jest namacalny, pienigdze natomiast — przynajmniej te emi-
towane — owszem s3; podobnie, jesli umyst ujmujemy w kategoriach
maszyny, mowiac np. o jego efektywnosci, to postugujemy si¢ kate-
goriami fizycznego obiektu do opisu bytu niefizycznego.

Przy okazji omawiania teorii Lakoffa i Johnsona nalezy doko-
na¢ paru dodatkowych wyjasnien. Po pierwsze, wazne jest, aby pa-
mieta¢, Ze pojecia metaforyczne nie wyrazajg naturalnego stosunku
do przedmiotu poznania. W kulturach, ktére inaczej pojmujg argu-
mentowanie, np. za pomocg metafory ,argumentacja to taniec’, be-
dzie mowi¢ sie o osigganiu harmonii i wspotdziataniu i przedkladaé
prawdziwg kooperacje nad dazenie do konfliktus’. Po drugie, poje-
cia metaforyczne, w tym metafory strukturalne, okreslaja tylko ja-
ki§ pojedynczy aspekt przedmiotu. W argumentacji jest wiele ele-
mentow, ktorych nie da si¢ poja¢ za sprawa metafory walki. Inaczej
mowiac, pojecia metaforyczne majg charakter czastkowy. Z tego po-
wodu dane pojecie moze by¢ okreslane jednocze$nie przez kilka po-
je¢ metaforycznych. Na przykiad w odniesieniu do czasu mozemy
moéwié, ze ,czas to pienigdz’, ale tez ,,czas to przedmiot ruchomy”,
co w naszym jezyku znajduje odbicie w takim wyrazeniu jak ,.czas
ucieka”. Po trzecie, zdaniem Lakoffa i Johnsona metafor nie nalezy
rozumie¢ dostownie lub jako subkategorii. Chociaz jedno pojecie
opisujemy w kategoriach drugiego pojecia, nie znaczy to, ze sg one

5! Por. ibidem, s. 35.

5> Por. ibidem, s. 99. Oprocz metafor strukturalnych Lakoff i Johnson wyr6z-
niaja tez inne kategorie metafor, np. metafory ontologiczne, ktére odwotu-
ja si¢ do prostych doswiadczen cielesnych zwigzanych z manipulowaniem
przedmiotami.

53 Por. ibidem, s. 31.
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tozsame lub ze sg swoimi podrodzajami. Brak tozsamosci jest konse-
kwencja czastkowego charakteru pojecia metaforycznego.

Warto réwniez doda¢, ze metafor strukturalnych nie nalezy ro-
zumie¢ jako substytutéw wyrazen dostownych. Przynajmniej nie
wszystkich metafor strukturalnych. Przykltadowo, metafore ,czlo-
wiek jest pumg” mozna zastapi¢ dostownym opisem ,,czlowiek jest
zwinny i szybki” - tutaj zachodzi relacja substytucji. Jednak juz dla
zdania ,,uktad immunologiczny rozpoznaje patogeny” nie znajdziemy
odpowiednika dostownego, gdyz biologia dopiero docieka, na czym
owo ,rozpoznawanie” polega. Dochodzi tu raczej do interakeji mie-
dzy dwoma pojeciami, w wyniku ktorej powstaje nowe znaczenie:
kiedy przypiszemy ukladowi odpornosciowemu zdolno$¢ ,roz-
poznawania” patogenow, to przypisujemy mu nowa jako$é, nie do
konica jeszcze opisang czy wyjasniong, ktdrej wezesniej nie wiazali-
$my z tym przedmiotem®*. Metafory maja wiec mozliwos$¢ tworzenia
nowych sposobow, w jakie rozumiemy przedmiot, i wytyczania kie-
runkéw badanss.

Hieroglificzny styl pism Bacona polega na §wiadomym wprowa-
dzeniu ztozonej siatki strukturalnych poje¢ metaforycznych. Te po-
jecia miatyby odgrywac role propedeutyczng — uksztalttowaé nowe
podejscie czytelnikéw do nauki i techniki. Efekt ten Bacon osig-
gal, zamieniajac starg metaforyczng strukture pojeciowa na nowa
strukture. Z jednej strony ten zabieg pozwala czytelnikom zrozu-
mie¢ nowg, niezrozumiang nauke w kategoriach czegos swojskiego
i dobrze znanego, a nawet — dostownie — unaoczni¢ sobie, na czym
ta nauka mialaby polega¢ dzieki jednoczesnemu wykorzystaniu re-
prezentacji tworzonych przez wyobrazni¢. Z drugiej strony wprowa-
dzenie nowej struktury poje¢ metaforycznych prowadzi do zastgpie-
nia starego sposobu pojmowania nauki i techniki. Méwigc inaczej,
»hieroglify” Bacona majg radykalnie redefiniowa¢ i przewartoscio-
wac swoje przedmioty. Czytelnicy powinni je od tej pory rozumie¢
zupelnie inaczej niz uprzednio. Zmiana poje¢ metaforycznych ma

5% Na temat interpretacji relacji metaforycznych zob. D. Draaisma, Machina meta-
for. Historia pamigci, tham. R. Pucek, Warszawa 2009, s. 22-23.
% Por. ibidem, s. 32-39.
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dalekosiezne praktyczne konsekwencje: zmienia si¢ nie tylko spo-
sob pojmowania przedmiotow, lecz takze sposéb moéwienia o nich
i postepowania wobec nich (czy tez, jesli méwimy o nauce i tech-
nice: dzialania w ich obrebie). Innymi stowy: zmiana struktury
zlozonej z poje¢ metaforycznych prowadzi do nowego okreslania
regul racjonalnego dzialania i racjonalnego postepowania. Meta-
fory strukturalne, tak jak wszystkie inne srodki stylistyczne w pis-
mach Bacona, odgrywaja podwdjna role: poznawcza i perswazyjna
(performatywna)°.

Jak bedziemy wykazywa¢, Bacon wprowadza strukturalne poje-
cia metaforyczne, ktore czerpie z dyskursu religijnego. Jednym z ta-
kich poje¢ jest pojecie ,,natura to Boza ksiega” Jest to czesto uzywana
w okresie nowozytnym metafora, jednak u Bacona gra ona znacznie
wiekszg role niz tylko retorycznego ornamentu. Jesli natura w pew-
nym aspekcie przypomina Pismo Swiete, to na podstawie naszych
doswiadczen w odczytywaniu stowa Bozego powinnismy formuto-
wac reguly naszego postepowania przy badaniu przyrody.

Instauratio magna jako etyka narracyjna

Stosowanie retoryki, ktdra jest narzedziem przedstawiania dobra
i cnoty, pozwala Baconowi na argumentowanie za projektem instau-
ratio magna z moralnej pozycji. Innymi stowy, Bacon, wlaczajac re-
toryke do swoich pism, wytwarza etos nauki’’. Te samg funkcje spet-
nia uzywanie poezji narracyjnej (heroicznej), ktérej zadaniem jest
przedstawianie dobra nieistniejacego jeszcze w naturze i inspirowa-
nie woli, by dazyla do jego osiagniecia. Nowa Atlantyda jako przed-
stawienie przyszlej potegi nauki i techniki stanowi wlasnie przyklad
tego gatunku poezji. Biorac pod uwage wszechobecno$¢ w pismach
Bacona retorycznych i poetyckich $rodkéw, ktérych zadaniem jest
moralna argumentacja za realizacjg planu instauratio magna, po-

56 Por. L. Jardine, Francis Bacon. Discovery and the art of discourse, Cambridge

1974, 5. 179-215.
57 Por. J. Stephens, op. cit., s. 153-154.
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traktujemy projekt Bacona jako etyke narracyjng. Oméwmy tutaj
kilka zalozen etyki narracyjnej, ktére s istotne dla naszych badan.
Etyka narracyjna wyraza przekonanie, ze sednem zachowan etycz-
nych jest tworzenie dlugich narracji, czyli historii. Narracyjnos¢ jest
zarazem cecha egzystencjalng ludzkiego Zycia. Jak pisze Charles Tay-
lor: ,Moje zycie zawsze ma 0w wymiar narracyjnego rozumienia —
rozumiem moje terazniejsze dzialanie w formie jakiego$ »a potem«:
najpierw bylo A (to, kim jestem), a potem robi¢ B (to, kim zamie-
rzam si¢ sta¢)”*®. Aby moéc scharakteryzowaé poszczegolne zacho-
wania, okresli¢ zaréwno ich znaczenie, jak i warto$¢, musimy zna¢
intencje dziatajacego aktora. Nie jest to mozliwe bez znajomosci
spolecznego ukiadu (kontekstu) kazdego dzialania, ktory sprawia,
ze staje sie ono zrozumiate i dla podmiotu, i dla obserwujgcych. Bez
wiedzy o tym, czym jest ten uklad i jaka jest jego historia, zachowa-
nia s3 niezrozumiale. Ta zasada etyk narracyjnych wypltywa ze spo-
strzezenia, ze jedno i to samo zachowanie cztowieka mozna opisac¢
wyczerpujaco na kilka rownouprawnionych sposobdéw?*. Kolejnym
zatozeniem jest, ze krotkoterminowe intencje s3 podporzadkowane
intencjom dalekosieznym. Realizacja dlugoterminowych zamiaréw
przez zamiary krétkoterminowe sprawia, ze aktor ,,pisze” swoja nar-
racyjng historie. Méwigc inaczej, cztowiek przez realizacje sensow-
nie powigzanych intencji nadaje swojemu zyciu narracyjng forme.
Dzigki temu retrospektywnie jego historia moze zosta¢ oddana za
pomoca narracyjnej formy®. Takie opowiadanie, aby bylo zrozu-
miate, musi opowiedzie¢ historie pojedynczego bohatera w powia-
zaniu z historig ukladéw spotecznych, ktdre czynig jego dziatania
zrozumialymi®. Zarazem nalezy podkresli¢, Ze etyka narracyjna jest
zainteresowana tylko tymi dzialaniami, ktore maja charakter celowy -
teleologiczny. Uklady spoteczne stwarzaja pewne przyszte mozliwo-
$ci, wérdd ktorych wybieramy te, ktore okreslamy jako dobra. Inten-

58 Ch. Taylor, Zrédla podmiotowosci. Narodziny tozsamosci nowoczesnej, thum.

M. Gruszczynski et al., Warszawa 2001, s. 95. Por. tez: ibidem, s. 100.

%9 Por. A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty. Studium teorii cnoty, thum. A. Chmielewski,
‘Warszawa 1996, s. 368—370.

¢ Por. ibidem, s. 371, 377-378.

' Por. ibidem, s. 378, 381-382, 397.
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cje i — w efekcie - tworzone historie i narracje sa okreslane przez te
dobra®.

Przyznanie, ze narracyjna struktura zaréwno indywidualnego
zycia, jak i ukladéw spolecznych ma donioste znaczenie moralne,
prowadzi do przewartosciowania sposobu, w jaki uprawia si¢ etyke.
O ile zwykle kojarzy si¢ ja z probami tworzenia systeméw dedukceyj-
nych lub analitycznym rozwazaniem poszczegdlnych dziatan, o tyle
teoretycy etyk narracyjnych podkreslaja, ze pierwotnym srodkiem
komunikowania i tworzenia idei etycznych s opowiadania. Stwier-
dzenie to jest oczywiste zwlaszcza dla tych antropologéw, ktorzy zaj-
muja si¢ teorig oralnoéci. W spoleczenstwach, ktdre nie opanowaly
jeszcze technologii pisma, nie byto mozliwe uprawianie etyki ana-
litycznie lub dedukcyjnie. Dlatego metoda przekazywania prawa
i etosu byly wszystkie formy narracyjne. W istocie ich gléwna funk-
cja nie byta funkcja estetyczna, proba ciekawego ujecia pewnej histo-
rii, ale odwrotnie - historia byfa pretekstem do przekazania wiedzy
i regul moralnego argumentowania. Znanym przykladem zasto-
sowania hermeneutyki opartej na tym zalozeniu jest interpretacja
Iliady Homera, ktora przeprowadzil Eric A. Havelock w Przedmo-
wie do Platona. Potraktowal on starozytng poezje epicka jako swoi-
stg encyklopedie, ktdra dostarczala starozytnym stuchaczom wiedzy
z zakresu etyki, prawa publicznego, administracji, kultu religijnego
czy techne (czego przykladem sa opisy budowy okretow w Iliadzie)®.
Rdéwniez elementy fantastyczne tej narracji odgrywaja te role: $wiat
ludzi i ich zwyczajow jest projektowany na $wiat bogow®. Przed-
stawianie prawa i etosu oraz calej wiedzy spotecznosci za pomoca

2 Por. ibidem, s. 385; Ch. Taylor, op. cit., s. 104.

% Funkcjonujace w literaturze fachowej pojecie ,ETYKA narracyjna” moze by¢
mylace o tyle, o ile jego zakres obejmuje réwniez sfery, ktérych dzisiaj nie wia-
czamy do etyki. Z drugiej jednak strony uzywanie jednego pojecia ,etyka narra-
cyjna’ zamiast kilku analogicznych terminéw (np. ,,polityka narracyjna’) wyda-
je sie uzasadnione tym, ze analizowane przez badaczy oralnosci narracje miaty
dostarcza¢ audytorium takiej wiedzy, ktéra zapewniataby mu ramy odniesienia
w sferze praktycznej i egzystencjalnej.

%4 Por. E.A. Havelock, Przedmowa do Platona, ttum. P. Maciejewski, Warszawa
2007, 8. 59-60, 99-116; W.J. Ong, Oralnos¢ i pismiennosc. Stowo poddane techno-
logii, thum. J. Japola, Lublin 1992, s. 68-70.
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narracji i obrazow jest funkcja nie tylko eposu, lecz takze innych
gatunkow oralnych czy tez tzw. literatury oralnej: mitow, legend, ba-
jek, piesni, dramatoéw ludowych itd.*> Czasami mowi sie o literatu-
rze oralnej, gdyz pewne gatunki oralne zostaly w znacznym stop-
niu przeksztalcone przez zastosowanie technologii pisma. Dotyczy
to zwlaszcza jednolitej struktury narracyjnej eposu, w tym réwniez
Iliady. Nie nalezy wigc przeprowadza¢ $cislej cezury miedzy kultu-
rami oralnymi, formutujacymi etyki narracyjne, a kulturami pis-
miennymi, ktore rezygnuja z narracyjnego sposobu komunikowania
idei moralnych i argumentowania za nimi na rzecz systematycznych
ianalitycznych modi uprawiania etyki. Rzeczywiscie obcujemy z kul-
turami, ktdre taczg cechy tych typow idealnych. Réwniez wspolczes-
nie nadajemy pogladom moralnym posta¢ narracyjna, nawet jezeli
struktura tych narracji jest mocno przetworzona przez technologie
pisma — zapewne cze$ciej komunikujemy ideaty moralne za pomoca
np. dydaktycznych bajek niz przez usystematyzowang argumentacje.
Taka ocena w wiekszym jeszcze stopniu jest adekwatna w stosunku
do spoteczenstw konca XVI i poczatku XVII wieku, w ktérych byly
zywe tradycje retoryczne. Kiedy Thomas Hobbes w potowie X VI stu-
lecia chlubil sie, Ze jest pierwszym filozofem polityki, to jego preten-
sje do nowatorstwa nalezy rozumie¢ nie tylko jako prébe dyskredy-
tacji arystotelesowskiej tradycji, lecz takze jako radykalne odciecie
sie od tradycji retorycznej przez rygorystyczne konstruowanie swo-
ich wywodéw w porzadku dedukcyjnym®.

Chociaz u Bacona mozna znalez¢ zalazki dedukcyjnie upra-
wianej mysli politycznej i etyki, co pokazemy w podrozdziale Teo-
logiczna cnota mitosierdzia, to w swoich pismach wykorzystuje on
elementy narracyjne, aby wytworzy¢ etos nauki. Nalezy mowic
o réznym natezeniu elementéw narracyjnych w pracach Bacona.
Nowa Atlantyda np. jest etyka narracyjng w pelnym wymiarze. Opo-
wiadanie jest przede wszystkim pretekstem do moralnego argumen-

% Por. J. Goody, Mit, rytuat, oralnos¢, thum. O. Kaczmarek, Warszawa 2012,
s. 76-80.

W pozniejszym pismach Thomas Hobbes fagodzi swoje stanowisko wobec re-
toryki. Por. Q. Skinner, O zmiennosci Hobbesowskiego ujecia wiedzy spolecznej,
thum. J. Grygien¢, ,,Dialogi Polityczne” 2009, nr 12, s. 29-50.
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towania za nowg nauka i probg wytworzenia pewnych etycznych
i politycznych postaw badaczy, od ktorych Bacon oczekuje zaan-
gazowania w budowe krolestwa czlowieka na ziemi. Nieprzypad-
kowo w tekécie Bacona na kazdym kroku spotykamy sie z religijna
argumentacjg i obrazami religijnymi lub budzacymi religijne skoja-
rzenia: arka, $wietlistym stupem, statkiem na wzburzonej wodzie,
listem apostota Barttomieja, Pismem Swietym, cudami, postacia Sa-
lomona, quasi-zakonng organizacja zycia naukowcow itd. W efekcie
otrzymujemy etyczng narracje, w ktorej przekonuje si¢ czytelnika,
ze dzialalno$¢ naukowa i ustanowienie wladzy nad przyroda sa po-
wolaniem chrzescijanina, a ich powodzenie zalezy od wyksztalcenia
w sobie cndt nadziei, wiary i milosierdzia. Te same przestania, ktore
w Nowej Atlantydzie wyrazono za posrednictwem opowiadania i je-
zyka figuratywnego, czyli za sprawa swobodnej wyobrazni i rozumu
imaginatywnego, znajdziemy sformulowane wprost w poprzednich
tekstach Bacona. Aby unikng¢ arbitralnoéci w odczytywaniu ukry-
tego przestania Nowej Atlantydy, bedziemy dazy¢ do wskazania frag-
mentdw, ktdre zostaly przeksztalcone za sprawg retorycznego i poe-
tyckiego uzycia wyobrazni.

Jak wiadomo, Nowa Atlantyda jest jedynym opowiadaniem na-
pisanym przez Bacona, co nie znaczy, ze we wczesniejszych pismach
filozofa nie da si¢ odnalez¢ fragmentéw, za pomocy ktérych kon-
struuje on wielka narracje planu instauratio magna, swoim zasie-
giem obejmujaca cala historie ludzkosci. Zamiarem tej narracji jest
wpisanie nauki i technik w plan zbawienia. Widac¢ to juz w 1603 roku
w Valerius terminus, gdzie rozwazania wychodzg od Ksiegi Rodzaju.
Komentarz Bacona do historii Adama i Ewy jest apologia nauki: to
nie ciekawos¢ przyrody, ale dazenie do samostanowienia praw, owo
»poznanie dobra i z1a, stalo si¢ przyczyng upadku czlowieka®”. Row-
niez kolejne fragmenty Valerius terminus zawierajg perswazje mo-
ralng: historia poczatkow ludzkosci pokazuje, ze bez zgody politycz-
nej i religijnej nie jest mozliwy rozwdj nauki i techniki, a tym samym

%7 Por. E. Bacon, Valerius terminus. Of the interpretation of nature, w: idem, The
works, vol. 6, s. 27-28; B. Milner, Francis Bacon. The theological foundations
of “Valerius terminus”, ,Journal of the History of Ideas” 1997, vol. 58, no. 2,
S. 245-264.
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odtworzenie stanu edenicznego. Wyrazne jest tu dodatnie warto$cio-
wanie postawy irenicznej, ktorej zwolennikiem Bacon okazat si¢ juz
w latach 8o. XVI wieku podczas tzw. sporu Marprelatea. To rowniez
w Valerius terminus pojawia si¢ po raz pierwszy osobliwa interpre-
tacja przepowiedni proroka Daniela dotyczgca czaséw ostatecznych:
o nadej$ciu ostatniego okresu dziejow, jesieni $wiata, $wiadcza ta-
kie wydarzenia, jak odkrycia geograficzne i nagly rozwdj naukowo-
-techniczny w epoce nowozytnej. Z tej interpretacji starotestamen-
towego tekstu Bacon juz nie zrezygnuje, czego dowodzi fragment De
augmentis scientiarum, gdzie filozof potwierdza ocene swoich cza-
séw®. Podobnie obrazy skladajace sie na narracj¢ instauratio magna
znajdujemy w Novum organum, ktore réwniez odwoluje si¢ do histo-
rii upadku czlowieka. Biblijna historia nie tylko opowiada o karze,
lecz takze daje nadzieje na odzyskanie — do pewnego stopnia — wla-
dzy cztowieka nad natura, dlatego w przetomowym punkcie publi-
kacji, czyli pod koniec wstepu Wielkiej odnowy, Bacon obiecuje, ze
praca naukowa i techniczna przyczyni si¢ do odzyskania stanu ede-
nicznego®. Zgodnie z proroctwem Daniela poczatek tych wydarzen
przypadnie na okres nowozytny”°. Stephens zauwazyt, ze w Novum
organum Bacon wielokrotnie czyni aluzje do Mojzesza i poréwnuje
sie do niego. Filozof postawil przed sobg zadanie przypominajace
cel, ktdry chcial osiaggna¢ bohater Starego Testametu: ma poprowa-
dzi¢ czytelnikoéw do krélestwa cztowieka na ziemi, wybawic ich od
niewiedzy i niewoli w stosunku do przyrody. Droge, ktéra musza
wspolnie z nim przebywa¢d, wyznacza wlasciwa metoda naukowa”".
Nie nalezy réwniez ignorowa¢ nawigzan do postaci Salomona, ktdre
sugeruja, ze poszukiwania naukowe sg inspirowane przez Boga™.
Ten krotki przeglad niektérych idei religijnych z najbardziej repre-
zentatywnych prac Bacona pozwala juz teraz zarysowac narracje in-
stauratio magna, ktorej szczegoly bedziemy rozwijaé w kolejnych

% Por. E. Bacon, Valerius terminus, s. 32; idem, De augmentis scientiarum, vol. 8,

s. 435.
Por. idem, Z wielkiej odnowy, s. 41-42.

Por. idem, Novum organum, ks. I, af. XCIIL
Por. J. Stephens, op. cit., s. 161-162.

Por. E. Bacon, Novum organum, ks. 1, af. XXIIL

69
70
71
72
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rozdziatach pracy. Plan instauratio magna to milenarystyczna narra-
cja przewidujgca odnowienie wiedzy i wladzy, ktdre cztowiek posia-
dat na poczatku $wiata w Edenie, za sprawg dzialalno$ci naukowo-
-technicznej. Nauka i technika sg powolaniem czlowieka i wpisuja
sie¢ w powszechny plan jego zbawienia. Dziejowa rola tej sfery ak-
tywnosci czlowieka zostala zawarta i utajniona w Biblii. Okres no-
wozytny to czas przefomu, poprzedzajacy nadej$cie milenium, ktore
dopelni sie, jezeli ludzkos¢ spetni duchowe wymagania, ktdre stawia
przed nig ustanowienie postepowej cywilizacji.



ROZDZIAL 3
Instauratio magna - projekt areligijny?

By zinterpretowac instauratio magna jako projekt o charakterze reli-
gijnym, musimy uporac si¢ z dwiema wptywowymi tradycjami inter-
pretacyjnymi, ktore portretowaly Francisa Bacona jako proroka tech-
nokratyzmu, filozofa areligijnego czy nawet antyreligijnego. Mowa
tu o tradycji szkoly frankfurckiej i tradycji straussowskiej*. Obie one
opieraja si¢ na zalozeniach hermeneutycznych, ktore gdy potraktuje
sie je powaznie, prowadza do pomniejszenia lub catkowitego zmar-
ginalizowania religijnych idei tego projektu. Podstawowe asumpcje
o tekstach Bacona, od ktérych wychodzi ta ksigzka, sa zasadniczo
inne i w wielu krytycznych punktach przeciwstawiajg si¢ areligijnym
i antyreligijnym hermeneutykom.

Zrédta tej hermeneutyki nalezy upatrywaé w archaizacji polega-
jacej na odrywaniu filozofii Bacona od jej historycznego kontekstu
i interpretowaniu jej w taki sposob, jakby nalezata do kultury o$wie-
cenia, pozytywizmu lub nowoczesno$ci. Historia tego btedu prezen-
tyzmu siega czaséw kontrrewolucji. Zatrwozony przebiegiem Wiel-
kiej Rewolucji Francuskiej Joseph de Maistre szukal kozta ofiarnego,
ktérego mozna bylo obarczy¢ wing za bieg wydarzen. Padlo na Ba-
cona, mysliciela niezwykle popularnego wsrdd francuskich philoso-
phes*. De Maistre dowodzil, ze jego poglady podwazaly prawdziwa

' Oczywiscie istnieje wielu interpretatoréw, ktorzy patrza na Bacona jak na filo-

zofa areligijnego czy antyreligijnego, a ktorych nie mozna zaliczy¢ do zadnej
z tych dwéch wymienionych tradycji. Nie sposob ich wszystkich omoéwi¢. Dla-
tego ograniczono si¢ tu do dwdch najbardziej wpltywowych nurtéw.

Por. A. Pérez-Ramos, Bacon’s legacy, w: The Cambridge companion to Bacon,
ed. M. Peltonen, Cambridge Companions Online, 2006, s. 320-321, http://www.
sciencelib.net/files/The%20Cambridge%20Companion%2oto%20Bacon.pdf
(dostep: 05.01.2015).
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wiare i wiodly do ateizmu®. Obecnie wigkszo$¢ ukazujacych sie po-
zycji poswieconych mysli Bacona szuka w jego pismach watkéw mo-
dernistycznych i umniejsza — jesli w ogéle nie odrzuca - role idei re-
ligijnych*.

Francis Bacon w odczytaniu szkoly frankfurckiej

Wielu autoréw ulega pokusie, by szuka¢ w filozofii Francisa Bacona
zrodet tego, co w naszym nowoczesnym $wiecie najgorsze. Za przy-
kfad moze postuzy¢ publikacja Johna Graya, ktory tak pisze o bako-
nizmie: ,,[...] duch Zachodu zaszczepil niemal wszystkim kulturom
radykalny modernistyczny projekt podporzadkowania sobie przy-
rody poprzez technologiczng eksploatacje Ziemi dla ludzkich ce-
1ow. Jest to rzeczywiste dziedzictwo projektu o$wiecenia dla ludzko-
$ci - Bakonowskie [...] dziedzictwo projektu uczynienia z przyrody
przedmiotu ludzkiej woli™. Filozofia Bacona jest tu zredukowana do
koncepcji woli mocy, ktéra podporzadkowuje sobie przyrode. Tak
przedstawiony plan instauratio magna jest szkodliwym projektem
technokratycznym, ogotoconym z moralnych wartosci i religijnych
znaczen’.

W XX wieku technokratyczna interpretacja mysli Bacona roz-
powszechnila sie za sprawg Maxa Horkheimera i Theodora Adorno.
Autorzy ci w stynnej i niezwykle wptywowej Dialektyce oswiecenia

3 Por. zwlaszcza J. de Maistre, An examination of the philosophy of Bacon wherein
different questions of rational philosophy are treated, transl. R.A. Lebrun, s.l.
1998, 5. 235-269, 292-306; idem, St Petersburg dialogues, or conversation on the
temporal government of Providence, Montreal & Kingston-London-Buffalo
1993, S. 142-143, 190.

4 Por. S.A. McKnight, The religious foundations of Francis Bacon’s thought, Co-

lumbia-London 2006, s. 1-2.

J. Gray, Slad oswiecenia, thum. P. Maciejko, w: idem, Po liberalizmie, Warszawa

2001, 8. 312.

Na temat rzekomo amoralnego podboju natury w pismach Bacona por. tez:

C. Merchant, The death of nature. Women, ecology, and the scientific revolu-

tion, New York (NY) 1990, passim; E.E Keller, Reflections on gender and science,

New Haven-London 1995, passim.
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okreslili Bacona mianem herolda bezlitosnego postepu’. Dla dwojga
frankfurtczykow filozoficzna postawa Bacona stata si¢ archetypiczna
egzemplifikacja jednego z dwoch wewnetrznych nurtéw myslowych,
konstytuujacych intelektualng formacje oswiecenia - egzemplifi-
kacja pozytywistycznej tendencji epoki $wiatet, ktéra prowadzi do
wyalienowania rzeczywistosci spolecznej i degeneracji projektu
emancypacji ludzkosci. Zaréwno w Dialektyce oswiecenia, jak i na-
pisanych samodzielnie przez Horkheimera Spofecznej funkcji filo-
zofii oraz Krytyce instrumentalnego rozumu postaé Bacona pojawia
sie w kontekscie omawiania zrodet o§wiecenia i wyrasta do roli ojca
pewnego stylu myslenia, nazywanego przez frankfurtczykéw rozu-
mem instrumentalnym.

Osig filozofii Adorno i Horkheimera jest pojecie o$wiecenia.
Obaj autorzy utozsamiali si¢ z o$wieceniowa formacja intelektualng
i uwazali realizowanie jej postulatow za warunek konieczny ustano-
wienia sprawiedliwego, wolnego i racjonalnego spoleczenstwa, ktore
przyniesie ludziom szczescie. Nie znaczy to jednak, ze pozostawali
bezkrytyczni wobec tej tradycji. Przeciwnie, uwazali, Ze o$wiece-
nie utracilo swojg dialektyczng, ozywcza dynamike i obsunelo sie
w oportunistyczny pozytywizm, ktdry jest zrodtem nieszczeg$¢ no-
woczesnego spoleczenstwa. Za swoje podstawowe zadanie uwazajg
zatem tchnigcie nowego zycia w o$wieceniowy projekt — odnowe
jego autorefleksyjnego, krytycznego wymiaru.

Kiedy frankfurtczycy definiujg o$wiecenie, rozumieja je w du-
chu Immanuela Kanta jako wyjscie ludzi ze stanu zawinionej nie-
dojrzalosci®. Os$wiecenie jest wiec wyjéciem spoleczenstw ze stanu
niedojrzalosci. Méwigc dostownie, jest emancypacja podmiotu za-
réwno w sferze intelektualnej (niezaleznos¢ rozumu), jak i fizycz-
nej (panowanie nad przyroda). Wolno$¢ wyemancypowanego pod-
miotu konstytuuje sie i wyraza przez stosunek do heterogenicznych
sil. Jedng z poteg, ktére trzymaly ludzkos$¢ w stanie niedojrzalosci,

byt spoleczny zabobon - mit. Istotnym elementem o$wiecenia jest
7 Por. M. Horkheimer, TW. Adorno, Dialektyka oswiecenia. Fragmenty filozo-

ficzne, thum. M. Lukasiewicz, s.1. 1994, s. 58.

Por. I. Kant, Co to jest oswiecenie?, w: T. Kronski, Kant, Warszawa 1966,

S.164-173.
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zatem krytyczny stosunek wobec tradycji, religii i objawienia; z cza-
sem ostrze krytyki epoki $wiatel dosiega rowniez spekulatywng me-
tafizyke. Razem z przekonaniami, ktére niesie ze soba zabobon,
upada réwniez pewien tad normatywny, ktéry zniewala spoteczen-
stwo. Tak pojmowane, krytyczne o$wiecenie staje si¢ narzedziem
emancypacji spoteczenstwa mieszczanskiego, gdyz pozwala burzua-
zji rozprawi¢ sie z sankcjami i ideologia ancien régime. Jednoczesnie
prowadzi ono do stopniowej sekularyzacji. To wlasnie ta krytyczna
tendencja epoki $wiatet jest zdaniem frankfurtczykéw jej najwaz-
niejszym spadkiem - spadkiem, ktory stuzyt spofeczenstwu miesz-
czanskiemu i ktory zostal przez nie zaprzepaszczony.

Jego miejsce zastapila druga tendencja o$wiecenia, nazywana
przez frankfurtczykéw oportunizmem, pragmatyzmem lub pozy-
tywizmem. Jej zrodlem jest uzycie rozumu, ktore dazy do podpo-
rzadkowania natury czlowiekowi, a w rezultacie do produkeji dobr
pozwalajacych poprawi¢ materialng kondycje ludzi. Skutkiem prag-
matycznego uzycia rozumu jest wiedza utozsamiana z technonauka
jako $rodkiem panowania nad naturg. Czlowiek, ktéry odnosi sie
do przyrody, aby ja ujarzmi¢, musi przyja¢ zachowawcza postawe
wymuszang przez konieczno$¢ liczenia si¢ z faktami. W rezultacie
wyksztalca sie rozum instrumentalny (subiektywny), czyli instan-
cja dazaca do rozpoznania statych cech i regularnosci w przyrodzie,
a nastepnie takiej organizacji pozyskanych danych, jaka pozwoli na
wytworzenie $rodkéw ujarzmienia natury i oszacowanie prawdo-
podobienstwa skutecznosci dziatania. Efektem ubocznym tego pro-
cesu jest stopniowe odczarowanie przyrody. Nie jest juz ona znakiem
Opatrznosci, lecz czysta przedmiotowoscia, ktéra swoéj jedyny sens
nabiera jako obiekt panowania niezaleznego od niej podmiotu —
czlowieka.

Wedtug Adorno i Horkheimera odpowiednie sprzezenie kry-
tycznego i pragmatycznego uzycia rozumu stanowito o zrodle sukce-
sOw oswiecenia — byto jednocze$nie motorem postepu spotecznego
i naukowo-technicznego. Obydwa uzycia rozumu wzajemnie si¢ bo-
wiem wspierajg: pragmatyzm, odczarowujac nature, wspomaga kry-
tyczng postawe; krytycyzm, podwazajac np. autorytet religii, tworzy
przestrzen dla nauki. Odstgpienie od postawy krytycznej prowadzi
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zatem do degeneracji catego projektu o$wiecenia, konstytuowanego
przez dialektyke dwdch odmiennych uzy¢ rozumu. Pozbawione au-
torefleksyjnego, krytycznego elementu o$wiecenie przemienia si¢
w swoje przeciwienstwo — zniewalajacy spoteczenstwo mit techno-
kratyzmu i efektywnosci, charakterystyczny dla kapitalistycznego
spoleczenstwa ery przemystowej. Ujarzmienie natury przez podmiot
przemienia si¢ w ujarzmienie natury w podmiocie: ,,Powtarzajace
sie, wiecznie te same procesy przyrody wpajane sg ludzkosci pod-
porzadkowanej — przez obce plemiona lub przez wtasne kliki - jako
rytm pracy w takt kija i patki [...]™.

Odpowiadajac na pytanie, jak doszlo do tej negatywnej prze-
miany o$wiecenia, frankfurtczycy formulujg teori¢ krytycznag. Istotne
dla nich okazuje si¢ wspomniane juz pojecie rozumu instrumental-
nego czy tez subiektywnego. Ten pragmatyczny styl myslenia stop-
niowo wypieral tzw. rozum obiektywny, ktory poszukiwal w $wie-
cie celowej, racjonalnej struktury, aby nastepnie wyprowadzi¢ z niej
wartosci i wydedukowaé porzadek normatywny. Koniec epoki ro-
zumu obiektywnego wigze si¢ z krytyka spekulatywnej metafizyki,
ktérg przeprowadzilo oswiecenie. Réwnolegle w nowoczesnym
spoleczenstwie zanikaly formy myslenia zorientowane na warto-
$ci. Frankfurtczycy jednowladztwo rozumu subiektywnego wyjas-
niali przez pryzmat swojej wersji teorii krytycznej, ktéra zakladata,
ze formy myslenia podmiotu poznajacego sa ksztaltowane przez hi-
storyczne, empiryczne okoliczno$ci zycia spolecznego. Skoncentro-
wany na efektywno$ci rozum subiektywny $wieci swoéj triumf, gdyz
jest sposobem mysélenia odpowiadajacym rygorowi i logice przemy-
stowej produkgji: ,,Pragmatyzm, ktdry stara si¢ uczynié fizyke eks-
perymentalng prototypem wszystkich nauk i wszelkie sfery zycia
duchowego wymodelowa¢ zgodnie z technikami laboratoryjnymi,
stanowi odpowiednik nowoczesnego industrializmu, dla ktérego fa-
bryka jest prototypem ludzkiej egzystencji™°. Pozytywizm - wyraz
samos$wiadomosci rozumu subiektywnego - jest ,,batwochwalstwem

® M. Horkheimer, T.W. Adorno, op. cit., s. 37.
® M. Horkheimer, Krytyka instrumentalnego rozumu, ttum. H. Walentowicz,
Warszawa 2007, S. 75.
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faktow”. To balwochwalstwo uniemozliwia sformulowanie krytycz-
nego projektu i prowadzi do oportunistycznej akceptacji zastanego
porzadku spotecznego, facznie z jego wszystkimi antywarto$ciami.
Zgodnie ze wskazaniami subiektywnego rozumu aktywno$¢ czlo-
wieka zaczyna ogranicza¢ sie — w przypadku osob podporzadko-
wanych - do realizowania strategii przystosowania si¢ do zastanego
porzadku albo - w przypadku rzadzacych - administrowania zaso-
bami ludzkimi. Pozytywistyczny swiatopoglad akceptuje nawet naj-
bardziej irracjonalne - z punktu widzenia etyki — praktyki i sktania
do ich bezkrytycznej akceptacji, ktora prowadzi do wyalienowania
stosunkow spotecznych. W opinii frankfurtczykéw po odczarowa-
niu $wiata przyrody przyszta kolej na odczarowanie spoteczenstwa
i przywrdcenie czlowiekowi sprawczosci.

Posta¢ Bacona pojawia si¢ w opisie kondycji o$wiecenia, ktory
przedstawiajg Adorno i Horkheimer, wylgcznie w kontekscie opano-
wywania przyrody przez nauke eksperymentalng, a wiec przy oma-
wianiu pragmatycznego trendu o$wiecenia'. Ostatecznie jego filo-
zofia i utopijna wizja panowania czlowieka nad naturg zostaja przez
frankfurtczykéw utozsamione z pozytywistyczna putapks, w ktdrg
wpadto o$wiecenie:

Dzis, gdy utopia Bacona — bysmy rozporzadzali przyroda - spelnia sie
w skali tellurycznej, ujawnia sig¢ istota przymusu, jaki Bacon przypisy-
wal przyrodzie nieopanowanej. Bylo to samo panowanie. Ot6z wiedza,
na ktorej wedltug Bacona niewatpliwie zasadza si¢ wyzszos$¢ czlowie-
ka, moze przyczynic sie do jego rozktadu. Ale skoro tak, to o§wiecenie
w stuzbie terazniejszosci zmienia si¢ w totalne oszustwo mas™.

Na przekdr frankfurtczykom nalezy zaznaczy¢, ze o$wieceniowe
watki w pismach Bacona nie mogg jeszcze przesadza¢ o wlaczeniu
go w poczet filozoféw epoki $wiatel, poniewaz ksztalt jego prac wy-
znaczajg réwniez idee charakterystyczne dla uprzedniego okresu —
renesansu. Bacon jest postacig, ktéra miesci si¢ na granicy dwoch
réznych formacji intelektualnych. Zaréwno o$wieceniowe, jak i re-

" Por. M. Horkheimer, T.W. Adorno, op. cit., s. 19-21, 23-24, 58-59; M. Horkhei-
met, op. cit., s. 74.
» M. Horkheimer, T.W. Adorno, op. cit., s. 59.
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nesansowe elementy okreslajag wewnetrzng logike jego projektu in-
stauratio magna. Warto przyjrze¢ sie tym drugim elementom, gdyz
to one nadajg kierunek dziatania subiektywnego rozumu i nauki
eksperymentalne;j.

Nalezy podkresli¢, ze Baconowska idea postepu znaczaco rézni
sie od jej nastepczyn z XVIII i XIX wieku, ktére Adorno i Hork-
heimer lacza z jego imieniem. W ujeciu frankfurtczykow instauratio
magna stanowi uzasadnienie technokratyzmu i wyraza wiar¢ w na-
ukowo-technologiczny determinizm, zgodnie z ktérym postep ma-
terialny nieodzownie prowadzi do postepu spotecznego i realizacji
politycznej utopii. Te archaizacje zdemaskowal w Zatonigciach bez
swiadka Paolo Rossi. Dokonujac bardzo rozleglej analizy poréw-
nawczej pism z XVI i XVII wieku, zwlaszcza utopijnych, Rossi za-
przeczal, jakoby naprowadzaly one czytelnikdw na konstytutywne
elementy idei postepu z XVIII i XIX wieku. Pisarze w tym okresie
nie twierdzili, ze 1) postep (zaréwno spoleczny, jak i naukowy) jest
procesem nieodwracalnym i koniecznym ani 2) ze wylacznym czyn-
nikiem determinujacym rozwdj spoleczenstwa jest naukowa i tech-
niczna innowacyjnos¢. Przytoczmy tutaj fragmenty bardzo gestego
podsumowania nowozytnej idei postepu, ktore przeprowadza Rossi:

1) u samego zarania czasow nowozytnych obecne bylo napiecie miedzy
nadzieja na nadzwyczajne nowosci a lekiem przed zagrazajacymi ka-
tastrofami; 2) temat upadku cywilizacji obecny jest, z wyjatkowa sila,
w mysli jednego z tak zwanych wielkich ,,poprzednikow” idei postepu
[prawdopodobnie autor ma na mysli Bacona - P.W.]; 3) w konsekwen-
cji od samego zarania nowozytnosci, obraz tak zwanego ,liniowego”
postepu jawi sie zakldcony przez idee ,falowego” lub wrecz ,,cyklicz-
nego” przebiegu wydarzen dziejowych (czy tez z nig spleciony) [...];
11) idea postepu wiedzy oraz rozwoju rodzaju ludzkiego, obecna w rdz-
ny sposéb od epoki Bruna do epoki Newtona, ma inne cechy niz idea
postepu w formie, w jakiej byl on pojmowany przez niektérych wy-
bitnych przedstawicieli mysli péznoo$wieceniowej i pozytywistycznej;
12) rozwazania na temat ,,dwuznacznego’ charakteru techniki obecne
byty juz u poczatku czaséw nowozytnych; 13) zaden z przedstawicieli
tak zwanej Rewolucji Naukowej nigdy nie utrzymywal, ze wyzwolenie
czlowieka mozna powierzy¢ nauce i technice jako takim: odrodzenie
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ludzkiej wladzy nad naturg, postep wiedzy maja warto$¢ jedynie wtedy,
gdy realizowane sa w kontekscie szerszym, zawierajagcym - razem i jed-
nocze$nie - religie, moralnos¢ i polityke [...]; 15) wreszcie, nalezaloby
odrozni¢ [...] temat advancement pojmowany jako podroz po niezna-
nym oceanie, jako przedsiewzigcie ryzykowne i pelne niesamowitych
przygod, od tematu oraz mitu postepu: pierwszy opiera si¢ na niepew-
nych, chociaz rozsadnych nadziejach; drugi ma wszelkie cechy wiary
odwolujacej sie albo do filozofii historii, albo do istnienia koniecznej
relacji migdzy wzrostem wiedzy-wladzy oraz rozwojem moralnosci®.

Wszystkie te cechy nowozytnej idei postepu charakteryzuja réwniez
koncept Bacona, ktory taczy w sobie powierzchownie sprzeczne po-
glady, jak: ,,cykliczna wizja dziejow [i] nadzieja na postep; cykliczna
koncepcja czasu [i] wiara chrzescijanska; cykliczna koncepcja cza-
su [i] negacja Arystotelesowskiej tezy o wiecznosci §wiata™*4. Wielo-
krotnie powtarzajaca si¢ w pismach Bacona metafora potopu nisz-
czacego cale cywilizacje wskazuje, ze instauratio magna stoi przed
ludzko$cig jako zadanie, ktore moze sie nie powies¢ i ktérego owoce
moga zostaé zaprzepaszczone w wyniku politycznych, niemoralnych
lub bezboznych dziatan®s.

Co wigcej, idea postepu Bacona nie wigze si¢ rdwniez z rady-
kalng krytyka tradycji, jak chcieliby tego frankfurtczycy. Na po-
czatku Dialektyki oswiecenia pisza oni: ,,Programem o$wiecenia bylo
odczarowanie $wiata. Chciano rozbi¢ mity i obali¢ urojenia za po-
mocg wiedzy. Motywy te podaje juz »ojciec filozofii eksperymental-
nej«, Bacon. Gardzi adeptami tradycji, ktdrzy »wpierw sadza, ze inni
wiedzg to, czego nie wiedzg; potem za$ oni sami wiedzg to, czego nie
wiedzg [...]«”**. Adorno i Horkheimer nie dodaja jednak, ze Bacon

¥ P.Rossi, Zatonigcia bez Swiadka. Idea postgpu, ttum. A. Dudziniska-Facca, Warsza-
wa 1998, s. 14-15.

Ibidem, s. 36. W cytowanym tekscie wyliczenie jest ujete w postaci tabelarycznej.
Por. F. Bacon, Valerius terminus. Of the interpretation of nature, w: idem, The
works, vol. 6, eds. J. Spedding, R.L. Ellis, D.D. Heath, Boston 1857-1882, s. 42;
idem, De sapienta veterum, w: idem, The works, vol. 13, s. 113; idem, Novum orga-
num, ttum. J. Wikarjak, Warszawa 1955, s. 14, 100; idem, Nowa Atlantyda, thum.
W. Kornatowski, Warszawa 1954, s. 93-94.

M. Horkheimer, T.W. Adorno, op. cit., s. 19.
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obnosi si¢ z pogarda tylko do tradycji platoniskiej i arystotelesow-
skiej filozofii, czasem tez nieprzychylnie wypowiada si¢ o hermety-
zmie (cho¢ tu jest skory do wielu ustepstw). Pozostale tradycje, dok-
tryny religijne i instytucje polityczne jego czaséw nie spotykajg si¢
z takg sama krytyka. Odwrotnie, Bacon podkresla, Ze relacje miedzy
ludzmi podlegaja zupelnie innej racjonalnosci niz stosunki na linii
ludzie-natura. Przestrzega rowniez, przyjmujac konserwatywna po-
stawe, przed dokonywaniem radykalnych reform spofecznych. Do-
chodzi tu wigc do ograniczenia pola, na ktérym moze dziataé ro-
zum instrumentalny: jego wladza, zdaniem Bacona, nie powinna
wychodzi¢ poza relacje na linii czlowiek-natura. Bacon trwa przy
tym postanowieniu nawet wtedy, gdy konstruujac nauki o rozwija-
niu wlasnej kariery, wrecza swoim wspoétczesnym narzedzia kon-
troli nad innymi'’. Co wiecej, filozof explicite wyraza swoje zdanie,
ze rozum instrumentalny i jego uciele$nienia przyjmujace postaci
nauk i sztuk powinny zosta¢ podporzadkowane wymogom religii
i rozwagi:

Jesliby wreszcie kto wysunat jako zarzut, ze nauki i kunszty zostaja nad-
uzywane dla ztosliwych celow, zbytkow itd., to niechaj nikt si¢ tym nie
przejmuje. To samo mozna bowiem powiedzie¢ o wszystkich dobrach
tego $wiata: o talencie, dzielnosci, sitach, pieknosci, bogactwach, na-
wet o $wietle i innych. Niechaj tylko réd ludzki odzyska swoje prawa
w stosunku do przyrody, jakie mu si¢ nalezg z boskiego nadania, oraz
ma calkowitg swobode w korzystaniu z nich, a sposobami wyzyskania
ich bedzie kierowa¢ zdrowy rozsadek [recta ratio] i prawdziwa religia®®.

Poza rozproszonymi uwagami istnieje tez jeden tekst, ktdry Ba-
con w caloéci poswieca problemowi pejoratywnego wpltywu nauki
i techniki. W The wisdom of the ancients znajduje si¢ m.in. alego-
ryczna wykltadnia opowiesci o Dedalu (Daedalus, or the mechanic)*.
Zatrzymajmy sie przy niej diuzej, gdyz nauka, ktérg Bacon wyciaga

7' Zob. przypisy 48 i 49 w tym rozdziale.

8 R Bacon, Novum organum, s. 160.

¥ Mit o Dedalu zob. idem, Of the wisdom of ancients, w: idem, The works, vol. 13,
S. 129-131.
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z tego mitu, stanowi koronny argument przeciw technokratycznej
interpretacji. Zdaniem filozofa mit ten jest symbolicznym wyrazem
niebezpieczenstw niesionych przez wyemancypowang technonauke
oraz atakiem na instrumentalny rozum i pragmatyzm. Bacon ana-
lizuje motywacje, ktore kierujg wynalazcami, a nastepnie wskazu-
je na ich polityczne konsekwencje. Dedal, reprezentujacy na zasa-
dzie metonimii calg spotecznos¢ uczonych, zostaje tu okreslony jako
najgenialniejszy cztowiek. Z drugiej jednak strony jest on réwniez
obrzydliwy i wstretny. Podziw dla nauki przeplata si¢ z potepieniem
niegodziwych celow, w stuzbe ktorych moze by¢ ona zaprzegnieta.
Technologia jest bowiem Zrédtem zaréwno materialnych dobr, ktdre
przynosza wytchnienie ludzkosci, jak i trapiacych ja nieszczg$é: ,[...]
z tego samego zrodla biora si¢ narzedzia chuci, a takze $mierci™.
Narzedzia chuci i $mierci sg reprezentowane w micie przez przyrzad,
dzieki ktéremu Pazyfae mogla wspolzy¢ z bykiem, i labirynt dajacy
schronienie dziecku tego nieprawego zwigzku — Minotaurowi. Oczy-
wiscie Dedal dostarcza takze remedium na zto, ktére uczynit: to on
tworzy ni¢ pozwalajaca na wydostanie si¢ z labiryntu. To nauka jest
zatem w stanie zalagodzi¢ negatywne konsekwencje innowacyjno-
$ci*’. Jednak ocena moralna osiggnie¢ technicznych lezy poza kom-
petencjami racjonalnosci naukowej. Bacon podkresla, ze Dedal kie-
ruje si¢ tylko stawg i jest mu zgola obojetne, co przyniesie mu opinie
zmy$lnego technika. Niepoddany kontroli postep materialny prowa-
dzi zatem do nieoczekiwanych negatywnych konsekwencji — wojen
i $mierci. Technika jest moralnie obojetna i nabiera wartosci dopie-
ro za sprawg dziatan o charakterze moralnym i politycznym?. Mit
o Dedalu sugeruje nawet, ze to wlasnie technika w polaczeniu z taki-
mi przywarami charakteru, jak prézno$¢ i chciwo$¢, moze wies¢ do
cywilizacyjnych katastrof. Jak przekonuje Stephen A. McKnight, Ba-
con przywoluje w swoim dziele Nowa Atlantyda mit o Atlantydach

20 _[...] out of the same fountain come instruments of lust, and also instruments
of death” Ibidem, s. 130.

> Por. P. Rossi, op. cit., s. 95-96.

> Obszerny komentarz do interpretacji Bacona por. H.D. Studer, Francis Bacon and
political dangers of scientific progress, ,Canadian Journal of Political Science” 1998,
vol. 31, no. 2, 5. 219-234.
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m.in. po to, by przestrzec przed zagrozeniami stwarzanymi przez na-
uke i technike niepodporzadkowang chrzescijaniskim cnotom mito-
$ci blizniego i poboznosci: w micie Platona ich cywilizacja zostala
zniszczona przez bogéw, gdyz wykorzystywali zdobycze nauki w nie-
zgodzie z moralnymi przykazami — do podboju®. Nowa Atlantyda
musi si¢ wiec rzadzi¢ wedlug zgola przeciwnych regut — niepodpo-
rzadkowanych racjonalnosci instrumentalne;j.

Doszukiwanie si¢ w Baconie czy, szerzej, w filozofii nowozyt-
nej zrédel pragmatycznego myslenia jest nietrafne. Problemy, ktore
moze stworzy¢ amoralna nauka, byly bowiem w tym okresie - jak
pokazuje Rossi - powszechnie antycypowane. Ich rozwigzan poszu-
kiwano w podporzadkowaniu nauki wartosciom religijnym i poli-
tycznym:

Dla najwazniejszych przedstawicieli rewolucji naukowej odbudowa
wiadzy cztowieka nad naturg i postep wiedzy maja wartos¢ jedynie, gdy
realizowane sa w kontekscie szerszym, uwzgledniajacym religie, moral-
nos¢ i polityke. Powszechna teokracja Campanelli, milosierdzie Baco-
na, powszechne chrzescijanstwo Leibniza, pokdj i harmonia Komen-
skiego nie daja sie oddzieli¢ od zainteresowan i entuzjazmu dla nowej
nauki; stanowig one zakresy, w ramach ktérych maja dziata¢ wiedza na-
ukowa i techniczna, aby sta¢ sie przez to narzedziem ocalenia i wyzwo-
lenia. Dla Bacona wreszcie i dla Boyle'a, a podobnie jak dla Galileusza,
Keplera, Leibniza i Newtona, ludzka wola i pragnienie panowania nie
stanowig zasady najwyzszej.

Odczytanie straussowskie
Frankfurtczycy radzili sobie z tymi elementami myséli Bacona, kto-

re nie pasowaly do ich narracji o o§wieceniu, po prostu je pomijajac.
Do tych zignorowanych tresci nalezaly réwniez idee religijne.

» Por. S.A. McKnight, op. cit., s. 19-20.
>+ P. Rossi, op. cit., s. 96.
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Inng antyreligijng tradycja interpretacji pism Bacona jest tra-
dycja, ktdrg Svetozar Minkov trafnie nazwal straussowska®. Nie
spotkala si¢ ona nigdy z tak szerokim zainteresowaniem, jak inter-
pretacja szkoly frankfurckiej, jednak w gronie badaczy specjalizuja-
cych sie w studiach nad Baconem to ona - a nie interpretacja frank-
furtczykow — cieszy sie duzo wiekszym uznaniem.

Przedstawiciele nurtu straussowskiego podzielaja kilka wspolnych
przestanek, cho¢ czasem przyjmuja je implicite. Po pierwsze, wpi-
sujg filozofie Bacona w duzg narracje Leo Straussa, zgodnie z ktéra
w okresie nowozytnym nastapil zwrot w filozofii polityki, polega-
jacy na obnizeniu oczekiwan tej dziedziny**. Wedlug Straussa prze-
fom przyniosly prace Niccola Machiavellego, ktéry ,,poréwnywat
swoje osiggniecie do osiggnie¢ takich ludzi jak Kolumb. Twierdzit,
ze odkryl nowy kontynent moralny”>. Nauka florentczyka nie do-
tyczyla juz najwyzszego dobra, lecz warunkéw koniecznych, ktore
musi spelni¢ wladca, zeby zapewni¢ sobie panowanie, a poddanym
mozliwie lekkie Zycie (co zostaje mu odplacone lojalnoscia): sum-
mum bonum jest zastapione minimum malum. Rezygnacja z poje¢
klasycznej filozofii polityki — dobro, cel najwyzszy*® — idzie w parze
z realizmem. Studia nad natura ludzka majg dostarczy¢ wiedzy nie-
zbednej wladcy do efektywnego sprawowania wladzy®. W straus-
sowskiej tradycji odczytywania filozofii Bacona komentatorzy lacza
jego imi¢ z owym przelomem polegajacym na odrzuceniu kategorii

* Por. S. Minkov, Francis Bacon’s inquiry touching human nature. Virtue, philoso-

phy, and the relief of man’s estate, Lanham 2010, s. 2.

Warto zaznaczy¢, ze nawet Leo Strauss udzielit swojego poparcia dla straussow-
skiego odczytania filozofii Francisa Bacona. W tomie History of political philo-
sophy, ktérego byl wspdtredaktorem razem z Josephem Cropseyem, rozdzial
poswiecony Francisowi Baconowi jest autorstwa nizej omawianego Howarda B.
White’a. Byl on pierwszym autorem, ktdry zastosowat Straussowska metode do
odczytania prac Bacona. Zob. H.B. White, Francis Bacon, w: History of political
philosophy, eds. L. Strauss, J. Cropsey, Chicago 1987, s. 366-385.

Por. L. Strauss, Czym jest filozofia polityki?, w: idem, Sokratejskie pytania. Eseje
wybrane, tham. P. Maciejko, Warszawa 1998, s. 91.

Por. idem, Prawo naturalne w $wietle historii, ttum. T. Gorski, Warszawa 1969,
S.164.

» N. Machiavelli, Ksigzg, ttum. Cz. Nanke, Kety 2004, s. 31, 71.
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dobra najwyzszego i skupieniu sie na zarzgdzaniu afektami podda-
nych. Czesto Bacona przedstawia si¢ jako kontynuatora mysli Ma-
chiavellego.

Po drugie, straussisci zwykle podzielaja opinie, ze przyjecie no-
wego modelu filozofii polityki przez Bacona wiaze sie z odrzuce-
niem tradycji chrzescijanskiej i propagowanej przez nig koncepcji
dobrego zycia i najwyzszego dobra. Bacon mialby rzuci¢ wyzwanie
chrzescijanstwu, tak jak wczesniej uczynit to Machiavelli.

Sprzeciw Bacona wobec chrzescijafistwa — przechodzimy do trze-
ciej przestanki — nie mialby by¢ jednak wyrazany wprost. W prze-
ciwienistwie do florentczyka Bacon nie mialby wytaczaé otwartej
wojny chrzescijanstwu, ale przemyca¢ antychrzescijanskie tresci pod
plaszczykiem religijnej retoryki. Wedlug tych autoréw Bacon wy-
korzystywal ezoteryczng - lub jak ja nazywal: akromatyczng — me-
tode pisania, aby zawrze¢ w swoich pismach treéci, ktore mogltyby
spotka¢ sie z potepieniem wspdlczesnych, a z ktérymi chciatby do-
trze¢ do ograniczonej grupy wtajemniczonych. To zalozenie jest jed-
nym z bardziej kontrowersyjnych zalozen hermeneutycznych, ktére
Strauss wyltozyt w eseju Przesladowania i sztuka pisania®°.

W tym rozdziale dokonamy krytycznej analizy odczytan trojki
najbardziej wplywowych straussistow zajmujacych si¢ mysla Bacona:
Howarda B. Whitea, Roberta Faulknera i Jerryego Weinbergera®.

30 L. Strauss, Przesladowania i sztuka pisania, w: idem, Sokratejskie pytania,
s.107-121.

Dodajmy, ze nie wszyscy autorzy, ktérych Minkov zalicza do tradycji straus-
sowskiej, odwolujg sie bezposrednio do mysli Leo Straussa. Przyktadowo Lau-
rence Lampert twierdzi, ze jego metoda egzegetyczna inspiruje si¢ hermeneuty-
kg Friedricha Nietzschego. Jesli jednak wyjdziemy poza deklaracje i dokonamy
analizy poréwnawczej miedzy jego odczytaniem a odczytaniem innych straus-
sistow, to uderzy nas to, Ze jego interpretacja nie rézni si¢ znaczaco. Nawet Lam-
pert przyznaje, ze ma ogromy dlug do splacenia wobec Weinbergera i Whitea.
Zob. L. Lampert, Nietzsche and modern times. A study of Bacon, Descartes, and
Nietzsche, New Haven-London 1993, s. 20, przypis 2.
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Howard B. White: etyka tymczasowa i doskonala
w filozofii Francisa Bacona

White w publikacji Peace among the willows dazyl do pomniejszenia
wagi religijnych i nieo$wieceniowych watkéw w pismach Bacona.
Whiteowi zalezalo przede wszystkim na pogodzeniu w iscie o§wie-
ceniowym duchu Baconowskiej my$li etyczno-politycznej z mysla
naukowo-techniczng.

Wedlug interpretatora filozofig Bacona miataby rzadzi¢ dycho-
tomia znana rowniez z Kartezjuszowej Rozprawy o metodzie — dy-
chotomia etyki tymczasowej i doskonalej®>. Ta druga etyka miala
zosta¢ we fragmentarycznym zakresie przedstawiona w formal-
nie nieukonczonym tekscie Nowej Atlantydy. Pismo to konczy si¢
w momencie, gdy rozméwcy maja ukaza¢ ustrdj panstwowy wyspy
Bensalem - czyli tytulowej Nowej Atlantydy. Bacon musiat przerwac
narracje w tym momencie, gdyz - jak twierdzi White — przed usta-
nowieniem panstwa zgodnego z regutami etyki doskonalej nie sposéb
przewidzie¢ jego dokladnego ksztaltu. Z napisanej czesci opowie-
$ci wynika jednak, ze panstwo to bedzie ufundowane na odkryciach
naukowych i osiggnieciach technicznych®. Zanim jednak ludzkos¢
dotrze niczym Krzysztof Kolumb ze starego do nowego $wiata, po-
trzebuje etyki tymczasowej, pod ktdrej opieka bedzie rozwijal si¢
domena naukowo-technicznych aktywnosci. Taka stuzebna role wo-
bec nauki eksperymentalnej mialby odgrywa¢ polityczny konser-
watyzm, ktorego elementy definiuje Bacon. Jego gtéwnymi skladni-
kami majg by¢: nowy, elastycznie dostosowujacy si¢ do warunkow
czlowiek, paternalizm sankcjonujacy stanowe nieréwnosci, wladza
monarsza, tolerancyjny i inkluzywny model Ko$ciota angielskiego
i polityka imperialistyczna Anglii*+.

3> Por. R. Descartes, Rozprawa o metodzie wlasciwego kierowania rozumem i po-

szukiwania prawdy w naukach, thum. T. Boy—Zeler’lski, Kety 2002, s. 19-20,
26-27.

33 Por. H.B. White, Peace among the willows. The political philosophy of Francis Ba-
con, The Hague 1968, s. 14-17, 43.

34 Por. ibidem, s. 58-59, 67-75.
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White zaklada, ze moralnos¢ doskonata ma by¢ moralnoscig na-
ukowa - zracjonalizowana, utylitarystyczno-hedonistyczng i zse-
kularyzowang?. Religijne tresci w pismach Bacona nie miatyby by¢
szczerym wyrazem przekonan filozofa, ale zastona, pod ktéra ukry-
waja si¢ sekularne poglady, i narzedziem, za pomoca ktorego miatby
on pozyskiwa¢ przychylno$¢ religijnej publicznosci dla planu instau-
ratio magna. Jak stusznie zauwaza White, w swoich pismach Bacon
postuguje si¢ koncepcja trzech cnét teologicznych, czyli wiary, na-
dziei i milosci, ktérym jednak rzekomo nadaje zeswiecczone, ateo-
logalne znaczenie. Przykltadowo nadzieja ma by¢ tylko ,,bardzo uzy-
tecznym afektem” niezbednym do realizacji ambitnych naukowych
i politycznych planéw, a nie oczekiwaniem na przyjscie Krélestwa
Niebieskiego; podobnie milosierdzie zostaje utozsamione przez
Whitea z obowigzkiem publicznym polegajacym na maksymalizo-
waniu i dystrybuowaniu przyjemnosci i pomocy medycznej? .

Wobec odczytania White'a nalezy wysunaé dwa zarzuty. Po pierw-
sze, u Bacona nie znajdziemy rozrdznienia na etyke tymczasowa
i doskonalg (czy to wyrazonego explicite, czy to w podtekscie jego
prac) w sensie tre§ciowym. Takie rozrdznienie pojawia si¢ u Bacona
tylko w wymiarze formalnym: filozof planuje oprze¢ etyke na filozo-
fii przyrody*. Znaczy to tyle, ze Bacon chce uzasadni¢ idealy etyczne
republikanizmu, wyprowadzajac je z nauk o przyrodzie’*. Wyprze-
dzajac nieco tok wywodu z rozdziatu czwartego, trzeba podkresli¢,
ze Nowa Atlantyda nie ukazuje nawet zarysu etyki doskonatej, ktorg
mozna byloby przeciwstawi¢ pogladom znanym z poprzednich
prac Bacona. Owszem, znajduja si¢ w niej nowe idee (np. dotyczace
roli cudéw), sa one jednak komplementarne wobec wczesniejszych
prac, a nie radykalnie przeciwstawne. Co wiecej, w Nowej Atlanty-
dzie mozna odnalez¢ liczne wezeéniej sformutowane opinie filozofa.
Wiele swoich wywodéw bedziemy konstruowaé w taki sposob, by
ukaza¢ cigglos¢ mysli Bacona i da¢ czytelnikowi mozliwoé¢ $ledze-
nia idei Bacona, zaczynajac od jego wczesnych pism z lat 8o0. XVI

35
36

Por. ibidem, s. 41.

Por. ibidem, s. 20-22.

Por. F. Bacon, Novum organum, ks. I, af. LXXX.
Zob. podrozdziat Teologiczna cnota mitosierdzia.

37
38
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wieku, a konczac wlasnie na Nowej Atlantydzie. Po drugie, Bacon
nie pozbawia poje¢ wiary, nadziei i milosci teologicznego znacze-
nia. Podrozdzialy rozdziatu czwartego zostaty zorganizowane wokot
tych koncepcji teologicznych, aby pokaza¢, ze religijne tresci pism
Bacona nie s3 wyrafinowang gra z czytelnikami, ale Ze kryje si¢ za
nimi rozbudowana i spdjna logika.

Robert K. Faulkner i machiawelizm Francisa Bacona

Na podstawie odczytania White'a powstala interpretacja Faulknera.
Autor uznaje swoj dlug wobec White’a, ktdry zwrdcit uwage na to-
talno$¢ mysli Bacona - namyst filozofa nad nauka nie ograniczat sie
wylacznie do filozofii naturalnej, ale przewidywat rewolucyjne zmia-
ny, jakie pociagnie za sobg w sferze moralnej, politycznej i duchowej.
Niemniej Faulkner odrzuca podzial na etyke tymczasows i doskona-
la, ktéra White zastosowal do analizy prac Bacona. W tekstach filo-
zofa mozna znalez¢ — argumentuje Faulkner - juz teraz kompletna
doktryne polityczno-moralng. Doktryna ta miata zosta¢ wywiedzio-
na z prac Machiavellego i przedstawiona w Esejach (White postrze-
gal je jako zrodlo etyki tymczasowej)*. Co wigcej, to wlasnie ma-
chiawelizm ma by¢ gtéwnym punktem filozofii Bacona, podczas gdy
filozofia naturalna tylko podporzadkowang czescig doktryny moral-
no-politycznej. Jesli chodzi o twoérczoé¢ religijng Bacona, to Faul-
kner, podobnie jak White, zupelnie ja marginalizuje, przyjmujac za
sprawe oczywistg sekularystyczng hermeneutyke.

Przyjrzyjmy si¢, w jaki sposéb Faulkner usystematyzowal rézne
obszary mysli Bacona. Gléwng dziedzing zainteresowan Bacona mia-
taby by¢ filozofia polityki, pytajaca o czlowieka. Czltowiek jest przede
wszystkim egoistycznym ,,ja’, poszukujacym przyjemnosci i wladzy.
Stad wyplywaja pytania o srodki, dzigki ktérym ,,ja” moze zdobywac

3 Por. R.K. Faulkner, Francis Bacon and the project of progress, Lanham 1993, s. 19,
242-243.

4 W odczytaniu Faulknera Nowa Atlantyda przedstawia Europe wyzwolona od
chrzedcijanstwa, por. ibidem, s. 244.
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te warto$ci. Pierwszymi srodkami sg indywidualne umiejetnosci sa-
mostanowigcego sie ,ja, drugimi - instytucje nowoczesnego, pro-
gresywnego panstwa, zapewniajace zbiorowosciom dobrobyt, a nade
wszystko bezpieczenstwo*. Zaréwno odkrycie tego samolubnego
»ja, jak i przedefiniowanie filozofii polityki w narzedzie, ktore z jed-
nej strony pozwala ,,ja” realizowa¢ wlasne popedy, a z drugiej - racjo-
nalnie zarzadza¢ zrzeszeniem skladajacym sie z sumy egoizmow, jest
zastuga Machiavellego, ktdry zarzucil pytanie o to, co cztowiek powi-
nien robi¢, na rzecz pytania o to, jak ludzie rzeczywiscie postepuja.

Bacon kontynuuje prace florentczyka, czego efektem sa Eseje.
W przeciwienstwie do swojego poprzednika Bacon nie koncentruje
sie jednak na ,,kiju’, ale na ,,marchewce” - zarzadza nie afektem stra-
chu, ale nadziei*>. Nowoczesna nauka i technika sa przelomowymi
narzedziami tak rozumianej filozofii polityki. Zostaja one zredefi-
niowane przez Bacona jako $rodki, dzigki ktérym egoistyczna jed-
nostka moze w sposdb racjonalnie zaplanowany realizowaé swoje
pragnienia. Nauka i technika sg wigc narzedziami, ktore zapewniaja
przetrwanie, dobrostan i dlugofalowe dobro®. Z punktu widzenia
wladcy pozwalajg na zarzadzanie afektami poddanych: wiedza o na-
turze obejmuje bowiem réwniez wiedze o naturze w cztowieku*.
Tym silniejsza i stabilniejsza jest wtadza, im wigcej dobr za sprawa
nauki i techniki potrafi zapewni¢ poddanym. Bacon staje sie wiec
niejako prorokiem nowoczesnego panstwa, ktére sprowadza swoje
zadania do zapewnienia bezpieczenstwa, stymulowania rozwoju
przemystowego i wzrostu gospodarczego oraz sprawnego admini-
strowania®. Jak wida¢, odczytanie Faulknera jest o§wieceniowo-po-
zytywistyczne i nie rdzni sie w swojej istocie od interpretacji, ktora
zaproponowali frankfurtczycy.

Wobec odczytania Faulknera mozna postawi¢ kilka zarzutéw. Po
pierwsze, stosunek Bacona do Machiavellego jest w istocie ambiwa-
lentny. Oczywiscie, zgodnie z postulatem florentczyka Bacon stara

4 Por. ibidem, s. 4, 261.

42 Por. ibidem, s. 88, 201-228.
4 Por. ibidem, s. 87, 111.

Por. ibidem, s. 20.

4 Por. ibidem, s. 29, 127, 145.
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sie patrze¢ na czlowieka w sposdb pozbawiony ztudzen. Ten wymog
bierze si¢ z tego, Ze Bacon oczekuje od etyki i polityki skutecznosci:
nie wystarczy wskazac, co jest dobrem, trzeba jeszcze umie¢ to do-
bro osiggna¢. Ta efektywnos¢ wymaga doglebnej znajomosci ludz-
kiej natury. Dlatego zasady etyki i polityki chce on oprze¢ na rea-
listycznej, niesentymentalnej metodzie historycznej — takiej, jaka
znamy z Ksiecia czy z Rozwazan nad pierwszym dziesiecioksiegiem
historii Rzymu Tytusa Liwiusza. O tym wymogu Bacon pisze w styn-
nym fragmencie tre$ciwie podsumowujacym mysl przewodnia Ma-
chiavellego, ze jego filozofia przedstawita czlowieka tak, jak sie za-
chowuje, a nie tak, jak powinien si¢ zachowywac+.

Komentatorzy zapominaja zwykle o przedstawieniu kontekstu,
w jakim ta opinia o twoérczosci florentczyka si¢ pojawia. Przytoczmy
zatem wiekszy fragment, aby wskaza¢, dlaczego Bacon wysoko ce-
ni jego realizm:

Jeste$my bardzo wdzigczni Machiavellemu i jemu podobnym pisarzom,
ktorzy otwarcie i w sposob nieklamany glosza i opisujg to, co ludzie
czynig, a nie to, co czyni¢ powinni. Niemozliwe jest, aby potaczy¢ roz-
tropnos$¢ weza z niewinnoscig gofebia [Mt 10:16], chyba ze czlowiek
w pelni zaznajomi si¢ z naturg samego zla. Bez tego cnota stoi otwarta
i nieufortyfikowana. Co wiecej, cnotliwy i uczciwy czlowiek nie zdota
uczynic¢ niczego dobrego wobec nikczemnikéw, poprawic ich zachowa-
nia i przywrdci¢ na $ciezke prawosci, zanim zbada calg glebie i wszyst-
kie zakamarki ich niegodziwo$ci®.

Machiawelizm Bacona pelni wiec funkcje stuzebng wobec cnoty i nie
jest amoralnym narzedziem pragmatycznego sprawowania wiadzy.

46 Por. F. Bacon, Of the dignity and advancement of learning, 2™ ed. [= De augmen-
tis scientiarum], w: idem, The works, vol. 9, s. 211.

47 We are much beholden to Machiavelli and other writers of that class, who
openly and unfeignedly declare or describe what men do, and not what they
ought to do. For it is not possible to join the wisdom of the serpent with the in-
nocence of the dove, except men be perfectly acquainted with the nature of evil
itself; for without this, virtue is open and unfenced: nay, a virtuous and honest
man can do no good upon those that are wicked, to correct and reclaim them,
without first exploring all the depths and recesses of their malice”. Ibidem.
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Odwrotnie, w tym fragmencie, dotyczacym etyki i rozwijania dobr
wewnetrznych (czyli cnot), wiedza o tym, jak ludzie si¢ zachowuja,
i o ich przywarach, pomaga w rozwoju moralnym, gdyz zabezpie-
cza starania przed negatywnym wplywem. Zgodnie z praktycznym
nastawieniem Bacona etyka jako georgika, czyli wiedza o tym, jak
kierowa¢ wolg, musi uwzglednia¢ réwniez przywary, jesli ma osia-
gac swoje cele (ktdre sa, do czego jeszcze wrdcimy, pozbawione ego-
istycznego pierwiastka i filantropijne)*.

Lord Kanclerz potwierdza swoja postawe wobec machiawelizmu
nawet wtedy, gdy pisze o tzw. architekturze fortuny*, ktoérej zada-

48 Warto przyblizy¢ w tym miejscu, chocby czesciowo, bardzo ztozona klasyfikacje
nauk wprowadzong przez Bacona w De augmenits scientiarum. Etyka jest w niej
definiowana jako ta czes¢ filozofii czlowieka (human philosophy), ktéra zajmu-
je sie dobrem wewnetrznym, czyli cnotg. Etyka dzieli si¢ na dwa dzialy: wiedze
o tym, czym jest dobro (platform of good); nauke o ksztaltowaniu umystu (cul-
ture of the mind), ktérg Bacon nazywa tez georgika (georgics), nawigzujac do ty-
tulu dzieta Wergiliusza. Ksztaltowanie umystu ma poméc ludziom w osigganiu
wczesniej okreslonych débr - jest to dzial, ktérego etyka, zdaniem Bacona, pil-
nie potrzebowata. Por. ibidem, s. 193-194. Jesli za$ chodzi o nauke polityczna
(civil knowledge), zajmuje si¢ ona dobrem zewnetrznym, rozumianym przez Ba-
cona jako dobra o charakterze spotecznym, np. dobra stawa, bogactwo czy wta-
dza. Osigganie swoich celéw w Zyciu spotecznym wymaga wiedzy analogicznej
do georgiki, dlatego Bacon przedstawia trzy poddziedziny nauki politycznej:
nauke o powierzchownosci (conversation), ktéra utatwia ludziom tworzy¢ wie-
zi, nauke o prowadzeniu wilasnych spraw (business), pomagajaca w sprawach
zyciowych i rozwijaniu kariery, nauke o rzadzeniu (government), definiowana
jako wiedza o obronie przed nieszcze$ciami. Kazdej z tych dziedzin odpowiada
osobny rodzaj roztropnosci czy tez madrosci obywatelskiej, ktore umyst powi-
nien osiggnac. Por. ibidem, s. 233-235. Osobliwoécig nauki politycznej Bacona
jest wlaczenie do nauki o polityce tematéw, ktore zwykle sg zwigzane ze spra-
wami prywatnymi (nauka o powierzchownosci i karierze). Bacon okresla kaz-
dy podmiot dazacy do uzyskania débr zewnetrznych jako podmiot polityczny.
Strategia staje si¢ wyznacznikiem politycznosci: ,Nothing is more politic than
to make the wheels of the mind concentric and voluble with the wheels of for-
tune” (,,Nic nie jest bardziej polityczne niz sprawi¢, by umyst i obracat si¢ wraz
z kotem fortuny”). Ibidem, s. 288.

4 Architektura fortuny jest dzialem wiedzy o karierze (zob. wczeéniejszy przy-
pis). Wiedza o karierze dzieli si¢ na nauke o réznych zdarzeniach (the doctrine
on scattered occasions) i nauke o doskonaleniu wlasnego zycia (the doctrine of
advancement of life) — inaczej: architekture fortuny. W ramach badan nad karie-
ra Bacon zajmowat si¢ sprawami, ktore dla kazdego czlowieka jako prywatnej
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nie sprowadza si¢ do zapewnienia indywiduom osobistej korzysci.
O stosunku dobr zewnetrznych (ktére s przedmiotem architektury
fortuny) i cnoty pisze on:

Gdy mowa o umiejetno$ciach wystepnego postepowania, jesli cztowiek
bierze do siebie t¢ zasade Machiavellego, ze ,,cztowiek nie powinien za-
biega¢ o cnote, ale o to, by zachowac jej pozoér przed $wiatem, ponie-
waz uznanie i szacunek plynacy z cnoty jest pomocny, lecz jej prakty-
kowanie jest przeszkodg” [...] i inne podobnie zdeprawowane i zgubne
nauki [...], jesli kto$ czerpie przyjemno$c¢ z tego rodzaju zdeprawowa-
nej madrosci, to z calg pewnoscig nie da si¢ zaprzeczy¢, iz osoba ta
(bedac zwolniona z wymogdéw mitosierdzia i cnoty i dazac z calg de-
terminacjg do swojej korzysci) moze szybciej zrealizowac swoje zamia-
ry i mniejszym wysilkiem. Jednakze ludzie tak dalece musza stroni¢
od tego rodzaju niegodziwych sztuk, ze raczej (jesli tylko lezy to w ich
mocy i potrafig postepowaé wytrwale, nie dajac sie ponie$¢ porywom
i nawalnicom ambicji) powinni mie¢ przed oczyma nie tylko ten ogol-
ny obraz $wiata, ze ,to marno$¢ i pogon za wiatrem” [Koh 1:14], lecz tez
bardziej szczegotowy oglad rzeczy, iz ,,zycie w niedoli to nieszczescie,
a im wspanialsze zycie, tym wicksza niedola” oraz ,,ze cnota jest nagro-
da sama dla siebie, tak jak nikczemno$¢ jest sama dla siebie karg’, jak
doskonale pisal o tym poeta [Wergiliusz - PW.]: ,Gdzie jest nagroda,

osoby stanowig codzienny przedmiot troski i zabiegéw; mowa tu o tak proza-
icznych rzeczach, jak zdobywanie honoréw czy pomnazanie swojego dobytku.
Wiedza, ktdrej dostarczata nauka o karierze, miata pozwoli¢ jednostce stac sig
kowalem swojego losu, urzeczywistni¢ rzymska ide¢ cztowieka jako witadcy for-
tuny. Por. ibidem, s. 236-239. Poniewaz Bacon w réznych brzmieniach wielo-
krotnie przytaczat rzymskie powiedzenie o faber fortunae, jego doktryna prze-
szta do historii pod nazwa architektury fortuny. Wedlug znanej interpretacji
Rechmonda C. Cochrane’a Eseje Bacona (ktore noszg duzo méwiacy podtytut:
or counsels civil and moral) nalezy rozumie¢ jako rozwiniecie planu stworze-
nia nauki o karierze, ktory po raz pierwszy zostat explicite przedstawiony w The
advancement of learning. W ostatnim skomponowanym przez Bacona wydaniu
Esejow z 1625 roku az trzy czwarte wszystkich tekstow traktuje o karierze, a po-
fowa, dokladnie dwadziescia dziewig¢ esejow, o doskonaleniu swojego zycia.
Por. R.C. Cochrane, Francis Bacon and the architect of Fortune, ,Studies in the
Renaissance” 1958, vol. 5, s. 189.
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co godna oplaci¢, mezowie, tak chwalebne dzieto? Najpiekniejsza da-
dza wam bogi i wasze wlasne sumienie”.

Supremacja etyki nad architektura fortuny jest tu niepodwazalna,
a rola machiawelizmu znaczaco ograniczona, gdyz Bacon nad dobra
zewnetrzne, takie jak wladza, majatek czy prestiz, przedktada dobra
wewnetrzne, czyli cnote, nawet jesli nagroda za nie jest tylko spo-
koéj sumienia.

Mimo ze jest kontynuatorem nauki florentczyka, Bacon przy-
pisuje machiawelizmowi tylko stuzebng role takze wtedy, kiedy
porusza zagadnienia nauki o rzadzeniu®’, co mozna przedstawi¢
na przykltadzie eseju O lichwie. Bacon, gdy rozpatruje, czy dopus-

»As for Evil Arts, if a man would propose to himself that principle of Machia-
velli, »that virtue itself a man should not trouble himself to attain, but only the
appearance thereof to the world, because the credit and reputation of virtue is
a help, but the use of it is an impediment« [...] with the like depraved and perni-
cious doctrines [...]; if any one, I say, takes pleasure in such kind of corrupt wis-
dom, I'will not certainly deny that (with these dispensations from all the laws of
charity and virtue, and an entire devotion to the pressing of his fortune), he may
advance it quicker and more compendiously [...]. But men ought to be so far
removed from devoting themselves to wicked arts of this nature, that rather (if
they are only in their own power, and can bear and sustain themselves without
being carried away by a whirlwind or tempest of ambition) they ought to set be-
fore their eyes not only that general map of the world, »that all things are vanity
and vexation of spirit«, a but also that more particular chart, namely, »that be-
ing without well-being is a curse, and the greater being the greater curse«; and
»that all virtue is most rewarded, and all wickedness most punished in itself«; as
the poet excellently says:

»Ye brave young men, what equal gifts can we,

In recompense of such desert, decree?

The greatest, sure, and best you can receive,

The gods and your own conscious worth will give«”,
E Bacon, De augmentis scientiarum, vol. 9, s. 293-295. Fragment, ktory widnie-
je jako cytat z Machiavellego, jest wlasciwie komentarzem Bacona do rozdzia-
tow siedemnastego i osiemnastego Ksigcia. Cytat z Eneidy Wergiliusza podano
w przektadzie Wandy Markowskiej. Jest to thumaczenie najbardziej zblizone do
przytaczanej angielskiej wersji: Wergiliusz, Eneida, ttum. W. Markowska, War-
szawa 1987, s. 125. Tlumaczenie nie jest jednak podzielone na wersy, w przeci-
wienstwie do oryginatu. Oryginalnie fragment pochodzi z ks. IX, 252 i nast.
5! Zob. przypis 48 w tym rozdziale.
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ci¢ w panstwie lichwe, zaczyna swo6j wywdd z pozycji moralisty, nie
ukrywajac swojego potepienia dla tej formy zarobku. W drugim jed-
nak ruchu wprowadza machiaweliczng poprawke do swojego wy-
wodu: zastanawia sie, jak ludzie postepuja w rzeczywistosci. W ten
sposob dochodzi do konkluzji, ze odgérny zakaz lichwy prowadzi
do przesunigcia tej praktyki do czarnej strefy gospodarki, gdzie po-
zostaje poza wszelka kontrolg i przynosi jeszcze wigksze szkody spo-
teczne. Dlatego mimo swojego potepienia dla lichwiarstwa Bacon
zgadza sie na legalizacje praktyki pod warunkiem wprowadzenia
stop procentowych, ktére pozwalajg trzymaé proceder w ryzach®.
W tym wypadku filozof w pierwszej kolejnosci bierze pod uwage to,
co jest najlepsze dla obywateli; w osigganiu tego celu nie moze jed-
nak rezygnowac z roztropnos$ci obywatelskiej, gdyz zmiany, ktérych
chce dokonywa¢, dotyczg zwyklych ludzi, majacych swoje przywary.
Machiawelizm jest tu wigc tylko narzedziem unikania wigkszego zla
czy tez roztropnego wprowadzania DOBRYCH zmian. Co wiecej, wy-
mog rozwijania osobistych cnét nie dotyczy tylko obywateli, lecz
takze wladcy — wedlug Bacona pragmatyzm wladzy nie jest uspra-
wiedliwieniem niemoralnosci rzadzacego®.

Bacon nie tylko ogranicza znaczenie machiawelizmu, lecz takze
wprowadza gradacje réznych modus vivendi. Egoistyczny cztowiek
w hierarchii ideatéw osobowosciowych Bacona stoi na najnizszym
szczeblu. Klarownie przedstawia to Novum organum:

[...] nie od rzeczy bedzie wyrézni¢ trzy rodzaje i jakby trzy stopnie
ludzkiej ambicji. Pierwszy rodzaj wystepuje u tych, ktorzy swoja wadze
chca powiekszy¢ we wlasnej ojczyznie — to ambicja pospolita i niska.
Drugi wystepuje u tych, ktorzy starajg si¢ powiekszy¢ wplyw i wladze
ojczyzny w obrebie rodzaju ludzkiego - ten rodzaj ambicji ma niewatp-
liwie wiecej godnosci, lecz nie mniej faczy si¢ z nim chciwosé. Jesli za$
kto$ starat sie ustanowi¢ i powiekszy¢ potege i panowanie samego ro-
dzaju ludzkiego we wszechswiecie, to taka ambicja (jezeli tym mianem

> Por. F. Bacon, Eseje, ttum. Cz. Znamierowski, Warszawa 1959, s. 180-185.

53 Por. idem, De augmentis scientiarum, vol. 9, s. 294-295.
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jeszcze mozna to nazwac) bytaby niewatpliwie bardziej zdrowa i do-
stojna niz pozostates*.

Im dalej cztowiek odchodzi od swojego partykularnego interesu, fi-
lantropijnie przyczyniajac si¢ do szczg¢$cia mozliwie najwiekszej licz-
by ludzi, tym wyzsza powinna by¢ zdaniem Bacona moralna oce-
na jednostki. Do teoretycznych podstaw, na ktérych Bacon opiera te
trojpoziomowa hierarchie, wrocimy jeszcze w podrozdziale dotycza-
cym cnoty milosierdzia.

Oproécz skutecznodci etyki i polityki mozna wskazaé jeszcze je-
den cel, ktory przyswiecal Baconowi, gdy formutowat swoja geor-
gike i architekture fortuny. Juz w liscie do swojego wuja Burghleya,
owczesnego Lorda Skarbnika, napisanego prawdopodobnie ok. 1592
roku, czyli w czasie, gdy rodzit si¢ projekt instauratio magna, Ba-
con pisal: ,Na koniec przyznaje, ze mam tak dalece rozlegte cele po-
znawcze, jak dalece umiarkowane s3 moje dazenia polityczne, gdyz
postanowilem cala wiedze ustanowi¢ swoja domena”ss. Te ambicje
objecia swoimi badaniami calej wiedzy potwierdzit, stawiajac pierw-
szy krok projektu instauratio magna, kiedy w The advancement of
learning i De augmentis scientiarum dokonat przegladu stanu wspot-
czesnej wiedzy, sformulowal zalazki nowych nauk i postulowat ich
dalsze poglebianie. Wsrod tych brakujacych dziedzin wiedzy byly
georgika i architektura fortuny, zatem zainteresowanie Bacona ma-
chiawelizmem nalezy rozumie¢ jako rozwiniecie encyklopedycz-
nego zamystu autora.

U Bacona prozno tez szuka¢ koncepcji egoistycznego ,ja’, ktore
dystansuje si¢ wobec natury, by pdzniej zdoby¢ nad nig wladze za
pomoca techniki; odwrotnie, czlowiek w filozofii Bacona jest inte-
gralng cze$cig harmonijnego kosmosu, ktory dyktuje mu sposéb
postepowania. W pismach Bacona mozemy spotka¢ si¢ z dwoma

>+ Idem, Novum organum, ks. 1, af. CXXIX. Por. tez: idem, De augmentis scientia-
rum, vol. 9, s. 204-205.

»Lastly, I confess, that T have as vast contemplative ends, as I have moderate civil
ends: for I have taken all knowlegde to be my province”. Idem, Letter to lord
Burghley, w:idem, The letters and the life, including all his occasional works, vol. 1,
eds. J. Spedding, R.L. Ellis, D.D. Heath, London 1861-1874, s. 109.

55



124 ROZDZIAL 3

rodzajami celowosci: celowoscig subiektywng i celowoscig obiek-
tywna, by postuzy¢ si¢ terminologiag Kantas®. Podczas gdy ten pierw-
szy rodzaj wigze sie z podmiotem, drugi - przystuguje $wiatu. Swiat
jako catos¢, podobnie jak jego czesci, ma immanentny sens; wbrew
twierdzeniom szkoty frankfurckiej filozofia Bacona nie jest przeto-
mowym momentem w dziejach europejskiej mysli, w ktérym to zna-
czenie $wiata zostaje zredukowane do relacji wzgledem podmiotu -
do bycia przedmiotem jego poznawania i wladzy. Ten wewnetrzny
sens nadaje $wiatu nie czlowiek, ale Bog, ktory w De augmentis scien-
tiarum zostaje okreslony Zrédtem wszystkich przyczyn celowych.
Z perspektywy metafizycznej wszystkie przyczyny, ktére w fizycz-
nym dyskursie okresla sie mianem ,sprawczo-materialnych’, staja
sie wyrazem Bozego planu. Metafizyka jest etapem na drodze do teo-
logii naturalnej, a obie dziedziny - jak pisze Bacon - dzieli dystans
bardzo niewielki®*.

Stosunek ,,ja—$wiat” w filozofii Bacona bedzie szczegdtowo ana-
lizowany w podrozdziale Teologiczna cnota mitosierdzia. W tym jed-
nak miejscu skupimy si¢ przede wszystkim na gtéwnym zalozeniu
hermeneutycznym Faulknera, czyli na wyrdznieniu Esejéw jako po-
zycji zawierajacej sedno projektu instauratio magna. Naszym zda-
niem pismo to odgrywa marginalna role w calym projekcie. Wstep-
nie nalezy zauwazy¢, ze Bacon nie uwazal Esejow za czg$¢ planu
wielkiego odnowienia. Wynika to jasno z listu dedykacyjnego do-

¢ Por. . Kant, Krytyka wladzy sqdzenia, thum. J. Galecki, Warszawa 2004,

S. 46—-50.

Pojecia przyczyny sprawczo-materialnej i przyczyny celowej pozwalaja Bacono-
wi dos$¢ precyzyjnie okresli¢ relacje, w ktorej Bog pozostaje wobec stworzenia.
Polemizujac z purytanska doktryna, Bacon zaprzecza, jakoby Bég dziatal za-
wsze jako przyczyna pierwsza wydarzen; Bog jest przyczyng pierwsza powsta-
nia $wiata, ale sprawuje swoja wole niemal zawsze za posrednictwem przyczyn
drugich, tj. przyczyn fizycznych (wyjatkiem sa tylko cudowne wydarzenia). Ta-
kie pojecie sprawczosci lepiej odpowiada majestatowi Boga, ktéry ustanawia-
jac przyczyny drugie, zwalnia si¢ z obowigzku cigglego ingerowania w $wiat.
Por. E Bacon, De augmentis scientiarum, vol. 8, s. 510; idem, Meditationes sac-
rae, w: idem, The works, vol. 14, s. 94-96. Por. réwniez przypis 134 w rozdziale
pierwszym.

Por. idem, Of the wisdom of ancients, s. 95.
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taczonego do manuskryptu An advertisement touching a holy war,
ktoéry Bacon przestal Lancelotowi Andrewesowi. List ten zostal na-
pisany po aferze korupcyjnej, w czasie kiedy Bacon zostal juz od-
suniety od polityki i catkowicie mogt si¢ poswieci¢ pisaniu. Filozof
przedstawia w nim swojemu przyjacielowi i zarazem redaktorowi
swoich prac publikacje, nad ktérymi pracuje. Bacon pisze w liscie
zaréwno o projekcie instauratio magna, jak i trzecim wydaniu Ese-
jow, przy czym bardzo jednoznacznie rozréznia oba zajecia. Z listu
wiadomo, Ze Eseje nie s czescia instauratio magna i ze Bacon pisze
je dla wlasnej rozrywki®®. Oczywiscie, uwazany czytelnik zauwazy, ze
niektore rozdzialy z Esejow zostaly wlaczone do pism skladajacych
sie na instauratio magna, dostrzeze tez liczne podobienistwa miedzy
probami a innymi filozoficznymi tekstami Bacona. Z tej racji trzeba
uznaé, ze Eseje sa przydatne dla naszej interpretacji i ze wchodza
w pewna relacje z opera magna Bacona. Nie nalezy jednak uznawac
ich tresci za podstawowy element twodrczosci filozofa, ale za rozwi-
niecie encyklopedycznej ambicji Bacona i czynienie zado$¢ wymo-
gowi, by etyka i nauka polityczna byly efektywne®.

Jerry Weinberger i metoda akromatyczna

Do inspiracji tekstem White'a przyznaje sie réwniez Jerry Weinber-
ger®, autor ksiazki Science, faith and politics. Francis Bacon and uto-
pian roots of the modern age. Podobnie jak White, Weinberger uwa-
za Bacona za fundatora nowoczesnosci — postaé, ktéra na nowo
okresla relacje miedzy politykg a nauka, naturg a technologia. Wein-
berger odrzuca jednak podzial wprowadzony przez Whitea na ety-
ke tymczasowa i doskonaly, by w opozycji do swojego przeciwnika
dowodzi¢, Ze Bacon oferuje kompletng nauke na temat nowoczes-

Por. idem, An advertisement touching a holy war, w: idem, The works, vol. 13,
s.18.

Zob. przypis 49 w tym rozdziale.

Por. J. Weinberger, Science, faith and politics. Francis Bacon and utopian roots of
the modern age. A commentary on Bacon’s “Advancement of learning”, Ithaca—
-London 198s, s. 28, przypis 8.
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nosci i przewiduje problemy, ktére stworzy modernistyczna, tech-
nologicznie zorientowana epoka®. Zdaniem Weinbergera to nie
projekt naukowy, ale wlasnie nauczanie polityczne Bacona, ktore
traktuje o relacji miedzy nauka i polityka, jest najwigksza wartoscia
jego spuscizny. Owo nauczanie mozna odnalez¢, jak twierdzi autor,
w podtekscie The advancement of learning i Nowej Atlantydy.

Filozofia polityczna Weinbergera jest pod widocznym wptywem
mysli Straussa, ktory przeciwstawia ideal umiaru klasycznej filozofii
polityki aspiracjom zracjonalizowanej nowoczesnej mysli politycz-
nej; ta druga mysl, wigzac swoje cele z postepem naukowo-technicz-
nym, otworzylta droge dla nowej tyranii®®. Jako uwazny czytelnik an-
tycznych pisarzy Bacon w interpretacji Weinbergera byt $wiadomy
zagrozen niesionych przez przypisanie sztukom wytwérczym du-
zego znaczenia politycznego. Mimo to Bacon mial zdecydowa¢ si¢
na taki krok, by odsuna¢ wigksze zagrozenie polityczne, ktérym bylo
chrzescijanstwo, nieuchronnie obsuwajace si¢ w sekciarskie wojny.
By przekierowac¢ religijny zapat, Bacon instrumentalnie wykorzystat
koncepcje chrzescijanskiego milosierdzia. Zostaje ona teraz ujeta
jako podbdj przyrody, ktdry ma zaspokoi¢ materialne pragnienia
ludzkosci, i egalitarna, sprawiedliwa dystrybucja uzyskanych w ten
sposob dobré.

Wobec interpretacji Weinbergera podnoszono zarzuty arbitral-
nosci®. Weinberger zaklada, ze Bacon postuguje si¢ metoda akroma-
tyczng pisania — wlasciwa tre$¢ nauczania politycznego nie jest wy-
razona wprost, ale znajduje si¢ w podtekscie®. Metodg rekonstrukeji
tego ukrytego dyskursu miaty by¢: identyfikowanie Zrédlowych
tekstow, glownie starozytnych, ktére Bacon parafrazuje lub cytuje,

2 Por. ibidem. s. 34-35; J. Weinberger, Science and rule in Bacon’s utopia. “An intro-

duction to the reading of the New Atlantis”, ,The American Political Science Re-
view” 1976, vol. 70, no. 3, s. 866-869.

Por. zwlaszcza idem, Science, faith and politics, s. 17-27.

%4 Por. zwlaszcza ibidem, s. 32-37, 161-162, 168-169.

% Por. M.S. Neustadt, rec.: ]. Weinberger, Science, faith and politics. Francis Ba-
con and utopian roots of the modern age, ,,Political Theory” 1987, vol. 15, no. 3,
S. 448-451.

Por. ]. Weinberger, Science, faith and politics, s. 35.
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i sprawdzanie, jakie znaczenie majg one w oryginalnym kontekscie.
Weinberger jednak zapomina, ze w renesansie antyczne cytaty i pa-
rafrazy byly obiegowymi madro$ciami, a powszechng praktyke sta-
nowilto zapisywanie ich w notesach®”. Wiarygodnos¢ zastosowanej
metodzie odbiera takze to, ze Bacon popelnia pomniejsze pomyiki,
kiedy powoluje si¢ na inne teksty. Bacon nie musiat wiec wcale miec¢
na uwadze pierwotnego kontekstu, gdy wykorzystywatl jakg$ anty-
czna mysl, ale przywolywatl ja z pamieci lub przepisywal z notat-
nika. Ponadto Weinberger kilka razy niepoprawnie wskazuje zrodla
fragmentow®. Te argumenty podaja w watpliwos¢ istnienie ukry-
tej nauki politycznej Bacona, zwlaszcza ze znaczgco rézni si¢ ona
od tej wyrazonej expressis verbis. Metoda interpretacyjna Weinber-
gera sprawila, ze zignorowat on religijny przekaz pism Bacona. Tak
jak White, Weinberger potraktowat je jako przebranie, pod ktérym
kryja si¢ tresci czysto polityczne. Jesli chodzi o problem nowoczes-
nosci, oczywiscie u Bacona znajdujemy wazne uwagi dotyczace nie-
bezpieczenstw stwarzanych przez techno-nauke i Weinberger stusz-
nie spostrzega, ze jest to jedno z zagadnien Nowej Atlantydy. Wbrew
pozorom nie nalezy jednak upatrywa¢ w pismach Bacona wyraz no-
woczesnej $wiadomosci zorientowanej na dominacje nad naturs, jak
pokazywalismy w naszej krytyce odczytania szkoty frankfurckiej.

% Por. PO. Kristeller, Humanizm i filozofia. Cztery studia, ttum. G. Blachowicz,
L. Szczucki, M. Szymanski, Warszawa 1985, s. 99-100.
%8 Por. ML.S. Neustadst, op. cit., s. 450.






ROZDZIAL 4
Instauratio magna jako religijna etyka narracyjna

Punktem wyjscia naszej interpretacji instauratio magna jest wlacze-
nie tego projektu w ramy chrzescijanskiej narracji milenarystyczne;j.
Milenaryzm, przypomnijmy, jest koncepcja eschatologiczna, zgod-
nie z ktorg zbawienie ma nie tylko duchowy i pozaczasowy cha-
rakter, ale jest tez wydarzeniem dziejacym si¢ w historii i majacym
doczesny charakter. Francis Bacon, jak pokazemy w tym rozdziale
ksigzki, uwaza nauke i budowang na jej podstawie technike za na-
rzedzia Opatrzno$ci. Zgodnie z teorig etyk narracyjnych rozumienie
stosunku do praktyk i instytucji zaktada rozumienie intencji i war-
tosci z nimi wigzanych. Z tych zwigzkow tworzy sie etyczne narra-
cje okreslajace sens dziatan. Tym samym ksztattuje sie rowniez to, ja-
kie znaczenia i oczekiwania tgczymy z naukg i naukowcami. Mowigc
inaczej, to, jak pojmuje sie nauke i jakie powinnosci wigze si¢ z idea-
tem naukowca, jest wyznaczane przez etyke narracyjng: w wypad-
ku planu instauratio magna przez narracje milenarystyczng. Dlate-
go w tym rozdziale bedziemy szukac relacji taczacych w instauratio
magna poglady Bacona na temat nauki i naukowcéw z jego ideami
religijnymi i pokazywa¢, jak te drugie przekonania ksztaltujg sens
i oczekiwania wigzane z tymi pierwszymi.

Najpierw przedstawimy racje przemawiajace za uznaniem in-
stauratio magna za narracje milenarystyczng. W tym celu blizej
przyjrzymy sie za Charlesem Whitneyem pochodzeniu pojecia in-
stauratio. Te analizy staly sie dla badaczy podstawa utozsamienia
planu wielkiej odnowy z milenarystyczna wizja. Tutaj tez najogol-
niej przedstawimy narracje, w ktorg Bacon wklada nauke. Szcze-
goly tej narracji etycznej beda rozwijane w kolejnych podrozdzia-
tach, ktdre sg zorganizowane wokot koncepcji trzech cnét: nadziei,
umiaru i milosierdzia. Tymi walorami charakteru musza wykazac¢
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sie naukowcy i ludzie majacy wptyw na nauke, by doprowadzi¢ pro-
jekt instauratio magna do szczesliwego finatu. Narracje tego projektu
mozna znalez¢ w podtekscie wazniejszych prac Bacona, a w Nowej
Atlantydzie wysuwa sie ona na pierwszy plan.

Cnota nadziei

Z powodu stynnego zakonczenia pierwszej ksiegi Novum organum,
gdzie Bacon o$miela swoich wspodlczesnych do proby ustanowienia
filozofii naturalnej na nowych, pewnych podstawach metody ba-
dawczej i podaje powody, ktére pozwalaja mu zywié¢ przekonanie,
ze przedsiewziecie to moze si¢ powies¢, autor bywa okreslany jako
filozof nadziei'. Znaczenie cnoty nadziei w pismach Bacona rozpo-
znal m.in. White w swojej wplywowej pracy Peace among the will-
ows. Jego zdaniem Bacon nadaje tej cnocie, tradycyjnie przypisywa-
nej do teologii, wymiar $cisle polityczny czy tez etyczny: nadzieja
jest najpozyteczniejszym ze wszystkich afektow, gdyz bez niej reali-
zacja zadnego ambitnego planu nie bytaby mozliwa. W jego odczy-
taniu w pismach Bacona nadzieja rzekomo traci wymiar eschatolo-
giczny: nie ukierunkowuje woli w strone Krdélestwa Niebieskiego,
ale w strone czysto doczesnego projektu zbudowania spoleczenstwa
na fundamentach rozwoju naukowo-technicznego®. Podobnie mysl
Bacona rozumie David C. Innes, ktdry t¢ zmian¢ znaczeniowa na-
zywa klarownie zastgpieniem nadziei chrzescijanskiej przez nadzie-
je nowoczesng’.

O ile zgadzamy sie ze stwierdzeniem, ze cnota nadziei gra jedna
z gléwnych rél w mysli Bacona, o tyle nasz sprzeciw budzi domnie-
manie, ze filozof rozumial ja w sposob zsekularyzowany. W naszej
opinii Bacon nie dokonuje Zadnej radykalnej redefinicji znaczenia

Por. F. Bacon, Novum organum, ttum. J. Wikarjak, Warszawa 1955, ks. I,
af. XCIV-CXXX.

Por. H.B. White, Peace among the willows. The political philosophy of Francis Ba-
con, The Hague 1968, s. 20-21.

3 Por. D.C. Innes, Bacon’s “New Atlantis”. The Christian hope and the modern
hope, ,Interpretation” 1994, vol. 22, no. 1, s. 3-38.
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cnoty nadziei. Odwrotnie, filozof wigze z nig eschatologiczne wizje -
nadzieja ma prowadzi¢ do ustanowienia milenijnego krélestwa.

Zrédla terminu instauratio

Pojecie cnoty nadziei implikuje horyzont czasowy. Koncepcja czasu,
ktdérg Bacon podziela ze swoimi wspdlczesnymi, rdzni si¢ od naszej
koncepcji. Przypomnijmy za Paolo Rossim, Ze autorzy w XVI i XVII
wieku nie wierzyli, ze czas ma strukture liniowg i otwarta (bez z gory
okreslonego finatu, punktu kulminacyjnego): ,,[...] od samego zara-
nia nowozytnosci, obraz tak zwanego »liniowego« postepu jawi si¢
zaktdcony przez idee »falowego« lub wrecz »cyklicznego« przebiegu
wydarzen dziejowych (czy tez z nig spleciony)”. Przyjrzyjmy sie bli-
zej konsekwencjom koncepcji, ktdra faczy ze soba czas liniowy i cy-
Kkliczny.

Jesli wierzy sie, Ze czas ma charakter cykliczny, to nie konceptu-
alizuje si¢ wydarzen, swoich dziatan, plandw itd. jako czego$ zupel-
nie nowego. Widac to w jezyku, ktorego uzywali nowozytni Anglicy.
Stowo ,,reforma” (reform) pojawito sie w jezyku angielskim dopiero
w XVIII wieku. Za czaséw Tudoréw rzadkoscig byly intencje, ktore
dzisiaj okresliliby$Smy tym mianem: wprowadzenie istotnych, bez-
precedensowych zmian. Zwykle o zmianie na lepsze myslano jako
odnawianiu (to renew), ponownym ksztaltowaniu (to form again)
czy restaurowaniu (fo restore)’. Bacon daje wyraz tej swiadomosci,

gdy pisze:

Rzeczy chroni si¢ przed zniszczeniem, przywodzac je znéw do ich
pierwszych zasad - jest to regula w fizyce. Zachowuje ona waznos¢
réwniez w naukach politycznych (jak stusznie zauwazyt Machiavelli),

4 P.Rossi, Zatonigcia bez swiadka. Idea postepu, ttum. A. Dudzinska-Facca, War-
szawa 1998, s. 14-15.

Por. J. Martin, Francis Bacon, the state, and the reform of natural philosophy,
Cambridge 2007, s. 8.
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gdyz prawie nic innego tak dobrze nie chroni panstw przed upadkiem
jak ich odnowa i przywrdcenie pierwotnego sposobu organizacji®.

Poruszajac sie ,,do przodu’, wracamy do punktu wyjscia. Klarowny
wyraz tej $wiadomosci czasu, tym razem w odniesieniu do calych
dziejow, daje wypowiedz siedemnastowiecznego mysliciela Agricoli
Carpentera:

Jesli jest prawda, ze porzadek i bieg natury sa cyrkularne oraz ze zdol-
nosci poznawcze dusz wraz z obracaniem sie kota czasu wyraznie sie
poprawiaja, to z cala pewnoscia nastepstwo wydarzen w naturze musi
koniecznie nies¢ ze soba [wyzsze] stopnie doskonato$ci, a ostatnim
czlowiekiem musi by¢ Adam’”.

Wyrazem podobnej $wiadomosci historycznej jest sposob, w jaki
w okresie nowozytnym uzywano stowa ,,rewolucja” W jezyku wciaz
zywe jest wowczas Sredniowieczne i renesansowe uzycie tego wyra-
zu, majace swoje zréodto w stowniku astronomicznym czy astrolo-
gicznym: ,,rewolucja’ to obrot cial i sfer niebieskich o trzysta szes¢-
dziesiat stopni wobec innego ciala — w Ptolemeuszowej teorii wokot
Ziemi. Przez analogie okreslano mianem ,,rewolucji” kazdy cyklicz-
ny ruch, np. kota czy wskazowek (a raczej: wskazowki) zegara. W in-
nym znaczeniu ,rewolucja’ oznaczala réwniez cykliczng zmiane,
tym razem jednak prowadzaca do opozycyjnego stanu - do zmia-
ny, by postuzy¢ sie geometryczng metafora, o sto osiemdziesiat stop-

»Things are preserved from destruction by bringing them back to their first
principles, is a rule in Physics; the same holds good in Politics (as Machiavelli
rightly observed), for there is scarcely anything which preserves states from de-
struction more than the reformation and reduction of them to their ancient
manners”. E Bacon, Of the dignity and advancement of learning, 2™ ed. [= De
augmentis scientiarum), w: idem, The works, vol. 8, eds. J. Spedding, R.L. Ellis,
D.D. Heath, Boston 1857-1882, s. 473.

HIf this be true that the order and course of nature is circular, and that souls
in revolution of time receive a sensible improvement in their cognition, then
surely succession in nature must needs carry degres of perfection, and the last
man must be an Adam” A. Carpenter, cyt. za: R.E. Jones, Ancients and moderns.
A study of the rise of the scientific movement in seventeenth-century England,
St. Louis 1961, s. 127.
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ni. W tym sensie ,,rewolucjg” mozna bylo nazwa¢ nastepstwo dnia
i nocy lub przyptywéw i odplywéw. W tym przypadku zmiana byla
radykalna, prowadzaca do przeciwienstwa. I. Bernard Cohen poka-
zuje, Ze oba te pojecia rewolucji wystepowaly obok siebie, a w nie-
ktérych kontekstach byly utozsamiane. Za przyklad moga postuzy¢
narracje religijne. W XVI i XVII wieku powszechne byto przekona-
nie, ze w wyniku grzechu pierworodnego $wiat stopniowo sie de-
graduje. Konicem tego procesu bedzie powrot do stanu edenicznego.
W tej narracji zmiana ma dwojaki charakter: z jednej strony jest po-
wrotem do stanu wyjs$ciowego (,,obrét o trzysta sze§¢dziesiat stop-
ni”), z drugiej - radykalng zmiang w stosunku do biezacej kondycji
(,,obrét o sto osiemdziedziat stopni”). Pojecie rewolucji w religijnym
kontekscie zawiera wiec w sobie moment odnawiania i moment
ustanawiania czego$ na nowo®.

Baconowskie pojecie instauratio dawalo wyraz temu samemu
rozumieniu czasu. Bacon swiadomie wybrat dla swojego planu na-
zwe instauratio magna, przywodzacg na mys$l fuzje czasu linearnego
i cyklicznego. Jego plan mial by¢ bowiem czyms$ nowym w stosunku
do tradycji filozofii naturalnej i prowadzi¢ do nieznanego ludziom
krolestwa cztowieka na ziemi, a jednoczes$nie pewnym powrotem do
stanu wyj$ciowego — stanu edenicznego. Nadzieje zwigzane z tym
planem s3 wiec nadziejami na przelom, a zarazem na powtorzenie.
Przyjrzymy si¢ blizej temu terminowi, ktérego znaczenia Bacon ni-
gdy nie wyjasnit.

Jak pokazuje Kenneth A. Hovey, pierwszym tropem, ktéry na-
prowadza nas na znaczenie tego terminu, jest maska pt. Of tribute; or,
giving that which is due — utwor dramatyczny napisany na zamowie-
nia lorda Essex, ktory miat by¢ grany przed krélowa Elzbietg Tudor,
by uczci¢ rocznice jej koronacji. Of tribute jest dialogiem czterech
postaci (oznaczonych literami A, B, C, D), z ktérych kazda wygla-
sza mowe pochwalng tego, co uwaza za najwigksze dobro. Trzeci
moéwca (w tekscie oznaczony litera D) chwali wiedze (The praise
of knowledge). W tym tekscie odnajdujemy wiele elementow, ktore
beda pojawiac si¢ niczym leitmotiv w poznieszych pracach Bacona:

8 Por. 1.B. Cohen, Revolution in science, Cambridge (MA)-London 198, s. 63-65.
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krytyka filozofii greckiej i alchemii, pochwata osiagnig¢¢ technikow,
dziejowe znaczenie wynalazkéow druku, prochu i busoli, metafora
zadlubin rozumu i natury rzeczy. Méwca D konkluduje, ze ,wla-
dza czlowieka bierze si¢ z wiedzy™. Hovey argumentuje, ze forma
i tre$¢ tego dialogu Bacona jest wzorowana na apokryficznej Ksiedze
Ezdrasza o tematyce apokaliptycznej, ktora wcigz byla powszechnie
czytana w Kosciele Anglii w czasach Bacona. Ksiega ta przedstawia
trojke bohaterow, ktorzy sktadajg przed krolem perskim Dariuszem
hotld temu, co w ich opinii jest najsilniejsze. Jeden z nich, Zorobabel,
argumentuje, ze najsilniejsza jest prawda. W nagrode Dariusz po-
zwala mu odbudowaé Swiatynie Salomona w Jeruzalem. Tematyka
religijna wiaze si¢ tu z tematyka naukowa — hold ztozony prawdzie
staje sie fundamentem, na ktérym zostanie odbudowana Swiatynia
Jerozolimska. ,,Odbudowa” zostaje oddana w tekscie, ktéry znat Ba-
con, wlasnie terminem instauratio. Hovey sugeruje, ze Bacon mogt
utozsamiac sie z postacig Zorobabela™.

Termin instauratio uzywany w znaczeniu odbudowy ma rzym-
skie pochodzenie. Jak wyjasnia Benjamin Farrington, w starozyt-
nym Rzymie decyzje o stawianiu nowych budowli konsultowano
z bogami. Jesli budowa rozpoczynala si¢ od niepowodzen, czemu
mialo by¢ winne nieprzestrzeganie boskiej woli, projekt zarzucono
i rozpoczynano go zupelnie od nowa, tym razem uwaznie stosujac
sie do nakazéw bozych. Wedlug Farringtona Bacon uzyl tego ter-
minu, aby podkresli¢, Ze jego zamiarem jest ustanowienie obiecanej
ludziom przez Boga wladzy nad przyroda: skoro dotychczasowa na-

»Sovereignty of man lieth hid in knowledge”. E. Bacon, Of tribute; or, giving that
which is due, w: idem, The major works, ed. B. Vickers, Oxford-New York 2008,
S. 34-36.

Por. K.A. Hovey, Bacon’s parabolic drama. Iconoclastic philosophy and Elizabe-
than politics oraz The providential order in Bacons new philosophy, w: Francis
Bacon’s legacy of texts. “The art of discovery grows with discovery”, ed. W.A. Ses-
sion, New York 1990, s. 217-218. Te Ksiegi Ezdrasza, ktore zostaly wlaczone
w katolicyzmie i protestantyzmie do kanonu Biblii, podajg inny przebieg wy-
darzert prowadzacych do odbudowy Swiatyni Jerozolimskiej. To Cyrus mial
pozwoli¢ na jej odbudowe pod wplywem natchnienia Bozego. Jednak zaréwno
w wersji apokryficznej, jak i kanonicznej starotestamentowej historii to Zoroba-
bel jest osobg, ktéra przewodzi pracom nad rekonstrukejg $wigtyni (Ezd 1:1-4).
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uka nie mogta przyblizy¢ nadejscia krélestwa cztowieka na ziemi, to
nalezalo ja zarzuci¢ i zaprojektowa¢ zupelnie od nowa'.

Wiecej kontekstow, w ktorych pojawial si¢ termin instauratio,
przedstawiaja prace Charlesa Whitneya, ktory w ich poszukiwa-
niu podjat si¢ trudu przestudiowania starozytnych i renesansowych
pism. Whitney wskazuje dwa Zrédlowe konteksty, w ktorych uzy-
wano tego wyrazenia. Pierwszym z nich jest rzymska literatura po-
chwalna. Stowo instauratio i jego formy stosowano jako $rodki reto-
ryczne, by odda¢ czes¢ patronom i wladcom, ktérym zawdzieczano
odbudowe budynkdéw, odnowe kultury lub ducha publicznego™.
Analiza tej literatury wskazuje, ze instauratio mialo paradoksalny
dwuelementowy aspekt: znaczylo nie tylko ,,odnowic”, ,,odrestauro-
wac” itp., lecz takze ,,zapoczatkowac”, ,tworzy¢”. Za przyktad moga
postuzy¢ tu Sylwy Stacjusza, ktory wyslawia cesarza rzymskiego Do-
micjana stowami:

Witaj, o wielki ojcze $wiata! Ty, ktory wraz ze mna zaczynasz wiekow
odnowe [instaurare]. Takim ci¢ oglada¢é Rzym pragnie.

Zawsze w miesigcu moim. Tak czas Ci odnawiac, tak nowe lata za-
czyna¢ sie godzi [...].

Ze mna ty zaczniesz drugi wiek nowy: przez ciebie odnowiony zo-
stanie oltarz dlugowiecznego ojca®.

Whitney podkresla, ze dwuaspektowy charakter instauratio nabiera
sensu, gdy zostaje — tak jak tu — wlaczony do cyklicznej wizji dzie-
jow, ktéra ujmuje historie zgodnie z rzymskim $wiatopogladem jako
cykle narodzin i émierci. Bacon zapewne zdawal sobie sprawe z nie-
jednoznacznosci tego wyrazenia, gdyz byt czytelnikiem stownika
Thomasa Coopera Thesaurus linguae Romanae et Britannicae (1565),

Por. B. Farrington, Francis Bacon. Pioneer of planned science, New York—
—Washington 1969, s. 69-70.

Por. Ch. Whitney, Francis Bacon and modernity, New Haven-London 1986,
S. 51-52.

B Por. Stacjusz, Sylwy, tham. M. Brozek, Wroctaw 2006, ks. 1V, s. 17-20, 37-38;
Ch. Whitney, Francis Bacon and modernity, s. 51.



136 ROZDZIAL 4

ktdry interesujace nas hasto opisuje za pomocg paradoksu jedno-
czesnego odnawiania i zapoczatkowywania'.

Wracajac do Stacjusza, nalezy jeszcze doda¢, ze wprowadzenie
do tekstu pojecia instauratio pozwolito mu podkresli¢ range wia-
dzy Domicjana - jest on panem $wiata i panem czasu’s. Jest to o tyle
istotne, ze pozwala nam okresli¢ jedno ze zrodel pojawiajacego si¢
w pismach Bacona jak refren sformulowania, ze celem instauratio
magna jest ustanowienie (lub odnowienie) krolestwa (czy tez wla-
dzy) czlowieka na ziemi: po raz pierwszy w tym kontekscie termin
instauratio pojawia sie w 1603 roku w podtytule The masculine birth
of time, ktory brzmi The great instauration of human dominion over
the universe. Co wigcej, uzycie terminu typowego dla méw pochwal-
nych, kierowanych do patronéw, wskazuje, ze Bacon wigzal szcze-
gélne nadzieje z krélem Jakubem I Stuartem. Whitney podkresla, ze
Bacon nie jest jedynym renesansowym pisarzem, ktory porownywat
swojego wladce do boskiej postaci, zmieniajacej oblicze ziemi - ten
zabieg literacki w okresie wzorujacym sie na kulturze rzymskiej byt
powszechny'. W dalszych czesciach tekstu pokazemy, dlaczego Ba-
con uwazal, ze to wlasnie w mocy Jakuba jest powotlanie ziemskiego
krolestwa czlowieka.

" Por. Ch. Whitney, Francis Bacon’s “instauration”. Dominion of and over human-
ity, ,Journal of the History of Ideas” 1989, vol. 50, no. 3, s. 373-374.

5 Por. ibidem, s. 374.

Wiréd niezliczonych czolobitnych méw renesansowych uwage Charlesa Whit-
neya zwraca fragment Gargantui i Pantagruela Frangois Rabelaisgo. W liscie
Gargantui do syna czytamy: ,Obecnie wszystkie nauki odzyly [restituées] i wro-
cily do czci, jezyki zmartwychwstaly [instaurées]”. F. Rabelais, Gargantua i Pan-
tagruel, ttum. T. Boy-Zelenski, s.l, s.a., s. 106, http://wolnelektury.pl/media/
/book/pdf/gargantua-i-pantagruel.pdf (dostep: 10.08.2014). Mozna zatem przy-
puszczad, ze sformutowanie ,,wielka odnowa nauk” ma swoje poczatki w tekscie
Rabelaisgo. Mimo to Whitney sugeruje, ze bezposrednia inspiracja dla Bacona,
by po raz pierwszy postuzy¢ sie wyrazeniem instauratio w tytule Temporis par-
tus masculus, sive instauratio magna imperii humani in universum, byla praca
Tychona Brahego, ktéry w 1602 roku, czyli na rok przed powstaniem Masculine
birth of time, opublikowal prace Astronomiae instauratae progymnasmata, a wigc
Cwiczenia z odnowionej astronomii. Por. Ch. Whitney, Francis Bacon’s “instaura-
tion”, s. 371; idem, Francis Bacon and modernity, s. 51.
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Z naszego punktu widzenia jeszcze wazniejszy jest drugi kon-
tekst, w ktérym pierwotnie uzywano terminu instauratio - mowa tu
o kontekscie biblijnym. Swiety Hieronim uzyt go w Wulgacie - ta-
ciniskim przekladzie Pisma Swietego. W Wulgacie termin ten odnosi
sie do: odbudowy Swiatyni Salomona i odrestaurowania Izraela po
okresie niewoli babilonskiej oraz odnowienia (naprawy) wszystkich
rzeczy w Chrystusie na koncu dziejow. W hebrajskich i greckich
oryginatach wszystkie te wydarzenia byly okreslane réznymi formu-
tami. Zastepujac je jednym lacinskim stowem, przeklad $w. Hiero-
nima ustanawia tzw. typologie".

Zgodnie z typologiczng koncepcja wydarzenia biblijne przebie-
gajg wedlug okreslonych wzorcow. Mozna méwi¢ o pewnej glebo-
kiej strukturze, ktdra Iaczy powierzchownie rézne zdarzenia. Dzigki
temu jedne historie biblijne antycypuja kolejne. Najbardziej znanym
przykladem takiej typologii jest historia Jonasza, ktory spedza trzy
dni w brzuchu wieloryba; Jezus Chrystus, by da¢ dowdd, ze jest Sy-
nem Bozym, zapowiada Zydom, ze bedzie przebywal, tak jak staro-
testamentowy prorok, trzy dni w czelu$ciach (Mt 12:40). Jesli chodzi
o typologie zlaczong terminem instauratio, przyjmuje sie, ze odbu-
dowa Swigtyni Salomona i odrestaurowanie Izraela zapowiadajg wy-
darzenia, ktore nastgpia na koncu dziejéow. Zgodnie z wplywowa
doktryna rekapitulacji, ktérej autorem byl $w. Ireneusz, zycie Chry-
stusa jest podsumowaniem, tj. rekapitulacja, calej historii $wiata,
przez co ojciec Kosciola rozumie, ze zycie Chrystusa skfada sie ze
wzoréw wezesniejszych wydarzen biblijnych. Jego ponowne przyj-
$cie odkryje w pelni znaczenie dziejow wszechéwiata, zjednoczy
i odnowi wszystkie rzeczy*®. List §w. Pawla do Efezjan pokazuje ty-
pologiczny zwiazek miedzy budowa Swigtyni Jerozolimskiej a dzie-
jowa rola Chrystusa, uzywajac architektonicznych metafor:

V' Por. Ch. Whitney, Francis Bacon’s “instauration”, s. 378-379; idem, Francis Ba-
con and modernity, s. 26.

Por. idem, Francis Bacon and modernity, s. 26. Pojecie rekapitulacji jest trudne
do oddania za pomocg jednego stowa. Jest to bowiem nie tylko podsumowa-
nie, lecz takze realne zjednoczenie wszystkich rzeczy w ,,Chrystusie jako Glo-
wie” (Ef 1:10). Por. Ireneusz z Lyonu, Wyktad nauki apostolskiej, ttum. W. My-
szor, Krakow 1997, pkt. 6, 28, 30, 32-33, 37, 95, 99.

18
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Wy réwniez nie jestedcie juz cudzoziemcami i przychodniami z daleka,
lecz wspotobywatelami $wietych i domownikami Boga. Jestescie bu-
dowla wzniesiong na fundamencie, ktory tworzg apostotowie i proro-
cy, wsparci o ten kamien wegielny, ktorym jest sam Jezus Chrystus. To
dzieki niemu cala ta budowla zespolona wznosi si¢ coraz bardziej ku
gorze jako wspaniata §wigtynia w Panu. Stanowiac jednos¢ z nim, wy
réwniez razem z innymi jeste$cie czescig budowli majacej stac si¢ do-
mem, w ktérym zamieszka przez Ducha swojego sam Bdg (Ef 2:19-21).

Whitney zauwaza, ze koncepcje typologii i rekapitulacji faczg sie bli-
sko z pojeciem ulepszenia (edification). Dzialanie Chrystusa podno-
si znaczenie i status rzeczy, polepsza ich kondycje. Odnawianie rze-
czy oznacza wyciaganie ich ze stanu zepsucia, w ktérym sie znalazty
w wyniku grzechu pierworodnego. Méwiac inaczej, Chrystus, zmar-
twychwstajac i przychodzac ponownie na koncu dziejow, tworzy na
nowo czlowieka i cale stworzenie. To tworzenie od nowa jest zara-
zem odnowieniem stanu edenicznego. W ten sposéb linearna i cy-
kliczna koncepcja czasu tacza si¢ w jedno®.

Przywolany fragment listu $w. Pawla ukazuje jeszcze jedna
szczegdlng ceche przebiegu $wietej historii. Budowa $wiatyni — po-
dobnie jak inne biblijne wydarzenia — traci charakter materialny
i dostowny, a nabiera wymiaru duchowego. W innym fragmen-
cie Nowego Testamentu Chrystus o swoim postannictwie mowi, ze
przyszedl zburzy¢ Swigtynie Jerozolimska i odbudowac ja w trzy dni
(J 2:19-21). Bynajmniej nie chodzi o budowe rozumiang dostownie.
W Pi$mie Swietym dokonuje si¢ proces stopniowej internalizacji: fi-
zyczna $wigtynia zostaje zastapiona cialem Chrystusa, gdyz On, po-
$wieciwszy swoje zycie, sprawil, ze ta jako miejsce skladania ofiar
staje sie zbedna. Zgodnie ze stowami Pierwszego Listu §w. Pawla do
Koryntian (3:16) $wigtynia znajduje si¢ wszedzie tam, gdzie Chry-
stus — w sercach Jego wyznawcéw. Mdéwiac inaczej, $wiatynia jest
kazdy chrzescijanin. Takie rozszerzenie znaczenia terminu instau-
ratio zaproponowal $w. Augustyn, ktory rozumial budowe Drugiej
Swiatyni duchowo i symbolicznie: ta $wigtynig bylo nowe przymie-

¥ Por. Ch. Whitney, Francis Bacon’s “instauration”, s. 378-379.
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rze, ktore Bog zawiera z ludzko$cig przez $mierc i zmartwychwsta-
nie Chrystusa.

Owo nowe przymierze oznacza, ze rowniez wladze poznawcze
cztowieka doczekujg sie wywyzszenia. Swiatynia Jerozolimska - po-
dobnie zreszta jak inne $wigtynie w roznych religiach §wiata — jest
mikrokosmosem. Ucielesniala ona wiedze wiernych o $wiecie. Jej
budowniczym byl Salomon, czyli biblijna personifikacja madrosci
i autor prac przyrodniczych (1 Krl 5:9-14). W wypelnianiu roli mi-
krokosmosu zastepuje Swigtynie Jerozolimska Chrystus, ktéry zgod-
nie z chrzescijanska teologig jest uciele$nieniem logosu. Proces in-
ternalizacji sugeruje, ze wladze poznawcze czlowieka réwniez sa
w stanie odtworzy¢ ksztalt calego kosmosu®. W Novum organum
Bacon pisze o wiedzy: ,,[...] nie poswiecamy ani nie wznosimy ku
chwale ludzkiej pychy jakiego$ Kapitolu czy piramidy, lecz zakla-
damy w ludzkim rozumie czcigodng $wiatynie na wzdr $wiata™.

Na podstawie kontekstow, w ktorych pojawial sie¢ termin instau-
ratio, mozna przypuszczac, ze Baconowski plan instauratio magna
taczy sie ze swoista wizjg czasu stanowiaca fuzje koncepcji linearnej
i cyklicznej. Plan ten ma zarazem dwojaki charakter: jest odnowa
starego, minionego porzadku, a tym samym ustanowieniem nowego
tadu, ktéry znaczaco przewyzsza czasy wspolczesne. Swoéj udziat
w tym projekcie bedzie mie¢ wladca wystepujacy w roli patrona ca-
tego przedsiewzigcia, a takze nauka jako $rodek prowadzacy do jego
realizacji. Biorac pod uwagg biblijne zrddlo terminu, mozna posta-
wi¢ hipoteze, Ze Bacon pisze o przywrdceniu stanu edenicznego. In-
stauratio magna ma wigc przyczyni¢ si¢ w przysztosci do poprawy
stanu ludzkosci zyjacej na ziemi. Owa wladza czlowieka nad naturs,
ktérg Bacon chce ustanowi¢, to milenarystyczne krdlestwo czto-
wieka na ziemi majace poprzedzi¢ nadejscie Krolestwa Niebieskiego.

2° Por. ibidem, s. 379; S. Matthews, Theology and science in the thought of Francis
Bacon, Aldershot 2008, s. 107.

* Por. Ch. Whitney, Francis Bacon and modernity, s. 33; S. Matthews, op. cit.,
s.106-108.

> E Bacon, Novum organum, ks. I, af. CXX.
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Wypelnienie przepowiedni Daniela

Przyjrzyjmy si¢ w szczegolach Baconowskiej koncepcji czasu.
W A confession of faith, piSmie teologicznym z 1603 roku, Bacon wy-
raza poglad, ze dzieje dzielg si¢ na cztery okresy. Podzial na epoki
jest wywiedziony z Pisma Swietego. Pierwszy okres to okres zaraz
po stworzeniu, gdy niebo i ziemia istnieja bez form. Drugi odcinek
czasu to krotki okres doskonatosci, czyli stan edeniczny. Konczy sie
on grzechem pierworodnym. Po opuszczeniu ogrodu Eden ludziom
przychodzi zy¢ w $wiecie, w ktérym cate stworzenie jest czgsciowo
zdegenerowane. Obecnie zyjemy w tym okresie. Czwarta i ostat-
nia epoka pojawi si¢ u konica dziejow. Jest to czas, na ktory oczekuja
chrzecijanie, lecz nie znajg jeszcze jego cech. Zywig jednak nadzie-
je, ze bedzie to okres, w ktorym stworzenie powrdci do swojej do-
skonalosci?. By¢ moze niedlugo przyjdzie nam si¢ o tym przekonac,
gdyz trzeci, przejsciowy okres w dziejach natury zbliza si¢ do swoje-
go kresu, co Bacon obwieszcza w innym pismie z 1603 roku - w Va-
lerius terminus. Of the intepretation of nature.

W tym nieopublikowanym manuskrypcie filozof stwierdza, ze
czas, w ktérym zyje, to jesien $wiata. To przekonanie uzasadnia on
nietypowg interpretacjg apokaliptycznej przepowiedni proroka Da-
niela — przepowiedni, ktéra enigmatycznie zdradza bieg wydarzen
majgcych wystapi¢ na koncu dziejow. Przytoczmy w catosci ten frag-
ment, w ktorym apokaliptyczne spekulacje faczg si¢ z uwagami na
temat nauki:

Cala wiedza jest jakby ro$ling w Bozym ogrodzie i dlatego zdaje sie, ze
wzrost i rozkwit, a przynajmniej czas przynoszenia ptodow i owoco-
wanie tej rodliny zachodzace za sprawg opatrznosci Bozej, jednak nie
tej powszechnej opatrznosci, ale osobnej przepowiedni, zostaly wyzna-
czone na jesien $wiata. Dlatego uwazam, Ze po [ostatnich] wydarze-
niach bez popadania w sprzecznoé¢ z Pismem i bez ryzyka mozna zin-
terpretowacd ten fragment przepowiedni Daniela, gdzie opowiada sie
o czasach ostatnich i méwi: ,wielu przejdzie tam i z powrotem i posze-
rzy sie zakres nauk” [Dn 12:4], w taki sposdb, iz otwarcie granic §wiata

» Por. idem, A confession of faith, w: idem, The works, vol. 14, s. 55-56.
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za sprawg nawigacji i handlu [z jednej strony] i kolejne odkrycia nauk
[z drugiej] zbiegng sie w jednym czasie.

To tutaj po raz pierwszy u Bacona pojawia si¢ osobliwa interpretacja
przepowiedni Daniela, z ktérej filozof nigdy juz nie zrezygnuje: roz-
woj nauki w okresie nowozytnym jest $wiadectwem, ze dzieje zbli-
zaja si¢ do swego konca. Rozkwit nauk, poréwnywanych do rosli-
ny zasadzonej przez Boga, jest jednocze$nie oznaka, Ze majg one do
odegrania szczegolng role w planie zbawienia.

Bacon powraca do swojej interpretacji proroctwa Daniela m.in.
w Novum organum (1620). Miejsce, gdzie si¢ ono pojawia, wskazuje
nam wage, ktorg przywiazywat on do swojego odczytania starotesta-
mentowej przepowiedni. Cytat z Ksiegi Daniela jest tu czedcig styn-
nego frontyspisu przedstawiajacego karawele przeplywajace miedzy
stupami Herkulesa: ,,Multi pertranisunt et augebitur scientia” (z tac.
sWielu przejdzie i rozszerzy si¢ zakres nauk”; Dn 12:4)*. Bacon
przypomina i interpretuje proroctwo réwniez w tekscie gtéwnym:

>4, All knowledge appeareth to be a plant of God’s own planting, so it may seem
the spreading and flourishing or at least the bearing and fructifying of this
plant, by a providence of God, nay not only by a general providence but by
a special prophecy, was appointed to this autumn of the world: for to my under-
standing it is not violent to the letter, and safe now after the event, so to inter-
pret that place in the prophecy of Daniel where speaking of the latter times it is
said, »many shall pass to and fro, and science shall be increased« [Daniel 12:4];
as if the opening of the world by navigation and commerce and the further dis-
covery of knowledge should meet in one time or age”. Idem, Valerius terminus.
Of the interpretation of nature, w: idem, The works, vol. 6, s. 32.

» Ten odnoszacy si¢ do korica $wiata fragment w Biblii kréla Jakuba brzmi w ca-
toéci: ,,But thou, O Daniel, shut up the words, and seal the book, even to the
time of the end: many shall run to and fro, and knowledge shall be increased”.
Trzeba pamietaé, ze nowozytne i wspélczesne przeklady tego fragmentu moga
rozni¢ si¢ w zaleznosci od tego, czy tlumaczenie jest sporzadzone na podsta-
wie hebrajskiego oryginatu - jak to jest w przypadku m.in. Biblii krola Jakuba —
czy na podstawie Septuaginty. Jesli thumacz korzysta z greckiego tekstu, frag-
ment ten moze brzmie¢ tak, jak w przypadku Biblii Warszawsko-Praskiej: ,Lecz
ty, Danielu, przestann mowic¢ i zapieczetuj ksiege az do dni ostatecznych. Wielu
odda si¢ poszukiwaniom to tu, to tam; tymczasem niegodziwo$¢ wciaz bedzie
rosta’.
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Sprawa, o ktdrg chodzi [wielka odnowa — P.W.], ze wzgledu na swoj
wyrazny charakter dobra, niewatpliwie pochodzi od Boga, ktéry jest
sprawca dobra i ojcem $wiatlo$ci. A w dzietach Bozych nawet najmniej-
sze poczatki prowadzg pewnie do celu. I to, co powiedziano o rzeczach
duchowych, ze Krolestwo Boze przychodzi niepostrzezenie, wystepuje
takze — jak mozna zauwazy¢ — w kazdym wigkszym dziele Opatrzno-
$ci Bozej; wszystko bez halasu i rozgtosu spokojnie posuwa si¢ naprzod
i dziefo zostaje wykonane, zanim ludzie pomysla albo zauwaza, ze sie je
wykonuje. Nie mozna tez poming¢ proroctwa Daniela o ostatnich cza-
sach $wiata: ,Wielu przejdzie i powstanie wielostronna wiedza’, ktére
wyraznie potwierdza i zaznacza, ze lezy w wyrokach przeznaczenia, to
jest Opatrzno$ci, azeby przejicie swiata (ktore przez tyle dalekich po-
drozy zostalo, jak si¢ wydaje, calkowicie dokonane lub wlasnie sie do-
konuje) oraz rozwoj nauk przypadty na te sama epoke?.

Odniesienie do proroctwa Daniela znajdziemy tez w innym waznym
pismie — De augmentis scientiarum (1623):

26

27

I ta bieglo$¢ w nawigacji i odkryciach moze zaszczepi¢ w nas wiel-
kie oczekiwania co do rozwoju i postepu nauk, zwlaszcza ze wydaje
sie, iz Bog zarzadzil, iz te dwie dziedziny sg swoimi réwie$nikami, tzn.
spotkajg sie w tym samym okresie. Prorok Daniel bowiem, gdy mowit
o rzeczonym okresie, przepowiedzial, ze: ,Wielu przejdzie tam i z po-
wrotem i rozszerzy sie zakres nauk’, tak jakby otwarcie si¢ $wiata i jego
dokladna eksploracja oraz rozwdj wiedzy byly przewidziane na te sama
epoke, co, jak widzimy, w duzej mierze juz si¢ spetnito: nauka naszych
czasow niewiele ustepuje dwom poprzednim okresom [rozwoju] nauki
czy tez jej restauracji (za czaséw Grekow i za czaséw Rzymian), a pod
pewnymi wzgledami je przewyzsza”.

E Bacon, Novum organum, ks. I, af. XCIIL.

»And this proficiency in navigation and discovery may plant also great expec-
tation of the further Science and augmentation of the sciences; especially as it
may seem that these two are ordained by God to be coevals, that is, to meet
in one age. For so the Prophet Daniel, in speaking of the latter times, foretells
»That many shall go to and fro on the earth, and knowledge shall be increased«,
as if the opening and thorough passage of the world, and the increase of know-
ledge, were appointed to be in the same age; as we see it is already performed
in great part; the learning of these our times, not much giving place to the two
former periods or returns of learning (the one of the Grecians, the other of the
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Jeszcze w XVII wieku Biblie traktowano jako autorytatywne
zrodio wiedzy o kosmogenezie i dziejach: na jej podstawie wyliczano,
jak dawno powstat §wiat, a wydarzenia biblijne traktowano jak fakty
historyczne®®. Historia jest dziedzina, w ktdra ingeruje Opatrznos¢,
czyli wola Boza. Ta wola jest czgsciowo objawiona w Starym i No-
wym Testamencie, dlatego dzieki interpretaciom Pisma Swietego
mozemy przewidywac bieg przyszlych wydarzen lub - odwrotnie -
obserwujac bieg dziejow, docieka¢ prawdziwego znaczenia biblij-
nych fragmentow.

W De augmentis scientiarum Bacon stara si¢ potozy¢ teoretyczne
podwaliny pod taka hermeneutyke Pisma Swietego. Bacon traktuje
histori¢ koscielng (ecclesiastical history), ktdéra czasem tez nazywa
historig $wietg lub boska (sacred history, divine history) jako czes¢
historii w ogole: jest to obszar, gdzie teologia i historia si¢ pokry-
waja*. Dzieje ko$cielne dziela si¢ na trzy dzialy: ogdlna historie Kos-
ciola (the general history of the Church), historie przepowiedni czy
proroctw (the history of prophecy) i histori¢ Opatrznoéci (the history
of providence). Warto przyjrze¢ si¢ temu, co ma on do powiedzenia
o drugiej z nich. Historia przepowiedni ma dwie spokrewnione cze-
$ci dotyczace proroctw i ich spelnien. W dziejach stopniowo, wraz
z uplywem czasu, ujawniajg sie przedwieczne zamiary Boga, ktore
on powzigl - by tak rzecz - w jednej, pozaczasowej chwili:

Wypelnianie si¢ [przepowiedni - PW.] dzieje si¢ nieustannie — nie do-
konuje si¢ w jednym punkcie czasu. A to dlatego, ze maja one takg na-
ture, jaka ma ich Autor, ,,dla ktorego tysiac lat to tylko jeden dzien, a je-
den dzien to tysiac lat” [2 P 3:8]. I chociaz punkt kulminacyjny i pelne
ziszczenie si¢ przepowiedni odnosi si¢ zwykle do jakiej$ jednej epoki
czy jakiego$ poszczegdlnego okresu, to zarazem przepowiednie spel-
niajg sie stopniowo na przestrzeni réznych epok swiata®.

Romans), but in some respects far exceeding them”. Idem, De augmentis scien-
tiarum, vol. 8, s. 435.

Por. Ch. Webster, Od Paracelsusa do Newtona. Magia i powstanie nowozytnej
nauki, ttum. K. Kopcinska, A. Zapalowski, Warszawa 1992, s. 26.

Por. E. Bacon, De augmentis scientiarum, vol. 8, s. 409-415, 418—421.

»[...] the fulfillments of them are taking place continually, and not at the partic-
ular time only. For they are of the nature of their Author, »to whom a thousand

28

29
30
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Rozwdj tej dziedziny historii $wietej — historii proroctw — Bacon
uznaje za niewystarczajacy i postuluje w podsumowaniu De aug-
mentis scientiarum, by podja¢ nad nig badania. Dzieki poréwnaniu
proroctw i sposobdw, w jaki sie spelnily, chrzescijanie byliby w sta-
nie przewidzie¢, jak zrealizuja sie pozostale przepowiednie. Cecha
gatunkows historii §wietej, ktéra odrdznia jg od pozostatych dziatow
historii cywilnej, jest wlasnie to, ze narracja moze wyprzedzaé wy-
darzenia®*. Co wigcej, Bacon zdaje si¢ sugerowad, ze laczenie naszej
wiedzy historycznej z wydarzeniami biblijnymi jest obowigzkiem
egzegety. Gdy Bog dyktowal stowa Pisma Swietego, znat caly prze-
bieg dziejow i dlatego kazde biblijne wydarzenie odnosi si¢ do calej
historii §wietej i w tej faczno$ci musi by¢ interpretowane:

Musimy pamietaé, ze dla Boga, Autora Pisma Swictego, te dwie rze-
czy, ktore sa ukryte przed czlowiekiem, sa oczywiste: sekrety serca
i przyszle dzieje. Poniewaz nakazy Pisma zwracaja si¢ wprost do serc
i uwzgledniaja zmienne koleje wszystkich epok [...], ksiag Pisma Swie-
tego nie powinno si¢ interpretowaé, uwzgledniajac tylko ich oczywisty
sens w danym miejscu lub sytuacji, w ktdrej padajg ich stowa, wylacz-
nie przez kontekst czy tez gléwny przedmiot fragmentu, ale na podsta-
wie wiedzy o ich zawartosci. [...] Jak bowiem doskonale spostrzezono,
odpowiedzi naszego Zbawiciela nie zawsze s3 adekwatne do zadawa-
nych Jemu pytan [...], gdyz On méwi nie tylko do tych, ktérzy byli
wowczas obecni, ale réwniez do nas, ktdrzy teraz Zyjemy, i do wszyst-
kich innych ludzi w kazdym czasie i w kazdym miejscu, gdzie bedzie
nauczana Ewangelia. I to dotyczy réwnie dobrze innych fragmentéw
Pisma®.

years are but as one day, and one day as a thousand years«; and though the
height or fullness of them is commonly referred to some one age or particular
period, yet they have at the same time certain gradations and processes of ac-
complishment through divers ages of the world” Ibidem, s. 436.

3t Por. ibidem.

32 We ought to remember that there are two things which are known to God the
author of the Scriptures, but unknown to man; namely, the secrets of the heart,
and the successions of time. And therefore as the dictates of Scripture are writ-
ten to the hearts of men, and comprehend the vicissitudes of all ages [...] they
are not to be interpreted only according to the latitude and obvious sense of the
place; or with respect to the occasion whereon the words were uttered; or in
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Na podstawie swojej koncepcji dziejow i interpretacji Pisma
Swietego Bacon moze interpretowaé - i rzeczywicie interpretuje —
historyczne wydarzenia jako czesciowe realizacje proroctw. Co wie-
cej, moze on snu¢ domysly, jak bedzie wygladal $wiat, kiedy pro-
roctwa spelnig si¢ zupelnie, jak czyni to w swojej utopii - Nowej
Atlantydzie.

Whioski plynace z tych spekulacji sa ogromnie optymistyczne.
Gdy Boze nasiono nauki, ktére wlasnie kietkuje, dojrzeje i wyda
owoce, ludzko$¢ moze oczekiwac, ze odzyska w znaczacym stopniu
doskonalg wiedze o naturze i pelng wladze nad nig, ktére utracita
w wyniku niepostuszenistwa pierwszych rodzicow. Méwiac inaczej,
rozwoj nauk zapowiedziany w proroctwie Daniela bedzie prowadzi¢
do odnowy stanu edenicznego zaréwno w wymiarze spekulatyw-
nym, jak i praktycznym. W Wielkiej odnowie i Novum organum Ba-
con traktuje wiedze i wladze starotestamentowego Adama jako idee
regulatywne - idealny stan, do ktdrego dazy nauka i technika. Bacon
pisze o oczekiwaniach, ktére taczy z rozwojem nauki:

W $lad za tym p6j$¢ musi polepszenie stanu czlowieka i powigkszenie
jego wladzy nad przyroda. Czlowiek bowiem przez upadek utracit stan
niewinnosci i stoczyt sie jednoczesnie z tronu krélewskiego do rzedu
stworzen. Jedno za$ i drugie [tzn. niewinnos¢ i wtadze nad przyroda -
PW.] jeszcze w tym Zyciu w pewnej mierze mozna naprawic: pierwsze
przez religie i wiare, drugie przez umiejetnosci i nauki®.

Nalezy zwréci¢ uwage, Ze Bacon w cytowanych tu fragmentach méowi
o reformie nauk zaréwno jako o kroku naprzdd, jak i powrocie do
zrodet. Z pierwsza sytuacja spotykamy sie, gdy poréwnamy nowa

precise context with the words before or after; or in contemplation of the prin-
cipal scope of the passage; but we must consider them to have in themselves
[...]. For it has been well observed that the answers of our Saviour to many of
the questions which were propounded to Him do not appear to the point, but
as it were impertinent thereto. The reason whereof is [...] that He did not speak
only to the persons then present, but to us also now living, and to men of ev-
ery age and nation to whom the Gospel was to be preached. And this also holds
good in other passages of Scripture”. Ibidem, vol. 9, s. 354-355.
3 F. Bacon, Novum organum, ks. I1, af. LII.
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nauke do tradycyjnej wiedzy, opierajacej si¢ na dziedzictwie staro-
zytnych Grekéw i Rzymian. Z drugg - kiedy poréwnujemy nasza
wiedze z tym, co wiedzial Adam. Bacon rzeczywiscie wpisuje zatem
plan instauratio magna w ramy paradoksalnej koncepcji czasu, ktora
taczy czas linearny z czasem cyklicznym i ktorej finatowym momen-
tem bedzie powrdt do stanu edenicznego. Plan instauratio magna
jest wiec milenarystyczng wizjg — fantazjg na temat zbawienia, kto-
rego mozemy oczekiwaé w naszej doczesnej, fizycznej rzeczywisto-
$ci. Chociaz nie sposob jeszcze w pelni przewidzie¢, jak bedzie wy-
gladal czwarty, ostatni okres dziejow, to juz teraz mozemy obstawac
przy przekonaniu, ze to nauka i technika beda $rodkami, za pomoca
ktorych ludzko$¢ odzyska utracona wladze nad przyroda.

Powody do nadziei

Interpretujac przepowiedni¢ Daniela i wpisujac ja w wielkg narra-
cje, obejmujacy dzieje $wiata od jego stworzenia do czaséw ostatecz-
nych, Bacon wzbudza w czytelnikach nadzieje, zZe niedawny postep
w naukach i technice bedzie prowadzit do odzyskania stanu edenicz-
nego. Jednak nie tylko rozwoj nauki daje takie nadzieje. W cytowa-
nych przed chwilg interpretacjach proroctwa Daniela Bacon argu-
mentuje, Ze rdwniez odkrycia geograficzne, ktére przypadajg na ten
sam czas, co osiggniecia naukowe, sg $wiadectwem, ze dzieje wcho-
dza w swdj koncowy etap. I nie tylko one o tym zaswiadczaja. Bacon
wskazuje w swoich pismach lacznie cztery grupy wydarzen, ktére
dowodza dziatania Opatrznosci i budza nadzieje na dziejowy prze-
fom. Jakie podstawy mial w 1603 roku Bacon - w roku, gdy napi-
sal Valerius terminus i A confession of faith, by zywié¢ taka wiare?
Zacznijmy od odkry¢ geograficznych i rozwoju handlu.
Odczytywanie wypraw transoceanicznych jako znaku ma swoja
dlugg tradycje. Jeszcze przed odkryciami Krzysztofa Kolumba pa-
piestwo zdawalo sobie sprawe ze znaczenia, jakie niesie ze sobg po-
szukiwanie drogi do Indii. Genuenczyk uzasadnial swoje wyprawy —
oprocz przedstawiania pobudek materialnych - odwotujac sie do
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apostolskiej symboliki, i zwal si¢ narzedziem w reku Boga. Juz jego
pierwsza wyprawa rozpoczeta fale chrystianizacji pogan’+.

Do kolonizacyjnego wyscigu Anglia przylaczyla sie w drugiej
potowie XVII wieku. Juz wyprawy Watlera Raleigha byly motywo-
wane mitem krainy El Dorado. Z zalozeniem Kompanii Wirginskiej
réwniez wigzaly sie quasi-religijne wizje. I tak np. Michael Drayton
nazywal w Ode to the Virginian voyage zamorska kolonie jedynym
ziemskim rajem?. Te niewatpliwie materialistyczne nadzieje studzit
John Donne, przypominajac w swoim kazaniu z 1622 roku, skierowa-
nym do udziatowcéw Kompanii Wirginskiej, o prawdziwym powo-
taniu chrzesdcijan: ,,Czy jeszcze raz ustanowicie ponownie krélestwo
Izreala? Nie, nie to doczesne krolestwo. Nie pozwolcie, by bogactwa
i dobra tego $wiata przyswiecaly waszym wyprawom”*¢. Bacon nie
podzielal obaw Donne’a, ze pogon za zyskiem moze pokrzyzowac
plany Boze, Opatrzno$¢ do swoich celéw potrafi bowiem wykorzy-
sta¢ rowniez pragnienie bogactw i stawy. Motywacje podrdznikow
i kolonistow sa niewatpliwie materialne, ale to dzigki nim wlasnie
Opatrzno$¢ szerzy chrzescijanistwo poza granicami Europy?.

Polaczenie watkéw utopistycznych i milenarystycznych z od-
kryciami geograficznymi jest réwniez charakterystyczne dla Tom-
masa Campanelli, ktérego pismami inspirowal si¢ Bacon. Wloski pi-
sarz wierzyl, ze przed nastaniem konca $wiata zostanie odnowiony
zloty wiek. Ta epoka bedzie czasem uniwersalnej republiki rzadzo-
nej przez jednego wladce, sprawujacego wladze nad wszystkimi na-
rodami. Odkrycia geograficzne i nawracanie nowo odkrytych ludéw

3% P. Herrmann, Pokazcie mi testament Adama. Na szlakach nowozytnych odkry¢

geograficznych, t. 1, ttum. K. Rapaczynski, Warszawa 1976, s. 80-81.

Por. M. Drayton, Ode to the Virginian voyage, http://xroads.virginia.edu/~hy-
per/hns/garden/drayton.html (dostep: 11.11.2015).

»Wilt thou restore again the kingdom of Israel? No; not a temporal kingdome;
let not riches and commodities of this world, be in your contemplation in your
adventures”. J. Donne, The works. 1621-1631, vol. 6, London 1839, s. 226.

Por. E Bacon, An advertisement touching an holy war, w: idem, The works, vol. 13,
S.196-197.
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37
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stanowig pierwszy etap tej przemiany, dzieki ktéremu ludzkos¢ od-
zyska jedno$¢ stracong w wyniku knowan szatana3®.

Oczywidcie odkrycia geograficzne nie zostalyby poczynione
przez nowozytnych, gdyby nie wynalazek busoli, ktory pozwolil na
zegluge z dala od brzegu. Wynalazki techniczne i nauka stanowia
kolejng grupe znakéw zapowiadajacych nadejscie kolejnej epoki.
W stynnym fragmencie Bacon pisal, ze busola, druk i proch strzel-
niczy ,,zmienity calkowicie oblicze rzeczy i stosunki na $wiecie [...].
W $lad za tym poszly niezliczone dalsze zmiany, tak ze zadna wta-
dza, zadna sekta, zadna gwiazda nie wywarla - zdaje si¢ - wiek-
szego skutku i jakby wplywu na sprawy ludzkie niz te wynalazki
techniczne™. W XVII wieku powszechnie zauwazano tempo roz-
woju nauk humanistycznych, przyrodniczych i technicznych, ktore
w ostatnich dziesiecioleciach poczynily wigkszy postep niz przez
cala dotychczasows historie cywilizacji.

To tempo zmian w nauce i technice faczono z apokaliptycznymi
i milenarystycznymi przekonaniami. Marin Mersenne w jednym ze
swoich listow pytal Nicolasa-Claudea de Peiresca: ,Nasz wiek jest oj-
cem powszechnego przewrotu. Co pan sadzi o tych przewrotach, czy
nie daja przedsmaku konca $wiata?”+. Uderzajacg analogie do pism
Bacona znajdziemy w Miescie storica Campanelli, gdzie czytamy, ze
»w naszych czasach na przestrzeni stu lat jest wiecej wydarzen hi-
storycznych niz w calym $wiecie na przestrzeni minionych czterech
tysiecy; [...] w tym stuleciu wydano wigcej ksiag niz w ciagu pie-
ciu tysiecy lat ubieglych” Oproécz druku Campanella wymienia réw-
niez busole i rusznice jako narzedzia ,zjednoczenia mieszkancow
$wiata w jedng owczarni¢”+. Pisma utopijne, ktére znal Bacon, za-
wieraly elementy fantastyki naukowej. Dotyczy to zaréwno Miasta
storica Campanelli, jak i Christianopolis, stynnego utopijnego opo-

8

w

Por. T. Campanella, Miasto storica, ttum. L. Brandwajn, R. Brandwajn, Warsza-

wa 2004, s. 87-88; G. Ernst, Profecja, natura i polityka. Studia nad myslg Tomma-

so Campanelli, ttum. A. Dudzinska-Facca, Warszawa 2013, s. 88.

3 F Bacon, Novum organum, ks. I, af. CXXIX.

4% M. Mersenne, cyt. za: P. Rossi, Filozofowie i maszyny (1400-1700), thum. A. Kreis-
berg, Warszawa 1978, s. 85.

4 T. Campanella, op. cit., s. 87
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wiadania tych czasow, napisanego przez Johanna Valentina Andreae.
Co wigcej, naukowe instytuty tych utopii byly zarazem centralnymi
instytucjami panstw i dzielily wspdlne budynki ze $wigtyniami, co
podkresla zwigzki miedzy religig a nauka. Bacon wzorem swoich po-
przednikéw ustanawia Dom Salomona najwazniejsza instytucja na
wyspie Bensalem. Jej ojcowie zachowujg si¢ jak hierarchowie kos-
cielni i sa otaczani przez lud podobng czcig.

Religijne wydarzenia okresu nowozytnego sa kolejnymi znamio-
nami bliskiego nadejscia wielkiego szabatu. Bacon w De augmentis
scientiarum czgsto pomija zagadnienia teologiczne, twierdzac, ze
z wyjatkiem kilku kwestii zostaly juz dobrze i wyczerpujaco opra-
cowane. Podstawowym $wiadectwem odnowy wiary religijnej s3 dla
Bacona studia patrystyczne. Dzigki humanistom udalo si¢ wska-
za¢ bledy w tlumaczeniu Wulgaty oraz odzyska¢ i poprawi¢ wiele
tekstow ojcow Kosciota, ktdérzy znali znaczenie radosnej nowiny
w sposéb zrodlowy, nieskazony przez tradycje i scholastyczng siatke
pojeciowa. Bacon oddal sie studiom nad dzietami ojcéw Kosciota, by
uzyska¢ dostep do whaéciwego znaczenia Pisma Swietego, nieznie-
ksztatconego przez zadne doktrynalne ujecia, czy to protestanckie,
czy katolickie. To dazenie, czasem przybierajace polemiczny charak-
ter, jest widoczne we wszystkich jego tekstach religijnych, zaczyna-
jac od An advertisement touching the controversies of the Church of
England z 1589 roku, po tlumaczenia, a raczej poetyckie parafrazy,
psalméw Davida z 1624 roku. Jednak mimo ze Bacon nie zgadza si¢
z reformatorami religijnymi, zwlaszcza w tych punktach, ktére do-
tycza predestynacji i wolno$ci woli*’, ocenia ich starania pozytyw-
nie: reformacja nie jest bowiem punktowym wydarzeniem, ale pro-
cesem, ktory wyraznie prowadzi do odnowienia religijnego. Warto
przy tym zaznaczyé, ze nie tylko kontynuatorzy dzieta Marcina Lutra
sg pozytywnie oceniani przez Bacona. Kontrreformacja réwniez jest
swiadectwem duchowego postepu. Zwlaszcza jezuici doczekujg sig

4 Por. przypis 134 w rozdziale pierwszym.
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wysokiej oceny za ich badawcze i edukacyjne zaciecie, prowadzace
do powigkszenia zakresu nauk®.

Czwarty omen wskazujacy na rychty przetom w dziejach $wiata
to wydarzenia polityczne. We wczesnonowozytnej Anglii wszystkie
wazne wydarzenia polityczne doczekiwaly sie apokaliptycznych lub
milenarystycznych interpretacji. W dodatku interpretacje te podzie-
laly szerokie grona. W okresie elzbietaniskim wyksztalcito sie zjawi-
sko, ktére mozna nazwaé apokaliptycznym lub milenarystycznym
patriotyzmem, ktéry czasem przeksztalcal si¢ w milenaryzm im-
perialistyczny. Jako ze Anglia byla jedynym silnym panstwem pro-
testanckim, dajagcym schronienie dysydentom religijnym z innych
krajow i skutecznie opierajacym si¢ papiestwu i Hiszpanii, Anglicy
utozsamiali si¢ z narodem wybranym, a czasem tez - jak np. James
Stanford - przypisywali swojej krolowej mesjanistyczng role odre-
staurowania zlotego wieku*. W okresie elzbietanskim szczyt mile-
narystycznego patriotyzmu przypada na lata nastepujace po zwycie-
stwie nad Wielkg Armada, ktdre to zwycigstwo przypisywano Bozej
interwencji w warunki pogodowe w dniu morskiej bitwy*.

Wraz ze zmiang wladcy nadzieje zostaly przeniesione na Jakuba
I Stuarta, ktory jeszcze jako monarcha Szkocji w roku inwazji Wiel-
kiej Armady popetlnit apokaliptyczny tekst. Krol wstgpienie na tron
angielski wspominal jako przezycie niemal mistyczne. W okazyjnej
literaturze przewijaly si¢ obrazy idealizujgce krola, ktdrego porow-
nywano do Trojana Brutusa, Cezara Augustusa, Feniksa, Salomona
i Astraei i nazywano - w utopijnym duchu - narzedziem Opatrzno-
$ci restaurujgcym zloty wiek i przynoszacym porzadek catemu orbis
terrarum. Wyniesienie szkockiego kréla do rangi wladcy Anglii wy-
razono za pomocg metafory zaslubin. W tym ukladzie Anglia jako

4O pogladach Bacona na reformacje por. zwlaszcza S. Matthews, op. cit., s. 34—
—36, 47-48, 80-81, 88-89, 94.

Na temat apokaliptycznej polityki w okresie elzbietariskim por. B. Capp, The
political dimension of apocalyptic thought, w: The apocalypse in English renais-
sance thought and literature, eds. C.A. Patrides, J. Wittreich, Ithaca (NY) 1984,
S. 95-100.

4 Zob. R. Hakluyt, Wyprawy morskie, podréze i odkrycia Anglikéw, thum. M. Adam-

czyk-Garbowska, Gdansk 1988, s. 292-318.
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malzonka wysuwata roszczenia wobec wladcy-meza, czgsto o apo-
kaliptycznym charakterze*.

Juz w 1605 roku w pierwszym wydaniu The advencement of
learning Bacon dotacza do plejady pisarzy pragnacych, by krél wy-
wiazal si¢ z ,kontraktu malzenskiego” i objal patronat nad projek-
tem odrodzenia nauk. Biorgc pod uwage, ze krol Jakub byt znany ze
swojej znakomitej znajomosci filozofii, nadzieje Bacona nie byly zu-
petnie bezpodstawne. W liscie dedykacyjnym Bacon aluzyjnie po-
réwnuje Jakuba do Salomona - krdla-filozofa, biblijnej inkarnacji lo-
gosu — piszac, ze jego madros¢ jest jak piasek nad brzegiem morza.
Niedlugo po tym pojawia sie kolejne poréwnanie: nie bylo wtadcy
wigkszego od czaséw Chrystusa. Nalezy doda¢, ze Jezus rowniez jest
zZwyczajowo uwazany za inkarnacje boskiego logosu, i podkresli¢
Jego zwiazek z Salomonem. Ikonografia czgsto przedstawiata Chry-
stusa w otoczeniu lwoéw - symbolu starotestamentowego wladcy Je-
ruzalem. W tekécie Bacona mamy wiec do czynienia ze schema-
tem ztozonym z postaci, ktore wzajemnie sie antycypuja, tym razem
jako warianty archetypicznego logosu. Bacon podkresla wigz mie-
dzy tymi postaciami, parafrazujac twierdzenie Platona, ze wie-
dza jest tylko przypomnieniem: cnoty krola przywotuja w pamieci
obrazy Salomona i Chrystusa. Co wiecej, Bacon podkresla, ze ma-
dros¢ krola nie czerpie tylko ze zrédla swiatla naturalnego filozo-
fii, lecz réowniez z boskiej iluminacji, dzieki ktérej pojmuje rzeczy
$wiete. W czasie gdy to pisal, Bacon podzielal zapewne przekonanie,
ze odnowienie religijne, ktére dokonalo si¢ w Anglii, $wiadczy o wy-
jatkowym miejscu tego kraju w planie zbawienia¥. Poréwnanie Ja-
kuba do Salomona powraca w mowie dedykacyjnej do Novum orga-
num, gdzie Bacon ponownie apeluje do krola:

Pozostaje jeszcze nastepujaca prosba, naprawde godna Twojego Maje-
statu i najwigksze posiadajace znaczenie dla sprawy, o ktdra chodzi. Jest

4 0 wstapieniu Jakuba Stuarta na tron Anglii por. ibidem, s. 102-103; R. Appel-
baum, Literature and utopian politics in seventeenth-century England, Cam-
bridge 2004, s. 12-24.

47 Por. E Bacon, The advancement of learning, 1** ed., w: idem, The works, vol. 6,
s. 87-91.
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to mianowicie pro$ba, aby$ — skoro pod wieloma wzgledami wstepujesz
w §lady Salomona, bo i powaga sad6w, i pokojowoscia rzadéw, i szero-
koscig serca, i szlachetng wreszcie rozmaito$cia ksiazek, ktore utozy-
te$, jemu doréwnujesz — na wzor tegoz krola dotozyt staran o przygoto-
wanie i stworzenie historii naturalnej i eksperymentalnej, prawdziwej
i powaznej (wolnej od ksigzkowej uczonosci), takiej, ktéra by mogta
stanowi¢ podstawe filozofii [...] — azeby wreszcie po uplywie tylu wie-
kow $wiata, filozofia i nauki nie byly dluzej zawieszone w powietrzu,
lecz opieraly si¢ na trwalych podstawach wszechstronnego, a zarazem
dobrze odwazonego doswiadczenia®.

Wreszcie, filozof zwraca uwage na to, ze Jakub objal tron w czasie
wyjatkowym i ze charakter kréla doskonale odpowiada obecnemu
etapowi przemian narzuconych przez koto fortuny. Swiat zdaje sie
wchodzi¢ w okres pokoju, o czym Bacon pisze zaréwno w mowie
dedykacyjnej, jak i w Esejach oraz w De augmentis scientiarum. Po-
tega Turkow stabnie, a Hiszpania, cho¢ wciaz kieruje si¢ cnota wo-
jenna, przegrywa konkurencje na morzu®. Podobnie rzeczy maja
sie we Francji, ktora jednoczy si¢ po dlugiej wojnie domowej; Wto-
chy i Niemcy rowniez zaznajg pokoju. W przeddzien tzw. wieku kry-
zysu Anglia zaczyna wysuwac sie na prowadzenie w wyscigu naro-
dow, a idea brytyjska przybiera realne ksztalty: Szkocja i Anglia sg
pofaczone unig personalng, Irlandia jest w znacznym stopniu sko-
lonizowana. Ekspansja zamorska trwa w najlepsze, a jest to ,,rdzen
wszelkiego wladztwa”s°. Te imperialistyczne sukcesy matego narodu
przywodza Baconowi na mysl ziarno gorczycy, ktore w Biblii repre-
zentuje Krélestwo Niebieskie (Mt 13:31)5".

Wtadza, niezwykia wiedza i prawdziwa religijnos¢ zbiegaja sie
w osobie krola. Zdaniem Bacona Jakub laczy w sobie te trzy przy-
mioty tak, jak wczesniej taczyl je legendarny Hermes Trismegistos

4 Tdem, Z wielkiej odnowy, thum. J. Wikarjak, Warszawa 1955, s. 10.

4 Por. idem, Eseje, ttum. Cz. Znamierowski, Warszawa 1959, s. 135.

5° Por. ibidem, s. 137.

5! Por. ibidem, s. 128-129; F. Bacon, The advancement of learning, s. 300; idem, Of
the true greatness of the kingdom of Britain, w: idem, The works, vol. 13, s. 234;
H.B. White, op. cit., s. 76-78.
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(»potrojnie wielki’)>>. Przywolanie tej postaci w jednym rzedzie
z Salomonem i Chrystusem wskazuje na przywigzanie Bacona do
hermetycznej wizji dziejow, ktéra stopita sie z wizjg biblijng i przed-
stawia postaci poganskie, zydowskie i chrzescijanskie jako kolejne
uosobienia archetypicznego logosu’’. Problematyka hermetyczna
odsyla jednoczesnie do zagadnien astrologicznych. Chociaz Bacon
jako gtéwne zrédlo profetyczne uznaje Pismo Swiete, to podobnie
jak zdecydowana wigkszo$¢ wybitnych uczonych i filozoféw az do
konica XVII wieku wierzy w praktyczna wartos¢ astrologii wrézeb-
nej. W 1603 roku dokonata si¢ koniunkcja Saturna i Jowisza w znaku
Barana, zjawisko wystepujace raz na osiemset lat. Zgodnie z dwczes-
nymi przekonaniami na temat wieku $wiata - nie liczyt on wiecej niz
kilka tysiecy lat — wystapilo ono wczesniej zaledwie kilka razy. Ba-
con przejat od Tychona Brahego przekonanie, ze to wyjatkowe wy-
darzenie zapowiada ,wieczny Sabat wszelkiego Stworzenia”s+. Wsta-

5 Por. F Bacon, The advancement of learning, s. 90.

53 Takie stanowisko znajdowalo oparcie w autorytecie §w. Augustyna. Ojciec Kos-
ciota twierdzil, ze poczatki prawdziwej religii i filozofii siegaja poczatku $wiata,
nawet je$li nie byly jeszcze okreslane jako chrzescijanskie. Dla przyktadu Roger
Bacon uwazal, ze pewna doza madrosci Adama byta przekazywana z pokolenia
na pokolenie i ze posiadali ja najwicksi mysliciele zamierzchlej starozytnosci,
np. Zoroaster, Prometeusz, Atlas, Merkury, Hermes i Asklepios. Wielkim od-
nowicielem tej pradawnej madrosci mial by¢ Salomon. Za jego posrednictwem
dziedzictwo Adamowe mialo dotrze¢ do Grekéw: Demokryta, Platona i Ary-
stotelesa. Tak zwany zloty tancuch, zrekonstruowany w tym lub innym ksztal-
cie, byl nieustannie powracajagcym tematem w renesansie, kiedy wierzono we
wspdlna madro$¢ starozytnych autoréw wyrazona w poetyckiej teologii. Na in-
spiracje tym tematem u Francisa Bacona wskazuje réwniez to, ze tak jak rene-
sansowi autorzy obwinia on o zerwanie ogniw tego ,zlotego tancucha” Ary-
stotelesa. Bacon powtarza niemal stowo w stowo ich zarzuty: Arystoteles nie
dbat o prawde i tradycje, ale byl zainteresowany tylko tym, by jego uczniowie
oddawali mu czes¢. Ta wizja historii, ktéra przedstawia dzieje jako stopniowy
regres przeplatany okresami odnowy i ponownych upadkow, u Bacona laczy
sie z perspektywa przedstawiong w A confession of faith, ostatecznej restaura-
cji edenicznej epoki. Por. S. Gaukroger, Francis Bacon and the transformation of
early-modern philosophy, Cambridge 2004, s. 74-75; E. Garin, Powrét filozofow
starozytnych, thum. A. Dutka, Warszawa 1993, s. 78-85.

O randze astrologii wrézebnej w XVI i XVII wieku por. Ch. Webster, op. cit.,
S. 27-48.
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pienie Jakuba na tron angielski i nominacja Bacona na krélewskiego
doradce w oczach filozofa stanowila potwierdzenie przepowiedni.
Warto$¢ tej przepowiedni po$wiadczyly tez inne Zrédta z pograni-
cza astrologii i pitagoreizmu. Rok 1600 byl powszechnie uwazany
za rok ostatecznej przemiany dziejow, gdyz potwierdzat to autorytet
Platona, ktéry uwazal, ze liczby 9 i 7 (= 16) sa w mocy zmienia¢ bieg
politycznych i cywilizacyjnych wydarzen, by wymieni¢ tylko jedno
z niezliczonych pobudek do tak $miatych spekulacji*.

Poczatkowy entuzjazm okazywany Jakubowi stabt w Anglii stop-
niowo wraz umiarkowang polityka zagraniczng wladcy, ktéry w ni-
czym nie przypominal apokaliptycznego pisarza z okresu Wielkiej
Armady. Jego milenarystycznych ,,adoratoréw” zniechecil zwlaszcza
brak zdecydowanego poparcia dla swojej corki, ksieznej Elzbiety,
i Fryderyka elektora Palatynatu, ktorych polityka stala si¢ zarze-
wiem wojny trzydziestoletniej. Zaslubiny tych dwojga, ktére wy-
warly ogromne wrazenie na zbiorowej swiadomosci éwczesnych Eu-
ropejczykéw, byly dla protestantow zyjacych zaréwno na Wyspach
Brytyjskich, jak i na kontynencie znakiem kontynuacji polityki Elz-
biety Tudor w sprawach religijnych. Poniewaz Jakub jednoznacz-
nie nie chcial odgrywa¢ mesjanistycznej roli w ogélnoeuropejskim
konflikcie i z pobudek pragmatycznych nie udzielit pomocy swojej
corce, Anglicy apokaliptyczne nadzieje zaczeli pokladaé w kolejnych
czlonkach rodziny krélewskiej*.

Podobng ewolucje przeszedt Bacon: od ekscytacji Jakubem,
przez zwatpienie, az po skryta uraze. Po wielu latach ,,lobbingu” stalo
sie dla Bacona oczywiste, ze Jakub nie podziela jego entuzjazmu dla
ustanowienia krélewskiej instytucji badawczej. Co wigcej, w zawoa-
lowany sposéb Bacon obwinial w Nowej Atlantydzie krola — nie bez
pewnej dozy stusznosci — o swojg ztamang kariere polityczng. Frag-
menty opowiesci omawiajace sposéb wynagradzania urzednikow
w Bensalem, ktdrzy nie przyjmuja ,podwdjnej zaplaty”, sg krytyka

% Tommaso Campanella, dla przykladu, wlasnie pod wpltywem takich przepo-
wiedni przygotowal spisek, ktéry miat obali¢ wtadze krola Hiszpanii w Kalabrii,
i napisat Miasto Stotica, utopi¢ pokrewna Nowej Atlantydzie. Por. T. Campanel-
la, op. cit., s. 84, przypis 121.

56 Por. B. Capp, op. cit., 5. 100-109.
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funkcjonowania angielskiego dworu, ktdry stwarza korupcjogenna
atmosferes’. Bacon zaczal poklada¢ swoje nadzieje w synu Jakuba —
ksieciu Karolu, ktéry powszechnie uchodzit za osobe znacznie bar-
dziej $mialg niz jego ojciec. Juz pierwszy tekst Bacona, ktéry po-
wstal po aferze korupcyjnej — History of the reign of King Henry VII
z 1622 roku - utozsamia ,angielskiego Salomona” nie z Jakubem,
lecz z pierwszym Tudorem na tronie krolewskim, a dedykacja jest
skierowana do Karola Stuartas®.

Cnota nadziei w etyce narracyjnej instauratio magna

Jednym ze sposobdéw uzasadniania zachowan etycznych jest tworze-
nie dlugich narracji. Narracje te sprawiaja, ze dzialania podmiotéw
stajg si¢ sensowne, zrozumiale i warto§ciowe zaréwno dla aktordw,
jak i obserwatoréw. Plan instauratio magna zaklada taka narracje.
Bacon umiejscawia swoj program reformy nauk w ogélnym schema-
cie dziejow. Zgodnie z tym schematem historia jest procesem, kto-
ry mozna opisywa¢ jednoczes$nie w kategoriach linearnego postepu
i cyklicznego powrotu. Punktem kulminacyjnym tego procesu jest
ustanowienie milenijnego krélestwa czlowieka na ziemi, czyli po-
wrot do stanu edenicznego. To ta narracja nadaje sens i warto$¢ na-
uce - nauka jest darem Bozym i zarazem $rodkiem, dzigki ktéremu
ludzkos¢ odzyska utracong wladze nad stworzeniem. Tym samym
Bacon stwarza zreby etyki, ktora majg kierowac sie — zgodnie z jego

57 Por. C. Jowitt, “Books will speak plain?”. Colonialism, Jewishness and politics in
Bacon’s “New Atlantis”, w: Francis Bacon’s “New Atlantis”. New interdisciplinary
essays, ed. B. Price, Manchester-New York 2002, s. 130, 139-143. Od 0s6b zwia-
zanych z angielskim dworem wymagano splendoru, a jednocze$nie ani parla-
ment, ani krél nie dostarczali wystarczajacych §rodkéw finansowych, by pokry¢
wydatki na zbytek, czesto wynagradzajac ich dobrami niematerialnymi, jak np.
urzedem lub prawem do nadania szlachectwa, ktére dopiero pdzniej trafiato na
rynek. W dodatku czestg praktyka wladcéw byly odwiedziny swoich podda-
nych na ich koszt. Z tych powodéw korupcja na szczycie wladzy i klientelizm
w Anglii byly na porzadku dziennym. Por. T. Munck, Europa XVII wieku. 1598-
—1700. Panstwo, konflikty i porzgdek spoteczny, thum. R. Sudél, Warszawa 1998,
S. 174-179.

58 Por. C. Jowitt, op. cit., s. 141.
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zamiarem - filozofowie przyrody i osoby z ich otoczenia, np. patro-
ni nauki. Dziejowy cel nauki staje si¢ kryterium oceny sensownosci
i wartosci dziatan naukowcow i ich patronéw oraz wyznacza zbiér
cech osobowos$ciowych - cnét — ktérymi muszg si¢ oni wykazac, by
doprowadzi¢ do konca plan instauratio magna. Pierwszg taka trwata
dyspozycja jest cnota nadziei.

Bacon wymaga od os6b zaangazowanych w plan instauratio
magna,

[...] aby byli dobrej mysli i tej naszej Odnowy nie przedstawiali i nie
wyobrazali sobie jako czego$ nieskonczonego i przekraczajacego moz-
liwosci istot $miertelnych, poniewaz w istocie stanowi ona wlasciwe
zakonczenie i kres nieskonczonego bledu. Nalezy tez ze $miertelnosci
i stabosci ludzkiej doktadnie zdawa¢ sobie sprawe i nie spodziewac sie,
by zadanie mogto by¢ doprowadzone do konca w ciggu jednego poko-
lenia, lecz trzeba bedzie przekazac je nastepcom®.

Filozof nie obiecuje, ze postep dokona sie na naszych oczach, ze be-
dziemy mogli cieszy¢ sie owocami postepu za naszego zycia. Reali-
zacja projektu instauratio magna to plan obliczony na wiele pokolen
i stronigcy od przedwczesnych antycypacji — zmory tradycyjnej filo-
zofii. Z tego powodu uczestnicy przedsiewziecia sa podatni na roz-
pacz. Postawa ta jest wzmagana przez dotychczasowe niepowodze-
nia filozofii:

Filozofia, ktora obecnie jest w obiegu, piastuje na swoim tonie pewne
poglady, ktérych celem (jesli sprawe dokladnie zbada¢) jest calkowicie
przekonac¢ ludzi o tym, ze od sztuki czy dziel ludzkich nie nalezy ocze-
kiwac¢ niczego wielkiego, co by dawalo panowanie i przewage nad przy-
roda [...].

Wszystko to — jedli dokladnie rzecz rozwazy¢ — zmierza do ztosli-
wego ograniczenia wladzy czlowieka oraz umyslnej i sztucznej rozpa-
czy, ktéra nie tylko maci przeczucia nadziei, lecz takze podcina wszel-
kie podniety i sily Zywotne przedsiebiorczoéci [...]*.

> F Bacon, Z wielkiej odnowy, s. 23-24.
% 1dem, Novum organum, ks. I, af. LXXXVIIL.
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Co gorsza, Bacon zdaje sobie sprawe, ze nie moze oprze¢ swo-
jego projektu na sadach zdrowego rozsadku, gdyz wyrokuja one
przeciwko planowi instauratio magna. W Novum organum czytamy:

Lecz bezsprzecznie najwieksza przeszkode na drodze do postepu nauk
oraz podejmowania przez nie nowych zadan i obejmowania nowych
dziedzin stanowi brak wiary ludzi we wtasne sily i przeswiadczenie
o niewykonalno$ci zadan. Ludzie bowiem roztropni i powazni — biorac
pod uwage tajemniczo$¢ przyrody, krotkos¢ zycia, ztudzenia zmystow,
niepewnos¢ sadu, trudnoséé eksperymentoéw itp. — nie dowierzajg zwy-
kle tego rodzaju przedsiewzigciom.

Jesli wiec ktos wierzy w mozliwos¢ wiekszych osiggnie¢ albo co$
wigcej obiecuje, uwazaja, ze $wiadczy to tylko o niemocy i niedojrzato-
$ci jego umystu [...]. Rozum praktyczny, ktérym si¢ kierujemy w spra-
wach publicznych, ktory z reguly nie dowierza, w sprawach ludzkich
przypuszcza raczej to, co najgorsze®.

Zaraz po tym, jak krytykuje postawe opartg na praktycznym rozu-
mie, Bacon przywoluje przepowiedni¢ Daniela. Nadzieja, ktorg Pis-
mo Swiete potrafi tchng¢ w czlowieka, sprawia, ze Bacon daje te-
ologii pierwszenstwo przed polityka, profecie przed me¢zem stanu,
a proroctwu przed roztropnos$ciag (madroscig) polityczng. Nie jest
on odosobniony w wyborze swoich $rodkéw perswazji. Doklad-
nie ten sam tok mysli mozemy znalez¢ u innego stynnego milena-
rysty w okresie nowozytnym - Campanelli, ktéry twierdzil, ze btad
machiawelistow, traktujacych o ludzkich sprawach, jakby Boga nie
bylo, polega na przecenianiu roli roztropnosci i niedoszacowaniu
warto$ci proroctw i interpretacji Pisma Swietego®>. Wniosek plynacy
z pism obu milenarystow jest taki, ze tylko profeta moze wznies¢ si¢
ponad ograniczenia politycznej racjonalnosci i tchng¢ nowa nadzie-
je w polityke, ktéra bez tego obracataby si¢ w zakletym kregu do-
czesnych staran i rozpaczy.

Bacon przypisuje sobie te uprzywilejowang pozycje. Doradza
krolowi i ksieciu: na podstawie danych mu znakéw wybiega my-

' Ibidem, ks. I, af. XCII.
% Por. G. Ernst, op. cit., s. 88.
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$lg w dalekg przyszltos¢, ktorej ksztalt jest niedostepny dla wladcy,
gdyz ten z koniecznosci rzeczy nie moze rozwazaé spraw politycz-
nych w tak dlugim planie, jaki wyznacza historia $wieta. Wladcy
dysponujg z kolei $rodkami, bez ktérych ustanowienie krélestwa
czlowieka nie jest mozliwe. Bacon charakteryzuje swoja role za po-
mocg calego korowodu postaci, poréwnujac sie do: pioniera, ktory
wydeptuje nowg $ciezke, Kolumba odkrywajacego nowy kontynent,
Aleksandra Mecedonskiego, ktéry dostrzegl, ze rzeczy rzekomo nie-
osiggalne sg znacznie latwiejsze do zdobycia, niz sie wydawalo®.
Srodkiem, ktéry ma z kolei pozeni¢ plan z dziataniem, jest poezja —
czy to w bardziej prozaicznej formie przedmowy skierowanej do
krola, czy to w postaci fabularyzowanej, jak w przypadku Nowej At-
lantydy. To ona, dysponujac srodkami naklaniania woli do dziatania,
rozwigzuje problem stosunku praktyki do teorii, ktéry jest charak-
terystyczny zaréwno dla filozofii polityki, jak i teologii polityczne;.

Wymaga jednak wyttumaczenia, dlaczego Bacon z takim zapa-
tem mobilizuje swoich czytelnikow - czy to krdla, czy to technikow
i badaczy - zamiast zda¢ sie na Opatrzno$¢, ktéra mogtaby zaaran-
zowac potrzebne zmiany. Taka odgorna zmiana stoi zdaniem Bacon
w sprzecznosci z Ksiega Rodzaju. Przeklenstwo rzucone na pierw-
szych ludzi glosi, ze odtad beda oni pracowa¢ w znoju. W tym prze-
klenstwie jest jednak zawarta juz pewna praktyczna wskazéwka
i obietnica zbawienia. Ostatnie zdania Wielkiej odnowy obiecuja, ze
to zapowiedziane zbawienie ma sie dokona¢ przez prace fizyczna,
prace rak: ,,Skoro przy dzietach Twoich w pocie czola trudzi¢ si¢ be-
dziemy, uczyn nas uczestnikami Twojego widzenia i Twojego sabatu.
Pokornie blagamy, aby$smy w tej mysli trwa¢ mogli i aby$my przez
nasze rece oraz rece innych, ktdrym tej samej mysli uzyczasz, ro-
dzine ludzka nowymi taskami obdarzy¢ raczyl™*. Do tej mysli Ba-
con powraca w ostatnim aforyzmie Novum organum:

~Czlowiek [...] przez upadek utracil stan niewinnosci i stoczyt si¢ jed-
nocze$nie z tronu krolewskiego do rzedu stworzen. Jedno zas i drugie
jeszcze w tym zyciu w pewnej mierze mozna naprawic: pierwsze przez

% Por. F. Bacon, Novum organum, ks. I, af. XCVIL
%4 Idem, Z wielkiej odnowy, s. 41-42.
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religie i wiare, drugie przez umiejetnosci i nauki. Albowiem wskutek
klagtwy nie zbuntowalo si¢ stworzenie calkowicie i do ostatka, lecz na
mocy owego dekretu »W pocie oblicza twego bedziesz pozywatl swoj
chleb« poprzez rézne trudy (nie przez dysputy oczywiscie ani przez
prézne ceremonie magiczne) zostalo wreszcie w pewnej mierze zmu-
szone do dostarczenia czlowiekowi chleba, to jest do oddawania ustug
zyciu ludzkiemu”®.

Na tym $wiecie nic nie jest cztowiekowi dane za darmo.

Interpretacja Bacona tego fragmentu Ksiegi Rodzaju jest opty-
mistyczna, zdaje si¢ sugerowac, ze juz ludzka natura dysponuje tym,
co jest jej potrzebne do zbawienia. Jest to niewatpliwie poglad daleko
odbiegajacy od ortodoksji uksztaltowanej przez tacinskich ojcow
Ko$ciota, zgadzalby sie on jednak z doktryng Lancelota Andrewesa,
ktérego nauka zostala uksztalttowana pod wplywem znacznie bar-
dziej optymistycznej tradycji greckiej. Zgodnie z jego odczytaniem
Ksiegi Rodzaju Bog nie rzuca przeklenstwa na rodzaj ludzki, ale na
przyrode®. Bacon - jak sie wydaje — podziela ten poglad w znacznym
stopniu: trzeci etap historii w A confession of faith charakteryzuje sie
tym, ze Bog zmienia wczesniejszy, doskonaly bieg przyrody®. Z dru-
giej jednak strony filozof mowi, ze dwa sposrdéd czterech idoli ludz-
kich majg charakter wrodzony i nie mozna ich wytrzebi¢, lecz tylko
kontrolowa¢, co wskazywaloby na pewne skazenie ludzkich wiadz
umystowych, ktore jest konsekwencjg upadku. Mimo to w pismach
Bacona nie znajdziemy zadnych uwag na temat skazenia woli ludz-
kiej. Te Bacon rozumie tradycyjnie jako wtadze dokonywania wybo-
réw miedzy réznymi mozliwosciami®®. Stad tez biorg si¢ jego usilne
apele do woli czytelnikéw, proby natchniecia ich nadzieja, by wy-
brali raczej ciezkg prace badawcza prowadzaca do krolestwa czlo-
wieka na ziemi, niz poddali si¢ gnusnosci i pysze, ktore ostatecznie
wioda do rozpaczy.

65
66
67

Idem, Novum organum, ks I, af. LIL.

Por. S. Matthews, op. cit., s. 50, 71-74.

F. Bacon, A confession of faith, s. 55-56.

Por. K.R. Wallace, Francis Bacon on the nature of man. The faculties of man’s soul:
understanding, reason, imagination, memory, will, and appetite, s.l. 1967, s. 140.
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Zasadniczo ten postulat nie mialby sensu, gdyby Bacon wzo-
rem kalwinistow byl przekonany do teorii podwojnej predestynacji.
Zgodnie z nig Bog jest pierwsza przyczyna kazdego dzialania, a za-
tem réwniez dziatania ludzkiej woli, niezaleznie od tego, czy dazy
ona do dobra, czy zla. Tej konsekwencji Bacon unika, wprowadzajac
pojecie przyczyny drugiej. Bog jest pierwsza przyczyng powstania
tancucha przyczyn i poszczegdlnych cudow, poza tym jednak $wia-
tem rzadzi tancuch przyczyn drugich. Takie stanowisko pozwala
z jednej strony ocali¢ pojecie boskiej wszechmocy, z drugiej zosta-
wia miejsce na dziatanie prawdziwie wolnej woli i na ludzka odpo-
wiedzialno$¢®.

Pytania, ktore tu sie nasuwaja, dotycza relacji miedzy wola Boza
a wolg czlowieka: dlaczego ludzie, ktorzy dysponujg doskonata
wolng wolg i potrzebnymi wladzami umystowymi oraz odpowied-
nig budowy fizyczna (wolne rece), nie ustanowili krélestwa czlo-
wieka na ziemi wcze$niej i jaka role ma tu do odegrania taska Boza,
skoro natura ludzka jest az w takim stopniu doskonata? Odpowia-
dajac na te pytania, Bacon ponownie umieszcza Opatrzno$¢ w cen-
trum ludzkich dziejéow. Wola Boza tworzy warunki niezbedne do
odnowy nauk i ustanowienia krolestwa; bez nich starania ludzi sg ja-
towe. W Valerius terminus role Opatrzno$ci wyraza za pomoca me-
tafory kultywacji nasiona:

Dotad wydarzenia dziejowe ani troche nie dzialaly na korzys¢ odkry¢
naukowych, nie tylko jakby z powodu delikatnosci nasiona, ktérym
trzeba si¢ zajmowa¢, oraz ztej mieszanki i nieodpowiedniego grun-
tu, na jakim roslina ma urosna¢, ale réwniez z racji okresu niepogo-
dy, ktory ja doswiadczyt i zniszczyl. Czasy te byty odpowiednie zwlasz-
cza do tego, by rozwinac i posuna¢ do przodu inne, szybciej wzrastajace
i odporniejsze rosliny, podczas gdy roélina nauk cierpiala na niedosta-
tek i wybujato$¢, gdyz w nastepujacych po sobie dziejach co$ zawsze

% Por. S. Matthews, op. cit., s. 34-36, 47-48; E Bacon, A confession of faith, s. 50;
idem, Meditationes sacrae, w: idem, The works, vol. 14, s. 94-95. Por. rowniez
przypis 134 w rozdziale pierwszym.
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innego krélowato i bylo w poszanowaniu, co odwracato sity umystowe
i wysilek od tego zajecia”.

Bez odpowiednich warunkéw zaaranzowanych przez Opatrznosé
ludzka wola traci odpowiednig pobudke do dzialania, a ludzko$¢,
dreczona przez wojny i ubodstwo, daremnie poszukujaca prawdy
naturalnej w Pi$mie Swietym, unoszaca sie pycha, pograzajaca sie
w gnusénosci lub rozpaczy, zbacza z drogi wiodacej do realizacji jej
powolania. Jak pisze Sidney Warhaft, w pismach Bacona nie wida¢
konfliktu miedzy Opatrznoscig a ludzka wolg. Przeciwnie, Bog za-
prasza ludzi - istoty sprawcze, rozumne i przewidujgce — aby wzieli
udzial w realizacji Jego planu. Poglady Bacona na temat roli Opatrz-
noséci maja zacheci¢ ludzi nie do monastycyzmu, ale aktywizmu”.
Sprawa Boga jest stworzy¢ pomyslne warunki do rozkwitu krélestwa
cztowieka (warunki, ktore Bacon dostrzega w réznych znakach swo-
jego czasu), za$ sprawg czlowieka — wykorzysta¢ dang mu szanse.

Kolumb, czyli nadzieja

Cnota nadziei jest dobrem nietrwalym i deficytowym. Dlatego Ba-
con wskazuje uczonym i patronom pewne wzorce osobowosciowe,
ktore w okresie nowozytnym uchodzily za uciele$nienie cnoty na-
dziei.

Novum organum zostalo przez Bacona opatrzone stynnym fron-
tyspisem przedstawiajacym karawele przeplywajaca miedzy stupami
Herkulesa. Symbol geograficznej granicy $wiata starozytnych, znak

7° ,The encounters of the time have been nothing favourable and prosperous for
the invention of knowledge; so as it not only with daintiness of the seed to take,
and the ill mixture and unliking of the ground to nourish or raise the plant, but
the ill season also of the weather by which it hath been checked and blasted. Es-
pecially in that the seasons have been proper to bring up and set forward other
more hasty and indifferent plants, whereby this of knowledge hath been starved
and overgrown; for the descent of times always there hath been somewhat else
in reign and reputation, which has generally diverted wits and labors from that
employment”. E Bacon, Valerius terminus, s. 38

7t Por. S. Warhaft, The providential order in Bacon’s new philosophy, w: Francis Ba-
cons legacy of texts. “The art of discovery grows with discovery”, s. 158-159.
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»hajdalszego zachodu” ustawiony przez mitycznego bohatera po
obu stronach Ciesniny Gibraltarskiej, w alegorii Bacona przechodzi
znaczeniowy transformacje i symbolizuje z jednej strony nieuzasad-
nione zadowolenie z zastanej wiedzy, a z drugiej — brak zaufania we
wlasne zdolno$ci. Obie te metaforyczne kolumny sprawiaja, Ze tech-
nika i nauka nie mogg wyjs¢ poza granice nakreslone przez starozyt-
nych. Karawele przeplywajace miedzy stupami oznaczajg dziejowy
przelom, kiedy to zostaje przekroczony tradycyjny horyzont inte-
lektualny. Ten obraz Bacon opatrzyt cytatem z proroctwa Daniela:
swielu przejdzie i rozszerzy si¢ zakres nauk’.

Bacon nie przez przypadek wybiera przedstawienie skromnej
karaweli wyplywajacej na bezmiar burzliwego oceanu jako sym-
bol przetomu. Chociaz przewrdt kopernikanski pochtonat znaczng
uwage historykéow nauki, to dla nowozytnych pierwsza prawdziwa
rewolucje epistemologiczng - by nie wspominac o innych oczywi-
stych wymiarach tamtych wydarzen - stanowily odkrycia geogra-
ficzne XV i XVI wieku; Mikotaj Kopernik w stosunku do Kolumba
byt znacznie spozniony, ponadto do czasu rozpowszechnienia prac
Johannesa Keplera teori¢ heliocentryczng traktowano, z rzadkimi
wyjatkami, jako niewiarygodnag fizycznie hipotez¢ matematyczng”.
Bacon, podobnie jak wiekszo$¢ dwezesnych uczonych, rozréznial fi-
zyke 1 matematyke, dlatego nie zostal poruszony nows teorig toru-
nianina’. Astronomia, cho¢ wydata juz swoje przefomowe dziela,
musiala jeszcze zaczekad, by przeksztalci¢ swiadomos¢ Europejczy-
kéw, podczas gdy wraz z podréznikami ludzie Starego Swiata juz
przekroczyli horyzont nakreslony przez antycznych autoréw.

Nie mozna przeceni¢ wpltywu kolonializmu ery Tudoréw na
przeksztalcenie kultury Anglii. W okresie elzbietanskim angielska
kultura byla niemal calkowicie skoncentrowana na naukach hu-
manistycznych. Wyjatki stanowili John Dee, Thomas Digges, Wil-
liam Gilbert (notabene badacz zainteresowany zagadnieniami waz-

nymi dla zeglarzy) i geografowie — wtasnie. Poza nimi trudno byloby
7> T. Kuhn, Przewrot kopernikariski. Astronomia planetarna w dziejach mysli Zacho-
du, ttum. St. Amsterdamski, Warszawa 2006, passim.
73 Rozrdznienie na fizyke i matematyke w kontekscie sporu o teorig heliocentry-
czna por. zwlaszcza E Bacon, De augmentis scientiarum, vol. 8, s. 486—489.



INSTAURATIO MAGNA JAKO RELIGIJNA ETYKA NARRACYJNA 163

wskaza¢ wazne postacie zajmujace sie naukami przyrodniczymi.
Jednak w XVII wieku Anglia zmieniata si¢ w wiodacy prym o$rodek
badan naukowych. Mimo ze z poczatku Anglicy w przepraszajacym
tonie podnosili swoje watpliwosci wobec nauk Ptolemeusza - zna-
mienny tu jest przyklad Williama Cuninghama, ktéry twierdzit, ze
nie jest godzien calowac stop (sic!) aleksandryjczyka — to w ostatnich
dekadach XVI wieku juz otwarcie przyznawali sie do swojej wyzszo-
$ci wzgledem starozytnych w dziedzinie geografii. Wyzszos¢ ta zasa-
dzala sie nie tylko na postepie wiedzy o charakterze idiograficznym;
marynarze byli instruowani, aby obserwowa¢ zachowania kompasu
w réznych czesciach naszego globu i zbiera¢ informacje, dzieki kto-
rym mozna byto SPRAWDZAC TEORIE dotyczace zjawisk magnetycz-
nych. Wéréd marynarzy, ktéry stali sie tym samym agentami nauki,
zaczela rozwijac sie $wiadomo$¢ metodologiczna. I tak np. w 1581
roku zeglarz i tworca przyrzadéw matematycznych Robert Norman
przeciwstawial metode opartg na pomiarach, obserwacjach i eks-
perymentach humanistycznej kulturze ,,pedantéw” Na przetomie
wiekéw Gilbert posunal si¢ tak daleko, ze odmoéwil starozytnym
posiadania jakiejkolwiek adekwatnej wiedzy o przyrodzie, gloszac
przy tym, ze nauka jest zasluga niemalze wytaczna wspolczesnych
mu ludzi™*.

Frontyspis Bacona zacheca nowozytnych, aby podazali wzorem
Kolumba i geograféw poza granice $wiata antycznego, przyczyniajac
sie tym samym do postepu nauk i techniki. Filozof postuguje si¢ nie-
zwykle wowczas popularng alegoria: nadzieje w XVI i XVII wieku
personifikowano, przywolujgc osobe genuenczyka. Topos Kolumba
byt konsekwentnie wykorzystywany przez pisarzy, gdy poruszali za-
gadnienia, takie jak ,,czy nalezy zywi¢ nadziej¢?”, ,czy mozna mie¢
nadzieje?”, ,czego mozna si¢ spodziewac?” itd.”s

Czas teraz, by kolejne dziedziny wiedzy doczekaly si¢ swoich
Kolumbéw - sugeruje Bacon, wykorzystujac ponownie symbolike
oceanicznej wyprawy w De augmentis scientiarum. Pismo to jest

74 Polemiki Anglikéw w XVI wieku ze starozytnymi geografami zob. R.F. Jones,
op. cit., s. 11-20.
7> Por. R. Appelbaum, op. cit., s. 24-35.
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czym$ w rodzaju encyklopedycznej proby przedstawienia stanu na-
uki, jej osiggniec i brakow. W ksiedze drugiej, ktéra otwiera ten prze-
glad wiedzy, Bacon powraca do motywu przekraczania stupow Her-
kulesa: ,,Jak dlugo pozwolimy jeszcze kilku uznanym autorom staé
jak kolumny Herkulesa, ktére wyznaczaja granice zeglugi i badan
naukowych?”7¢. Te oceaniczng metafore Bacon powtarza w ostat-
niej ksiedze, by spia¢ calo$¢ De augmentis scientraum jedna narra-
¢ja. Oznajmiajac, ze sposrod wszystkich dziedzin wiedzy zostato mu
przyjrze¢ sie tylko teologii, zwraca si¢ do krola Jakuba: ,Widzac te-
raz, mdj najwspanialszy krolu, ze méj niewielki zaglowiec, jakikol-
wiek by on byl, oplynat dokola po obwodzie swiat dawnych i no-
wych nauk [...], co mi pozostaje, teraz, gdy wreszcie zakonczylem
mojg podrdz, jak tylko wywigzac sie ze swoich zobowigzan? Jed-
nakze pozostaje jeszcze [obszar] $wigtej i natchnionej boskosci™.

Wehikutem, ktéry prowadzi nas do znanych nam uprzednio
ladow-$wiatéw intelektualnych, jest pamie¢, natomiast srodkiem
podroézy, ktory zawiedzie nas w rejony jeszcze niepoznane — wy-
obraznia i jej inspirujaca moc. Metafora wyobrazni jako statku od-
krywcéw powtarza si¢ w utopijnej literaturze tego czasu. Demokryt —
narrator The anatomy of melancholy Roberta Burtona — przyznaje:
»Nigdy nie podrézowatem inaczej jak tylko na mapie, na ktorej
moje niespokojne mysli mogty dowolnie btadzi¢”7%. Podczas jednej
z tych wypraw Demokryt zaklada ,,swoja wlasna Utopi¢ — nowa At-
lantyde, swoje wlasne wymyslone panstwo’, ktére chce umiejsco-
wi¢ na niezbadanym dotad ladzie”. Metafora w pelnej okazatosci

76 For how long shall we let a few received authors stand up like Hercules co-

lumns, beyond which there shall be no sailing or discovery in science?”. F. Ba-
con, De augmentis scientiarum, vol. 8, s. 396.
77 ,Seeing now, most excellent king, that my little bark, such as it is, has sailed
round the whole circumference of the old and new world of sciences [...], what
remains but that having at length finished my course I should pay my vows? But
there still remains Sacred or Inspired Divinity”. Ibidem, vol. 9, s. 345.
»1 never travelled but in map or card, in which my unconfident thoughts have
freely expatiated”. R. Burton, The anatomy of melancholy, part 1, s. 34, The
Ex-classic Project, http://www.exclassics.com (dostep: 02.01.2014).
»[...] an Utopia of mine own a new Atlantis, a poetical commonwealth of mine
own’”. Ibidem, s. 88-89.

78
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ukazuje sie rowniez w Christianopolis Johanna Valentina Andreae,
ktérego pisma Bacon musial z cala pewnoscig znac®. Relacja z od-
krycia chrzescijanskiej utopii rozpoczyna si¢ nastepujaco: ,,Postano-
wilem ponownie wyptynaé na Akademickie Morze, cho¢ wiele razy
przynosifo to mi cierpienie. Tak wigc wchodzac na poktad dobrego
statku, Fantazji, opuscilem razem z wieloma innymi podréznikami
port i wystawilem swoje Zycie i swoja osobe na tysiace niebezpie-

81

czenstw, ktére towarzysza pragnieniu wiedzy”®'.

»Awanturnicze” wyprawy na wyobrazonym statku usprawied-
liwia we wszystkich utopiach tej epoki nedza doczesnego $wiata,
w ktérym prézno by szukaé pozadanego wzorca doskonatego pan-
stwa. Zle wiesci nadciagajace ze wszystkich stron §wiata to leitmotiv
pisma The anatomy of melancholy. Demokryt ulega pokusie niema-
jacego konca wyliczania nieszcze$¢, ktore dotykajg narody, co wpra-
wia go w melancholijny nastroj. Zaradzi¢ tym wszystkim tragediom

8¢ O podobienistwach miedzy utopiami Bacona i Johanna Vatentina Andreae
oraz o ich wspélnym kregu znajomych zob. EE. Held, The “Christianopolis”
and Francis Bacon’s “New Atlantis”, w: ].V. Andreae, Christianopolis, New York
1916, 5. 41-74. Podobienstw mig¢dzy pracami Bacona i Andreae i wspolnego kre-
gu znajomych nie nalezy jednak traktowac jako dowodu na to, ze Bacon na-
lezat do tajnego bractwa rozokrzyzowcéw. Jak wiadomo, rézokrzyzowcy byli
mistyfikacjg Andreae. Mimo to nie brakuje prac, ktore tacza Bacona z tajnymi
stowarzyszeniami. Inny charakter ma praca Fraces Yates o rézokrzyzowcach,
ktéra okreéla tym mianem niezorganizowang grupe uczonych, dazacych do re-
formy hermetyzmu. Yates podkresla, ze mimo wyraznego dystansu Bacona do
wielu idei roézokrzyzowcéw w Nowej Atlantydzie mozna znalez¢ wiele punk-
tow wspolnych z najwazniejszymi manifestami tego ruchu. Por. zwlaszcza F. Ya-
tes, The Rosicrucian enlightenment, London-New York 2003, s. XI-XV, 56-69.
Podobnie jak Yates, zwigzki Bacona z intelektualnym ruchem rézokrzyzowcow
$ledzi tez Tadeusz Cegielski. Por. T. Cegielski, Ordo ex chao. Wolnomularstwo
i $wiatopoglgdowe kryzysy XVII i XVIII wieku, t. 1: Oswiecenie rézokrzyzowcéw
i poczgtki masonerii spekulatywnej, 1614-1738, Warszawa 1994, s. 94-97. Zarys
sylwetki Andreae zob. zwlaszcza ibidem, s. 57-73.

»I decided to launch out once more upon the Academic Sea though the latter
had very often been hurtful to me. And so ascending the good ship. Phanta-
sy, I left the port together with many others and exposed my life and person to
the thousand dangers that go with desire for knowledge”. J.V. Andreae, op. cit.,
s. 142.
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bytoby rzecza, ktéra daleko przekracza prace Herkulesa®>. Narra-
tor Christianopolis czuje si¢ osamotniony na ziemi, trapi go ogrom
tyrani, hipokryzji i sofisterii, nie moze znalez¢ prawdziwego czto-
wieka®. Motyw kryzysu §wiata przewija si¢ réowniez w pracach Cam-
panelli, ktérego Miasto storica byto kolejnym wzorem dla Baconow-
skiego Bensalem®. Poréwnuje on $wiat do teatralnego widowiska,
w ktérym role zostaly rozdane niezgodnie z talentem aktorow: gtup-
com przypadaja role wltadcow i uczonych, prézniacy sa syci, w czasie
gdy madrzy sa wiezieni, a cnotliwi i pracowici cierpia niedostatek.
Zastany stan rzeczy to $wiat na opak, przeczacy rozumowi i natural-
nemu porzadkowi. O utopii Solariuszy, ktérzy swoje miasto-panstwo
urzadzili zgodnie z naturg, donosi czytelnikom genuenczyk, co row-
niez jest nawiazaniem do toposu Kolumba®.

Chociaz Bacon jest daleki od przeprowadzania krytyki spolecz-
nej i politycznej, to réwniez u niego glebokie niezadowolenie z tech-
niki i nauki swoich czaséw jest przyczynkiem do wyprawy w po-
szukiwaniu nowych intelektualnych ladéow. W Sylva sylvarum Bacon
dobija do niektérych wybrzezy ,nowego intelektualnego $wiata”, po-
dejmujac si¢ zadania napisania dzialéw historii naturalnej, ktore po-
stuluje. Nowa Atlantyda jako dodatek do tego pisma jest kolejng po-
drézg odstaniajacy terra incognita. Ta podréz siega jednak jeszcze
dalej niz do wybrzezy wskazanych w De augmentis scientiarum; Ba-
con lokuje akcje daleko na zachéd od wybrzezy Ameryki, by pod-

8 por, R. Burton, op. cit., s. 87.

8 Zob. ].V. Andreae, op. cit., s. 142.

84 Nie istnieje zadne historyczne $wiadectwo, ktére explicite potwierdzaloby, ze
Bacon czytal Miasto storica. Jednak zbiezno$¢ obu tekstow jest tak duza, ze prze-
ciwng hipotez¢ trudno uzna¢ za wiarygodna. Campanella opublikowal swéj
tekst w 1623 roku. Precyzyjna data rozpoczecia i ukonczenia pracy nad Nowg
Atlantydg jest nieznana, ale wedlug G.C. More Smitha tekst Nowej Atlantydy
nie byl redagowany wczesniej niz w 1622 roku. To, ze Bacon czytal Campanelle,
nie jest wigc wykluczone. Wyczerpujace omowienie licznych i uderzajacych po-
dobienstw miedzy dwoma tekstami, a takze ukryta polemike Bacona z Campa-
nellg zob. E.D. Blodgett, Bacon’s “New Atlantis” and Campanella’s “Civitas Solis”.
A study in relationships, ,PMLA” 1931, vol. 46, no. 3, s. 763-780.

Krytyka spoteczna przeprowadzona przez Campanelle por. zwlaszcza T. Campa-
nella, op. cit., s. 39—41. Metafora §wiata jako teatru u Campanelli por. G. Ernst,
op. cit,, s. 174-175.
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kresli¢ wyjatkowos¢ wydarzen: zeglarze znalezli si¢ na obszarze
»zgola nieznanym i mogacym obejmowac nieodkryte dotad wyspy
i lady”*¢. Bohaterowie przenoszg si¢ do przestrzeni, w ktorej nikt juz
nie pamigta o stupach Herkulesa — do miejsca, wzgledem ktoérego
odkrycie ,,nowych wybrzezy” nauki byto tylko przystankiem na dro-
dze do szdstego etapu instauratio magna. To tutaj majg odkry¢ obie-
cane krélestwo czlowieka na ziemi, ktére w opowiadaniu kryje sie
pod nazwa Bensalem. Posta¢ Kolumba i podroéze transoceaniczne
reprezentujg nadzieje nie tylko na rozwoj nauki i techniki, lecz takze
na przelom polityczno-moralny i religijny. W istocie tylko ok. jedna
trzecia tekstu Nowej Atlantydy koncentruje si¢ na nauce. Bacon, tak
jak Campanella i Andreae, po$wieca w swojej utopii wiele miejsca
symbiotycznym relacjom miedzy nauka, polityka i religia.

Symbolika nadziei w Nowej Atlantydzie

Narracja Nowej Atlantydy jest dla Bacona narzedziem, za pomoca
ktdrego stara sie wyksztalci¢ w badaczach pewne etyczne postawy,
niezbedne do budowy krdlestwa cztowieka na ziemi. Dlatego roz-
poczecie tego opowiadania jest pochwalg cnoty nadziei, do ktorej
odnosi sie tu rozbudowana symbolika religijna, przypominajaca, ze
chrzescijanin powinien przejawiac postawe pelnego zaufania wobec
Bozych plandow.

Bacon zaczyna swoj utwor, nadajgc mu forme raportu z wy-
prawy morskiej: ,,PlyneliSmy z Peru - donosi narrator-zeglarz -
gdzie bawili$my przez caly rok. Zdazalismy zas do Chin i Japonii™¥.
Podczas tej drogi zaloga musi zmierzy¢ si¢ z silnymi wiatrami, ktére
znoszg ich okret z kursu na nieznane obszary Morza Potudniowego.

86 E Bacon, Nowa Atlantyda, ttum. W. Kornatowski, Warszawa 1954, s. 73.

8 Ibidem. Czy Bacon rzeczywiscie wykorzystal raport z podrézy Williama Adam-
sa, jest sprawa kontrowersyjna, gdyz ukazat sie on dopiero w 1625 roku, czyli
w czasie, gdy kompozycja Nowej Atlantydy mogta by¢ juz gotowa. Z drugiej jed-
nak strony oprocz kierunku podrozy zgadzajg si¢ tez inne szczegdly opowie-
$ci: choroba cztonkéw zatogi i spotkanie z mitosiernymi tubylcami w krolestwie
Bungo. Por. P. Salzman, Narrative context for Bacon’s “New Atlantis”, w: Francis
Bacon’s “New Atlantis”, s. 36-37; S. Purchas, Hakluyt Posthumous, or Purchas his
pilgrimes, Glasgow 1905, s. 326-436.
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Marynarze ulegaja rozpaczy z powodu kurczacych si¢ zapasow zyw-
nosci i szykuja sie na $mieré. Zaloga swe ostanie nadzieje poktada
w modlitwie i cadownym biegiem wypadkéw wychodzi calo z nie-
bezpieczenstwa. Narrator Nowej Atlantydy przedstawia bieg wyda-
rzen w tych stowach, nawigzujac w oczywisty sposob do Ksiegi Ro-
dzaju:

Jakoz, widzac si¢ bez zapasu pozywienia posrodku najwiekszego na
$wiecie pustkowia wod, uwazali$my sie za wrecz zagubionych i czekali-
$my na bliski zgon. Przecie serca nasze i stowa wznosiliémy ku Bogu na
niebiesiech, ktéry cudowne dzieta swoje daje poznac tu na padole. Bla-
galismy go, by w milosierdziu swoim - tak jak na poczatku $wiata roz-
kazal wodom zebra¢ sie i sprawil, ze wylonily sie przestrzenie suche —
réwniez i teraz wynurzyt dla nas ziemie, iz by$my nie zgineli.

I oto zdarzylo sig, ze dnia nastepnego pod wieczor dostrzegalismy
od polnocnej strony w nie bardzo wielkim oddaleniu jakby zgeszczone
chmury. Napelnifo nas to nadzieja, ze znajdziemy ziemie [...]%.

Bacon zawigzuje akcje, zestawiajac ze sobg obrazy nadziei, rozpaczy,
modlitwy i wybawienia. Umiejscowienie dramatu zlozonego z tych
elementéw na bezkresnych wodach odwoltuje si¢ oczywiscie do dlu-
giej tradycji judeochrzesdcijanskiej: Noe w arce, Mojzesz w koszu, Jo-
nasz w brzuchu wieloryba, Chrystus i apostolowie na todzi. Bacon
otwarcie przyznaje si¢ do tej inspiracji, gdy ocaleli cztonkowie zato-
gi poréwnujg sie do proroka Jonasza, cudownie ocalonego od nie-
chybnej $mierci na morzu dzieki Opatrznosci, ktora postata mu na
ratunek wielkg rybe (czy tez wieloryba, jak chcg niektorzy ttuma-
cze Biblii)®.

Symbole, ktérych uzywa Bacon w tym fragmencie, pojawiaja
sie rowniez w innych miejscach jego pism, gdzie przyjmuja religijne
znaczenie. Statek jest oczywiscie znanym symbolem Kosciota, na
ktérym chrzedcijanie zmierzajg przez burzliwe dzieje $wiata. Zapo-
wiadajac ostatnig czes¢ De augmentis scientiarum, ktérej przedmio-
tem jest teologia, Bacon pisze: ,,Jesli chce kontynuowaé rozwazania,

8 Bacon, Nowa Atlantyda, s. 73.
89 Por. ibidem, s. 81.
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musze opusci¢ zaglowiec rozumu ludzkiego i wejs¢ na poktad statku
Kosciofa, ktory tylko za sprawg Bozego kompasu potrafi obra¢ wias-
ciwy kurs™°. Pokrewnym obrazem Bacon postuguje si¢ w eseju
O przeciwnosciach. Zgodnie z duchem hermetyzmu Bacon szuka
réwniez w tradycjach poganskich ducha chrystianizmu i odnajduje
go w micie o Prometeuszu i Herkulesie:

To wlasnie bowiem przedstawiaja starozytni poeci w tej osobliwej opo-
wiesci, ktdra, jak sie zdaje, nie jest pozbawiona czego$ zagadkowego
i tajemniczego i ktora, co wiecej, zbliza sie w pewnej mierze do po-
stawy chrzeécijanina; mianowicie w opowiesci, ze Herkules, gdy udat
sie, izby uwolni¢ z wigzéw Prometeusza (ktdry tu reprezentuje nature
ludzka), to zeglowal poprzez cata dlugos¢ wielkiego oceanu w naczy-
niu czy dzbanie glinianym. To zywo przedstawia zdecydowang postawe
chrzeécijanina, ktory w watlej barce ciata zegluje poprzez fale $wiata®.

Zeglarze z Nowej Atlantydy zamknieci na statku, w owym kruchym
»haczyniu” czy ,dzbanie glinianym”, muszg wykaza¢ si¢ cnotami
chrzescijanskimi, jesli majg dotrze¢ do upragnionego ladu. Swoja
niezlomng postawe muszg udowodni¢ w sytuacji, ktéra budzi roz-
pacz. Bezmiar wod staje si¢ symbolem grozy i zwatpienia. Repre-
zentujag one co$ nieznanego i nieucywilizowanego. Co wiecej, o ile
odludzia czy dzicz mozna podbi¢, pozna¢ i kultywowac, o tyle pust-
kowia wod wylamuja sie spod wiladzy czlowieka; mozna je co naj-
wyzej przeby¢ i obmierzy¢®. Z tego powodu w Pigmie Swietym wla-
dza Boga objawia si¢ przez cuda zwiazane z zywiotem wody: tylko
Bog potrafi podporzadkowac sobie morze i kaza¢ mu si¢ rozstapié;
jedynie Chrystus moze rozkazywa¢ nawalnicy; tylko On i ufajacy
mu Piotr Apostol potrafig i$¢ po wodzie. Sita oddzialywania tego
trzeciego obrazu na wyobraznie byla zresztg tak duza, Ze wyrazenie
»chodzi¢ po wodzie” na stale zagoscilo w jezykach réznych kultur,

9 IfI proceed to treat I shall step out of the bark of human reason, and enter into

the ship of the church; which is only able by the Divine compass to rightly di-
rect its course”. F. Bacon, De augmentis scientiarum, vol. 9, s. 345.

Idem, Eseje, s. 20.

2 Por. H.B. White, op. cit., s. 94.
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oznaczajac rzeczy, ktore nie sa w mocy czlowieka. To z takim wtas-
nie zywiotem musi zmierzy¢ sie kazdy chrzescijanin. Dopiero wa-
runki budzace rozpacz pozwalaja sprawdzi¢ warto$¢ chrzedcijanina,
ale zarazem - rozblysnac jego cnotom. Bacon kontynuuje w O prze-
ciwnosciach: ,Pomys$lnos¢ jest blogostawienstwem w Starym Testa-
mencie; przeciwnos¢ jest blogostawienstwem w Nowym, i przyno-
si ona wigksze blogostawienstwo i bardziej wyrazne objawienie faski
Bozej [...]" Jednak i w tym drugim przypadku Bég zostawia opar-
cie dla ludzi: ,,Pomyslno$¢ nie jest bez wielu lekéw i rzeczy budza-
cych niesmak; przeciwno$¢ za$ nie jest catkiem bez rzeczy, ktére cie-
szg i budza nadziej¢™.

Wreszcie, obrazy, z ktérych Bacon uplotl rozpoczecie Nowej At-
lantydy - arka Noego i t6dka rybacka apostotéw - sg symbolami
przejécia i zbawienia. Zeglarze Bacona tez przebywaja droge do nie-
znanego ladu i zostajg ocaleni przez mitosiernych Bensalamitéw. Co
wigcej, zakonczenie Nowej Atlantydy wzywa zeglarzy, aby podjeli sie
jakby apostolskiej dziatalnosci i szerzyli dobrg nowineg o osiggnie-
ciach Bensalamitéw wsrod swoich krajowcow: ,,Niechaj Bog cie blo-
gostawi [zwraca si¢ ojciec Domu Salomona do narratora — PW.] méj
synu! Niech Bog blogostawi takze wygloszone przeze mnie spra-
wozdanie. Dla dobra innych ludéw zezwalam ci na rozglaszanie go.
Jako ze my Zyjemy tutaj w pieczy Bozej, bedac narodem zupetnie
nieznanym™*. Chrzescijanskie znaczenie zakonczenia Nowej Atlan-
tydy uswiadomimy sobie lepiej, jesli zwrdcimy uwage, ze parafrazuje
ono tekst Christianopolis, gdzie apostolskie znaczenie utopizmu jest
silnie podkreslone. Narrator Christianopolis, gdy opuszcza wyspe,
zwraca sie do jej mieszkanca: ,,Prosze teraz tylko o jedng przystuge:
abym mogt zaprosi¢ moich przyjaciol, znakomitych ludzi, ktorzy
sg rozproszeni po roznych krajach tego $wiata, by mi towarzyszyli’,
i styszy w odpowiedzi: ,,Oczywiscie [...] jest wérdd nas dos¢ miej-
sca, aby przyjac t6dz pelng uczciwych ludzi™. Bacon, tak jak wczes-
niej Andreae, czuje si¢ zobowigzany, by inspirowa¢ nadzieje w czy-

% F Bacon, Eseje, s. 20. Por. rowniez pozostaly tekst eseju.

94 Idem, Nowa Atlantyda, s. 129.

% ,Now I ask but for one favor, that I may be permitted to invite my friends, ex-
cellent men, who are scattered throughout the countries of the world, to come
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telnikach, przedstawiajac im wizje przysztego krélestwa cztowieka
na ziemi.

Cnota umiaru w sprawach religijnych

Skoro Bacon wpisuje swoj plan instauratio magna w milenarystycz-
ng narracje, to przemoznie nasuwajg sie pytania o poglady Baco-
na na temat relacji miedzy religia a nauka, objawieniem a rozumem,
elementem nadprzyrodzonym a naturg. Jak dalece filozofia natury
jest dziedzing niezalezng od teologii? Czy religijnos¢ jest przeszko-
da, czy raczej pomocg w rozwoju nauki?

Niektdrzy badacze pism Bacona chcieli rozwigza¢ te zagadnie-
nia za pomocg prostej odpowiedzi: filozof dazy do separacji rozumu
i wiary, nauki i religii. Uwolnienie nauki od wiary miato umozli-
wi¢ wspotprace naukowcow i technikéw, ktora przekracza religijne
podzialy i jest Zrédlem tolerancji. Co wiecej, separacja ta miata da¢
im swobode intelektualna, dzieki ktdrej nie musieliby si¢ obawia¢,
ze kierunki i wyniki swoich badan bedzie trzeba podporzadkowaé
wymaganiom doktryn religijnych®. Rézne fragmenty pism Bacona

with me also”; ,,By all means [...] for we do not live too crowded to be able to
accommodate a whole boat of honest men”. ].V. Andreae, op. cit., s. 280.

Esencje¢ tego myslenia mozna znalez¢ w eseju Jiirgena Kleina The problem of to-
lerance in a Baconian context. Jego zdaniem Bacon w Valerius terminus mial
broni¢ koncepcji dwdch prawd. Oddzielenie z jednej strony prawdy naukowej
i technicznych korzysci, a osobistych przekonan konfesyjnych z drugiej impli-
kuje od razu pewng ide¢ tolerancji. Ta idea jest gruntem, na ktérym moga spot-
ka¢ sie cztonkowie réznych wyznan i podja¢ wspélny wysitek rozwoju wiedzy
i sztuki, jak stalo si¢ to w 1660 roku, kiedy to rzeczywiscie cztonkostwo w nowo
zalozonym Royal Society szto w poprzek religijnych podziatéw angielskiego
spoleczenistwa. Dalszg konsekwencja kooperacji na naukowym polu i margi-
nalizowania znaczenia wiary, ktora stopniowo traci swoje publiczne znaczenie
i przechodzi do sfery prywatnej, jest przesuniecie uwagi nowozytnych na roz-
woj materialny. Zaréwno tolerancja, jak i rosngcy dobrobyt sg czynnikami, kto-
re przeciwdzialaja wybuchom wojen i konfliktéw powodowanych przekonania-
mi i wierzeniami. Por. J. Klein, The problem of tolerance in a Baconian context,
w: State, science and modernization in England. From the Renaissance to the mo-
dern times, ed. J. Klein, Hildesheim 1994, s. 31-54. Inny autor, ktory utrzymuje
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zdajg sie i§¢ w sukurs tym tezom. Jednak stanowisko Bacona jest
znacznie bardziej zniuansowane i nie daje sie sprowadzi¢ do postu-
latu separacji.

W tym podrozdziale bedziemy argumentowa¢, ze wedlug Ba-
cona postep naukowy i techniczny wymaga cnoty umiaru w spra-
wach religijnych, rozumianej jednoczesnie na dwa rézne, cho¢ zbli-
zone sposoby. Po pierwsze, Bacon uwaza, ze zelotyzm religijny, ktory
miesza objawienie z natura, jest przeszkoda w rozwoju nauki. Po
drugie, Bacon jest przekonany, ze rozwdj nauki nie jest mozliwy, jesli
uprawia si¢ ja w atmosferze religijnego radykalizmu i sporéw teolo-
gicznych. Filozof w drugiej potowie lat 80. XVI wieku da si¢ pozna¢
jako lojalny i umiarkowany cztonek Kosciota Anglii. W swoich p6z-
niejszych pismach Bacon bedzie przekonywal, ze ireniczna postawa
w sprawach religijnych jest warunkiem koniecznym, aby dokonat si¢
postep naukowy i techniczny.

Bacon nie mial Zadnej watpliwosci, ze wiara jest nieodfgcznym
i gtéwnym elementem ludzkiego Zycia, ktory okresla i powinien
okresla¢ rowniez inne sfery dzialan cztowieka, w tym sfere poznaw-
czg. Z tego powodu Bacon uwaza, ze naukowiec powinien odznaczac¢
sie cnotg wiary, ktora przybiera pokojowy, ireniczny charakter. Jest
to jeden z tematow etyki narracyjnej zawartej w Nowej Atlantydzie.

Relacja miedzy nauka a religia

Problem relacji miedzy filozofig a wiarg byt przedmiotem sporéw od
zarania chrzescijanstwa. Wérdd ojcow Kosciota wyksztalcity sie dwa
gltéwne nurty: wrogow filozofii i jej przyjaciol. Skrajnym przypad-
kiem pierwszego podejscia do kwestii wiary i rozumu jest catkowite

zblizone stanowisko w sprawie separacji nauki i religii, por. np. P. Zagorin, Fran-
cis Bacon, New Jersey 1999, s. 48—49. Nasze stanowisko w sprawie relacji miedzy
nauka a religia nawigzuje do uwag Johanna Ch. Briggsa i Stevena Matthewsa,
ktorzy stusznie zauwazali, ze separacja miedzy tymi dwoma dziedzinami w pra-
cach Bacona nie jest tak $cista, jak mogtoby si¢ to wydawa¢ po pobieznej lektu-
rze. Por. ].Ch. Briggs, Bacon’s science and religion, w: The Cambridge companion
to Bacon, ed. M. Peltonen, Cambridge Companions Online, 2006, s. 172-175,
http://www.sciencelib.net/files/The%20Cambridge%20Companion%20t0%20
Bacon.pdf (dostep: 05.01.2015); S. Matthews, op. cit., s. 110-114.
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odrzucenie wartosci $wieckiej nauki. W poblizu tego skrajnego kon-
ca kontinuum lokuje si¢ w okresie nowozytnym posta¢ Marcina Lu-
tra, ktory spogladal z pogarda na filozofi¢: filozofia to szalenstwo; fi-
zyka, czyli poznawanie natury, to ,,retoryczne deklamacje nad kupa
nieczysto$ci”; wprowadzanie filozofii do teologii zanieczyszcza te
drugg dziedzing; zainteresowanie filozofig odciaga ludzi od sprawy
zasadniczej - zbawienia”.

Stanowisko to, pozornie oczywiste, musi jednak zmierzy¢ sie
z autorytetem Pisma Swietego. Czyz Biblia nie méwi, ze czlowiek
zostal stworzony na podobienistwo Boze (Rdz 2:7)? Czy wigc lekce-
wazenie osiggnie¢ rozumu nie jest obrazaniem Boga?* Co wigcej,
$w. Pawel przyznaje, ze poganie, ludzie, ktérym nie bylo dane ob-
jawienie, mogli i powinni byli pozna¢ Boga mocg swojego przyro-
dzonego rozumu: ,,To bowiem, co o Bogu mozna pozna¢, jawne jest
wsrod nich, gdyz Bog im to ujawnit. Albowiem od stworzenia $wiata
niewidzialne Jego przymioty — wiekuista Jego potega oraz bdstwo —
stajg si¢ widzialne dla umystu przez Jego dzieta” (Rz 1:19-20). Wie-
dza o przymiotach (lecz nie o istocie czy zamiarach) Bozych bierze
sie z rozwazan nad przyroda, ktorej wspanialos¢ daje nam niedosko-
nale pojecie o wspanialto$ci i mocy Bozej. A zatem réwniez poganie
swoimi przyrodzonymi sitami rozumu dochodzili do prawdziwych
i istotnych dla wiary wnioskéw. Jest to $wiadectwo tego, ze kazdy
czlowiek dzigki naturalnemu $wiatlu rozumu, bez interwencji obja-
wienia, moze doj$¢ do prawdy o istnieniu Boga i Jego, przynajmniej
niektorych, atrybutach. Powolujac sie na autorytet $w. Pawta, mysli-
ciele chrzescijanscy mogli prawomocnie uznawac osiagniecia teolo-
gii naturalnej i wprowadzac filozofi¢ do teologii®.

Rozmyslania o teologii naturalnej daly poczatek metaforze
dwéch ksigg Bozych. Pierwszg ksiega jest Pismo Swiete, czyli prawda
objawiona chrzescijanstwa. Druga ,ksiega” jest natura, w kto-

7

rej dzietach przyrodzony rozum moze ,,odczyta¢” prawde o Bogu.

7 Marcin Luter dopuszczal stosowanie w teologii tylko dialektyki, ale w ograni-

czonym zakresie. Por. E. Gilson, Chrystianizm a filozofia, ttum. A. Wieckowski,
‘Warszawa 1988, s. 8-11, 15.

Por. ibidem, s. 12.

9 Por. ibidem, s. 18-19.
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Poczatki tej metafory siegaja ojcéw Kosciota. Uzywajg jej juz w 11
i IIT wieku Tertulian i Orygenes. Wprowadza ja do swoich pism row-
niez $w. Augustyn, ktéry nazywa Boga autorem wielkiej ksiegi na-
tury'. W okresie nowozytnym metafora znow stata si¢ popularna
i rozpowszechnila sie w kulturze renesansowego humanizmu za
sprawa pisma Rajmunda Sibiuda (de Sebuende) Liber naturae sive
creaturarum (tekstu znanego powszechnie pod nazwa Theologia
naturalis)**.

W Meditationes sacrae Bacon po raz pierwszy uzywa metafory
dwoéch ksigg Bozych. Pierwsza ksiega jest Pismo Swiete, druga - na-
tura. Pierwsza objawia wole Boga, to jest prawo, ktéremu czlowiek
powinien si¢ podporzadkowac, i cel ludzkiej egzystencji na ziemi.
Druga - przyroda - objawia natomiast moc swojego Stworzyciela:
+Wola Boza bardziej objawia sie przez Pisma: »Badacie Pisma« [J 5:39];
Jego Moc - bardziej przez stworzenie: »Ogladacie to, co zostalo
stworzone i rozmy$lacie nad tym«”*°2. Metafora pojawi sie rowniez
w kolejnych pismach Bacona'*.

Spelnia ona w nich dwie funkcje. Po pierwsze, dzigki metaforze
»hatura to ksiega Boza” Bacon bedzie moégt uwaza¢ filozofie natury
za narzedzie, ktére umacnia w wierze. Po drugie, rozréznienie po-
zwala broni¢ Baconowi znacznej (cho¢ nie calkowitej) niezaleznosci
studiéw teologicznych i filozoficznych.

Zaczynajac od pierwszego punktu, nalezy zaznaczy¢, ze w Thoughts
and conclusions Bacon ponownie okreslil, Ze celem studiéw nad Pis-

1°° Por. O. Pedersen, Ksigga natury, ,Zagadnienia Filozoficzne w Nauce” 1992, t. 14,
s. 21

191 Por. ibidem, s. 24.

192 The will of God is more revealed through the Scriptures: »Search the Scrip-

tures« [J 5:39]; his power more through his creation: »Behold and consider the

creatures«”. Stowa Bacona o badaniu rzeczy stworzonych s prawdopodobnie

parafraza fragmentu Biblii krola Jakuba, nie udato sie jednak zidentyfikowa¢

ktorego. Por. E Bacon, Meditationes sacrae, s. 94.

Por. idem, Valerius terminus, s. 33; idem, Of the wisdom of the ancients,

w: idem, The works, vol. 13, s. 98; idem, Novum organum, ks. I, af. LXXXIX;

idem, Thoughts and conclusions, w: B. Farrington, The philosophy of Francis Ba-

con. An essay on its development from 1603 to 1609 with new translations of fun-

damental texts, Chicago 1966, s. 77-79.

10,

<>
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mem Swietym jest poznawanie woli Bozej, a natury - Jego mocy'*.
Oba kierunki studiow sa ze sobg - jak podkresla Bacon - nieroze-
rwalnie zwigzane'®. Dobry chrzescijanin nie powinien zaniedby-
waé zadnej z dwoch ksiag Bozych, gdyz uwazne studiowanie kaz-
dej z nich umacnia wiare i sprawia, ze ,,czytelnik” rozwija wlasciwe
poglady w sprawach religijnych: ,,Obok stowa Bozego filozofia natu-
ralna jest najskuteczniejszym lekarstwem na przesady i najsolidniej-
szym oparciem, na ktérym wzrasta wiara”'*°. Znany esej O ateizmie
z calg mocg ujawnia, jakie znaczenie ma dla religii nauka o przyro-
dzie - odgrywa ona role antidotum przeciw niewierze. Bacon pisze:

Prawda to, ze troche filozofii usposabia umyst ludzki do ateizmu, lecz
zglebiwszy sie w filozofie, umyst cztowieka znéw powraca do religii.
Gdy bowiem umyst cztowieka patrzy na wtorne i sprawcze przyczyny
rozsiane, to moze czasem zatrzymac si¢ na nich i nie i¢ dalej, lecz gdy
spoglada na tancuch tych przyczyn, zfaczonych i powigzanych w jedno,
to z konieczno$ci musi wznies$¢ sie do mysli o Opatrznosci i Béstwie'”.

W istocie Bacon uwaza, ze istnienie Boga mozna dowies¢ za pomocg
dowodu fizyko-teleologicznego'®. Pochwala teologii naturalnej jest
$wiadectwem tego, jak daleko Bacon odszed! od purytanizmu czy
nawet umiarkowanego kalwinizmu, ktére to odmawialy przyrodzo-
nemu rozumowi zdolnosci samodzielnego poznania Boga'*.
Poprawnie uprawiana filozofia natury umacnia cztowieka w praw-
dziwej wierze jeszcze z jednego powodu. Studiowanie mocy Bozej,
czyli stosunku, w jakim Bog pozostaje do swojego stworzenia, wy-
klucza niektore heretyckie koncepcje teologiczne. W Meditationes
sacrae Bacon wymienia cztery rodzaje herezji, ktére niepoprawnie
okreslaja moc Boza. Pierwsza z nich dopatruje si¢ zrédet zfa meta-

1°4 Por. idem, Thoughts and conclusions, s. 78-79.

19 Por. ibidem, s. 79.

196 Next to the word of God Natural Philosophy is the most certain cure for sup-
perstition and the most approved nutriment of faith”. Ibidem, s. 78-79.

197 F. Bacon, Eseje, s. 69. Te sama argumentacje por. idem, Meditationes sacrae, s. 93.

198 por idem, Eseje, s. 69; idem, De augmentis scientiarum, vol. 8, s. 510-511; idem,
Of the wisdom of the ancients, s. 95.

199 Por. E. Gilson, op. cit., s. 20-21.
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fizycznego w zasadzie negatywnej (w braku); druga odmawia Bogu
mozliwosci wplywania na ludzka wole, ktéra dazy do grzechu (przy-
padek np. arianizmu); trzecia przyjmuje istnienie dwoch przeciw-
stawnych i réwnych sobie zasad, dobrej i ztej (przypadek m.in. gno-
stycyzmu); czwartg herezjg jest — nieoczekiwanie — ateizm'*°. Ateisci
zostaja wlaczeni do grona heretykdw jako osoby, ktore kwestionuja
moc Boza w calej jej rozciaglosci**.

Ze wzgledu na te dwie funkcje, ktére filozofia naturalna jako
podstawa teologii naturalnej petni wobec teologii, Bacon okresla po-
zycje filozofii wobec religii tradycyjnym mianem stuzacej**2.

Przejdzmy teraz do drugiej funkcji, ktérg speinia metafora
dwoch ksiag Bozych: zapewnienia wzglednej niezaleznosci teolo-
gii i filozofii. Zaczynajac od niezalezno$ci teologii, warto podkresli¢,
ze w Meditationes sacrae Bacon wskazuje Pismo Swiete jako jedyne
zrodto prawomocnych badan woli Bozej, aby tym samym pozba-
wi¢ znaczenia teologie, ktéra siega po teksty apokryficzne, wspot-
czesne proroctwa czy wizje religijnych entuzjastow'?. Teologia po-
winna by¢ réwniez uwolniona od filozofii Arystotelesa. Scholastyka
jest przyktadem wprowadzania filozofii na obszar, ktory nie powi-
nien by¢ dla niej dostepny**+.

Wiecej jednak szkdd wyrzadza filozofii mieszanie dwoch ksiagg
Bozych. Bacon wielokrotnie przestrzega przed wywodzeniem po-

1% Okreslenie ateizmu mianem herezji moze wydawac sie wspotczesnemu czytel-
nikowi contradictio in adiecto. Jednak w okresie elzbietaniskim, kiedy powstawat
tekst Bacona, ateista zwyczajowo okreslano nie osobe kwestionujgcg istnienie
Boga, ale te nieliczne osoby, ktére uwazaly si¢ za wrogéw Boga. W tym zna-
czeniu znany przyktad elzbietaniskiego ateisty to Christopher Marlowe, ktérego
wspolczesni oskarzali o kult szatana, sodomie i cigzkie bluznierstwa (dotycza-
ce chocby relacji seksualnych nowotestamentowych postaci). ,,Ateizm” rozu-
miany jako niewiara w istnienie Boga dopiero wchodzil w uzycie. Po raz pierw-
szy o ateizmie w ten sposéb pisat Philip Stubbes w swojej wplywowej ksigzce
Anathomy of abuses. Por. 1. Mortimer, The time traveller’s guide to Elizabethan
England, London 2013, s. 73-76. Bacon znal réwniez to pojecie ateizmu. Por.
F. Bacon, Meditationes sacrae, s. 93.

Por. E. Bacon, Meditationes sacrae, s. 94—96.

Por. idem, Thoughts and conclusions, s. 79.

Por. idem, Meditationes sacrae, s. 94.

U4 Por. idem, Thoughts and conclusions, s. 77-78.
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szczego6lnych twierdzen naukowych z treéci Pisma Swietego lub dok-
tryn teologicznych. W Novum organum praktyka ta zostaje zakwa-
lifilkowana przez Bacona jako idol teatru, czyli jako blad poznawczy,
ktéry upowszechnit si¢ za sprawg nauczania: wérdd trzech najpopu-
larniejszych doktryn filozoficznych Bacon wymienia filozofi¢ zabo-
bonng's. Pisze o niej: ,,Istnieje tez trzecia odmiana filozoféw, ktorzy
kierujac sie wiarg i kultem religijnym, mieszajg do filozofii teologie
i tradycje”*¢. Bacon zauwaza, ze praktyka mieszania teologii z filo-
zofig wystepowala juz w pitagoreizmie i réznych nurtach platoni-
zmu. Jest ona jednak rowniez zywa wspolczesnie, wsrod tych auto-
réw, ktorzy chea wywodzi¢ filozofig naturalng np. z Ksiegi Rodzaju
lub Ksiegi Hioba. Praktyka ta byla popularna wérdd renesansowych
witalistow 1 hermetystow’”. Bacon wskazuje niebezpieczenstwa,

ktdre stad wyplywaja:

Nalezy powstrzymywac i poskramia¢ te urojenia, [bo] z niedorzeczne-
go pomieszania rzeczy boskich i ludzkich wyprowadza si¢ nie tylko
fantastyczng filozofie, lecz takze heretycka teologie. Totez bardzo zba-
wienng jest rzecza, jezeli kierujac si¢ trzeZwym umyslem, oddajemy
wierze tylko to, co do wiary nalezy"*.

Problemem, ktory wyplywa z pomieszania dwoch ksiag Bozych,
nie s3 jednak tylko btedne twierdzenia filozoficzne czy teologiczne.
W Thoughts and conclusions Bacon wyraza obawe, Ze mieszanie tych
dwoch porzadkow jest przeszkoda, ktéra uniemozliwia swobodne
badania filozoficzne i tym samym postep naszej wiedzy o przyro-
dzie. Bacon wymienia kilka postaw, ktore prowadzg do tych konse-
kwencji.

Pierwsza postawa szuka oparcia dla objawienia w doktrynach fi-
lozoficznych. Ten zwigzek petryfikuje filozofi¢ przyrody na pewnym
jej etapie i nie dopuszcza nowych odkry¢, korekt, hipotez itp., gdyz

"5 Por. idem, Novum organum, ks. 1, af. LXIIL

U6 Tbidem.

7" Por. ibidem, ks. 1, af. LXV; E. Bacon, The advancement of learning, s. 405; idem,
De augmentis scientiarum, s. 353.

F. Bacon, Novum organum, ks. I, af. LXV.
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kazda innowacja filozoficzna niesie zagrozenie dla logicznej spojno-
$ci teologiczno-filozoficznego systemu'*. Inni mysliciele obawiaja
sie, Ze swoboda badan w dziedzinie filozofii natury moze stac sig
przyczyna grzechu polegajacego na przekroczeniu granicy, za ktora
rozposciera si¢ obszar Bozych tajemnic, gdzie ludzki rozum nie po-
winien mie¢ wstepu. Bacon przyznaje, ze niektore spekulacje doty-
czace porzadku boskiego sa niedopuszczalne, dodaje jednak, ze ba-
dania koncentrujace si¢ na mocy Bozej widocznej w stworzeniu nie
naruszajg zadnych tajemnic wiary**°. Filozof odnosi sie tu do popu-
larnego w jego czasach pogladu, jakoby ciekawos¢, dazenie do po-
znania, byla grzeszna:

On [Bacon - P.W.] dostrzegl, ze ludzie prostej poboznosci uwazaja, ze
tajemnice przyrody sg tajemnicami Bozymi i ze umyst czlowieka, je-
$li dazy do zglebienia tej czesci Bozej chwaly, powinien zosta¢ ukara-
ny. Uwazaja rowniez, ze pragnienie cztowieka, aby zdoby¢ tak wspania-
I i utajong wiedze, nosi znamiona podobienstwa do tej pokusy, ktéra
doprowadzita do grzechu pierworodnego™.

Wage, jaka Bacon przypisuje tej obiekcji wobec filozofii, mozna oce-
ni¢ po tym, ze jest to pierwsze zagadnienie, do ktérego odnosi si¢
w Valerius terminus i The advancement of learning'**. By oddali¢ za-
rzut, ze ciekawo$¢ filozofii przyrody jest grzeszna, Bacon przywotu-
je tez posta¢ kréla Salomona, ktérego Pismo Swiete charakteryzuje
jako filozofa przyrody'>. Stowa i czyny Salomona miaty dowodzi¢,

Por. idem, Thoughts and conclusions, s. 78.

Por. ibidem.

»He perceived in men of Davout simplicity, this opinion, that the secrets of na-
ture were the secrets of God and part of that glory whereinto the mind of man if
it seek to press shall be oppressed; and that the desire in men to attain to so great
and hidden knowledge, hath a resemblance with that temptation which caused
the original fall”. F. Bacon, Filum labyrinthi, w: idem, The works, vol. 6, s. 421.
Por. idem, Valerius terminus, s. 27-28; idem, The advancement of learning,
S. 91-92.

23 W Ksiedze Madroéci czytamy: ,On [Bég - PW.] mi [Salomonowi - PW.] dat
bezbledng znajomos¢ rzeczy: pozna¢ budowe swiata i sily zywiolow, pocza-
tek i kres, i $rodek czaséw, odmiany przesilen i nastgpstwa pér, obroty rocz-
ne i uklady gwiazd, nature zwierzat i popedy bestii, moce duchéw i myslenie
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ze filozofia przyrody jest dziedzing, ktéra nie moze prowadzi¢ do
grzechu:

O naukach za$, ktdre za przedmiot badan majg przyrode, 6w $wiety fi-
lozof [Salomon - PW.] tak sie wyraza: ,,stawg Boga jest ukry¢ rzecz, sta-
wa krola za$ rzecz znalez¢”, nie inaczej jak gdyby boska natura znajdo-
watla przyjemno$¢ w niewinnej i dobrotliwej zabawie dzieci, ktére po to
sie chowajag, aby ich szuka¢, i w swej poblazliwosci i dobroci w stosun-
ku do ludzi przybrata sobie dusz¢ ludzka jako towarzyszke tej zabawy'+.

Kolejnym stanowiskiem, ktére miesza dwie ksiegi Boze, jest twier-
dzenie, ze wszedzie tam, gdzie nieznane sg przyczyny zjawisk natu-
ry, mamy do czynienia z bezposrednim dziataniem Bozym. Zwolen-
nicy takiego pogladu zyja w przekonaniu, ze gloszac go, przyczyniaja
sie do chwaly Bozej. Bacon zakladal natomiast, ze Bog - z wyjatkiem
cuddw i dziel Opatrznoéci — zawsze dziala za posrednictwem przy-
czyn drugich. Koncepcje ,Boga luk” uznawatl wiec za prébe schlebia-
nia Bogu za pomocag kltamstwa**. Postulowanie bezpo$redniej inter-
wencji Bozej wylaczalo oczywiscie pewna klase zjawisk z dziedziny
filozofii przyrody, ktorych rzekomo nie da si¢ zbada¢ dzigki przyro-
dzonemu rozumowi.

ludzkie, réznorodnos¢ roélin i sily korzeni. Poznatem i co zakryte, i co jest jaw-
ne, pouczyla mnie bowiem Madro$¢ — sprawczyni wszystkiego” (Mdr 7:17-21).
Por. tez: J.C. Briggs, Francis Bacon and the rhetoric of nature, Cambridge-Lon-
don 1989, s. 18.

E Bacon, Z wielkiej odnowy, s. 23. Por. tez: idem, Thoughts and conclusions, s. 92.
Bog jako stwdrca swiata jest przyczyng pierwsza jego istnienia i praw. Rzadzi on
jednak $wiatem za sprawg przyczyn drugich, czyli przyczyn naturalnych. Przed-
mioty naturalne, raz stworzone i obdarzone swoimi wlasnosciami, sa w mocy
wywolywac¢ skutki samodzielnie, bez udzialu Bozej ingerencji. Konsekwencja
przyjecia tego stanowiska metafizycznego jest uznanie, ze cztowiek jest w stanie
poznawac przyrode mocg swojego przyrodzonego rozumu. Wigcej, ze moze po-
znawa¢ przyrode bez obaw, iz wkroczy si¢ na obszar Bozych tajemnic zastrze-
zonych dla rozumu. Por. idem, Valerius terminus, s. 30; idem, The advancement
of learning, s. 96; idem, Novum organum, ks. I, af. LXXXIX; idem, De augmentis
scientiarum, s. 510-111; idem, Thoughts and conclusions, s. 78. Por. réwniez przy-
pis 134 w rozdziale pierwszym.
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Na podstawie tych fragmentéw czytelnicy pism Bacona do-
mniemywali, ze dazyl on do zupelnej separacji prawdy religijnej
od prawdy naukowej. Jednak metafora dwoch ksiag Bozych w za-
mierzeniu Bacona nie miala mie¢ tak dalekosi¢znych konsekwen-
cji. W istocie filozofia powinna wspiera¢ autorytet religii - powinna
odgrywac role stuzacej teologii. Przyjrzymy sie kilku wypowiedziom
Bacona na temat popieranego przez niego atomizmu, by pokazac te
zalezno$¢.

Autorytet, ktéry Bacon przypisuje atomistycznej filozofii przy-
rody, przynajmniej w czesci bierze si¢ z tego, ze doktryna ta nie
umniejsza mocy Boga. Filozof kontynuuje esej nastepujaca uwaga
o atomizmie i konkurencyjnych doktrynach:

Istotnie, nawet ta szkota, ktora najbardziej posadza si¢ o ateizm, mia-
nowicie szkota Leucypa, Demokryta i Epikura, daje bardzo dobre do-
wody na poparcie religii. Albowiem tysigc razy wiecej godne jest wiary,
ze cztery zmienne elementy oraz jedna niezmienna esencja, umiesz-
czone na cala wieczno$¢ w sposéb nalezny, nie potrzebuja Boga, niz
ze armia nieskoniczenie malych czastek czy nasion, ktore nie majg sta-
tego miejsca, moglaby wytworzy¢ ten piekny porzadek bez boskiego
kierownictwa'e.

Wedlug Bacona argumentem przemawiajacym za atomizmem jest
réwniez to, Ze da si¢ go w duzej mierze pogodzi¢ z Biblig. Jedyna
znaczgcg rdznicg miedzy naukg Demokryta a treécig Pisma Swiete-
go jest sprawa stworzenia materii ex nihilo, ktorej to koncepcji sta-
rozytni, nieznajacy $wiatla objawienia, nie mogli sformutowac: ,Ten,
kto filozofuje tylko na podstawie samych zmystow, twierdzi, ze ma-
teria jest wieczna, lecz zaprzecza, jakoby $wiat (takim jakim go teraz
ogladamy) réwniez byt wieczny. I taki byt wniosek zaréwno pierwot-
nej madrosci, jak i tego, kto najblizej sie do niej zblizyl - Demokry-
ta. Tej samej rzeczy zaswiadcza Pismo Swiete””. Co wiecej, biorgc

126 Tdem, Eseje, s. 69.

127 ,For by one who philosophies according to the sense alone, the eternity of mat-
ter is asserted, the eternity of the world (such as we now see it) is denied; and
this was the conclusion both of the primitive wisdom, and of him who comes
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pod uwage, ze Bacon uwaza Ksiege Rodzaju za niepodwazalne zréd-
to naszej wiedzy o kosmogenezie'*, utrzymanie pogladu o $cistej se-
paracji wiary od nauki jest problematyczne. Chociaz wedlug Bacona
Pismo Swiete nie moze by¢ podstawg filozofii naturalnej, to jednak
dostarcza kryterium, ktére pozwala odrzuci¢ niektdre twierdzenia
formutowane przez filozoféw. Nie ma tu bynajmniej mowy o pelnej
wolnosci badawczej. Bacon postuluje, by filozofowie uwzgledniali
tre$¢ Pisma Swietego, gdyz jest $wiadomy, ze znajduja sie w nim licz-
ne fragmenty, w ktorych podaje sie wiedze o naturze*®. Z tego powo-
du Bacon w sprawie dwdch ksiag Bozych pisal w Meditationes sac-
rae, ze moc Boza bardziej poznajemy dzieki naturze, a wole bardziej
dzieki Biblii*s°. ,,Bardziej” sugeruje ,,nie wylgcznie™*3'.

Aby uzasadni¢ pierwszenstwo wiary przed rozumem natural-
nym, Bacon interpretuje starotestamentowa historie Abrahama
i Sary. Kiedy para jest w podesztym wieku, ale wcigz bezdzietna, Bog
obiecuje im potomstwo liczne jak gwiazdy na niebie. Abraham ufa
Bogu, lecz Sara nie dowierza. Wedtug Bacona Abraham jest alego-
rig nieztomnej wiary, ktora nie kwestionuje stowa Bozego, podczas
gdy Sara reprezentuje rozum. Ta interpretacja starotestamentowej
historii pozwala Baconowi argumentowa¢, zZe rozum musi ustgpi¢
przed prawdami, ktére sg objawione przez stowo Boze, jesli twier-
dzenia rozumu stoja w konflikcie z wiarg'?*. Wydaje si¢ wiec, ze Ba-
con rozumiat swobode uprawiania nauki w taki sposob, ze filozofia,
podczas gdy tworzy wiedze, moze i powinna korzysta¢ tylko z przy-
rodzonych $rodkéw poznania, a co za tym idzie — nie wnioskowa¢
swych twierdzen na podstawie interpretacji Pisma Swietego. Jednak
nieomylny autorytet, ktory Bacon przypisuje Biblii, wymaga, by osiag-

nearest to it, Democritus. The same thing is testified by Sacred Writ”. Idem, On
principles and origins according to the fables of Cupid and Coelum, w: idem, The
works, vol. 10, s. 386.

28 Por. ibidem.

*% Por. E. Bacon, Filum labirynthi, s. 423.

139 Por. idem, Meditationes sacrae, s. 94.

W kolejnym podrozdziale Teologiczna cnota mitosierdzia pokazemy réwniez, ze

Bacon wyprowadzat z filozofii przyrody pewne sady dotyczace woli Bozej.

Por. E. Bacon, De augmentis scientiarum, vol. 9, s. 346-347.
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niecia filozofii naturalnej konfrontowaé z trescig objawienia. Nie-
zgodno$¢ wskazywalaby, Ze na jakim$ etapie tworzenia wiedzy na-
szymi przyrodzonymi sifami, popelnilismy blad, gdyz Bacon czyni
optymistyczne zalozenie, ze prawdziwa filozofia naturalna nie wej-
dzie nigdy w konflikt z prawdami wiary**.

W jakim wigc celu Bacon wprowadza metafore dwoch ksigg Bo-
zych, skoro nie mial na wzgledzie separacji filozofii od teologii? Aby
da¢ odpdr religijnemu nieumiarkowaniu, zelotyzmowi, ktory jest
gléwna przyczyna zastoju nauk: ,Wsrdd obecnych przeszkod filozo-
fii przyrody najwazniejsze s3 nieuczony zelotyzm i §lepy przesad™*.
Bacon wprowadza wigc metafore dwdch ksiag Bozych w tym samym
celu, w jakim stosowali jg jej twdrcy — ci ojcowie Kosciola, ktorzy
w pierwszych wiekach chrzescijanstwa bronili wartosci $wieckiej na-
uki przed ich nadgorliwymi bra¢mi w wierze. Filozof, kiedy pisze
o wspolczesnych zelotach, parokrotnie poréwnuje ich do pierwszych
chrzescijan, ktérzy z pobudek religijnych sprzeciwiali si¢ uznaniu, ze
Ziemia ma ksztalt sferyczny**.

Bacon podkreslal, ze zelotyzm, ktéry polega na niewlasciwym
ustosunkowaniu sie do relacji miedzy rozumem a wiarg, byl jedng
z gléwnych przyczyn znikomego rozwoju nauki w poprzednich wie-
kach. W Valerius terminus i Novum organum Bacon podejmuje si¢
naszkicowania historii nauki, tak jak wymaga tego jego wlasna kon-
cepcja historii nauki i sztuk. Jednymi z najwazniejszych zadan tego
dziatu historii jest nie tyle dokladne rejestrowanie osiagnig¢ nauko-
wych i technicznych (jest to przedmiot historii naturalnej), ile re-
konstruowanie dziejow nauki w odniesieniu do jej spotecznego i in-
stytucjonalnego kontekstu'*®. Takie badania historyczne pozwalaja
wskazac, jaka ,,gleba” umozliwia rozkwit nauki i sztuk, ktére sg ,,ra-

33 Por. idem, Thoughts and conclusions, s. 78.

B34 ,Among present obstacles to Natural Philosophy zeal without knowledge and
blind superstition stand supreme”. Ibidem, s. 79. Por. tez: idem, Filum labyrin-
thi, s. 421; idem, Novum organum, ks. I, af. LXXXIX.

% Por. idem, Thoughts and conclusions, s. 77; idem, Novum organum, ks. 1, af.
LXXXIX; idem, Filum labyrinthi, s. 421.

136 por, idem, De augmentis scientiarum, vol. 8, s. 418—421.
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czej plodem odpowiedniej chwili niz plodem wybitnego talentu™>.
Jednym z okreséw opisywanych w ramach historii idei w Novum or-
ganum jest okres pdznej starozytnosci i sredniowiecza, zdomino-
wany przez zagadnienia teologiczne:

Znang jest rzecza, ze kiedy wiara chrzeécijanska przyjeta si¢ i przybrata
na sile, najwieksza niewatpliwie cze$¢ najwybitniejszych umystow od-
data sie teologii, i ze dla niej ustanowiono najwigksze przywileje i do-
starczono obficie wszelkiego rodzaju $rodkéw pomocniczych. Dzieki
temu studia teologiczne szczegdlnie wypelnily owa trzecig czes¢ czasu
[tj. okres rozwoju nauk — P.W.], czyli nasz zachodnioeuropejski okres —
i to tym bardziej, ze w tym samym mniej wigcej czasie zaczeto kwitnaé
pi$miennictwo i zaczety powstawac spory religijne®®.

Bacon sugeruje wigc, ze zelotyzm tworzy $rodowisko niesprzyjaja-
ce rozwojowi nauki. Prostackiej, przesagdnej postawie wobec rela-
¢ji faczacej rozum i wiare nalezy przeciwstawic ideal umiarkowania.
Nauka bedzie sie rozwija¢, jesli mysliciele wykazg sie cnotg umia-
ru w sprawach religii, ktora to cnota broni ich przed mieszaniem
objawienia do wszystkich dziedzin zycia lub przed dezawuowaniem
innych pdl aktywnosci. Malo tego, Bacon argumentowal, ze od ra-
dykalizmu nalezy stroni¢ rowniez wtedy, gdy poruszamy si¢ po ob-
szarze zagadnien teologicznych sensu stricto.

Kosciol Anglii a pokoj religijny

Jak zaznaczono w czesci po$wigconej cnocie nadziei, najwazniejszy-
mi $wiadectwami religijnej odnowy byly wedlug Bacona: powrét do
lektury Pisma Swietego, odrodzenie studiéw patrystycznych, znacz-
na poprawa jakoséci studiow i edukacji prowadzonych zaréwno przez
reformatordw, jak i kontrreformatoréw. Zadajmy teraz w duchu Ba-
conowskiej historii nauki i sztuk pytanie o zewnetrzne warunki roz-
woju nauki: ,Jakie warunki instytucjonalne stworzyl nowozytny
przetom teologiczny, ze pozwala on na rozwdj nauki i techniki?”

%7 Idem, Novum organum, ks. I, af. LXVIIL.
1% Ibidem, ks. I, af. LXXIX.
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Biorac pod uwage, Ze postulat Bacona, by utworzy¢ instytucje ba-
dawczg, byt kierowany do wladcow brytyjskich i ze to Wielka Bryta-
nia pod przewodnictwem Anglii w oczach filozofa byta owym biblij-
nym ziarnem gorczycy, to wzoru Koéciota do nasladowania nalezy
poszukiwaé na Wyspach. Postawa filozofa jest oczywiscie anglocen-
tryczna i szkoccy prezbiterianie w jego oczach odgrywaja w najlep-
szym razie role braci mniejszych (by nie wspominac o kolonizowa-
nych Irlandczykach), wiec odpowiedzi na nasze pytanie powinnismy
szuka¢ w Kosciele Anglii.

Chociaz Bacon w liscie do swojego przyjaciela biskupa Lance-
lota Andrewesa przyznawal, ze niewiele miejsca po$wiecit zagad-
nieniom teologicznym'?*, to jednak kilka jego pism koncentruje si¢
wylacznie na tej tematyce. Nie byly to teksty systematyczne, a na-
jobszerniejsze z nich stanowily odpowiedzi na biezgce wypadki re-
ligijne i polityczne lub przedstawialy propozycje reform. Mimo to
pewien wspolny duch taczy ich tres¢. Prézno si¢ w nich doszuki-
wac purytanskiego radykalizmu Anne Bacon, wobec ktorego Bacon
zaczal si¢ dystansowac w latach 8o. XVI wieku. Religijno$¢ Bacona
nosi cechy umiarkowanego irenizmu, charakterystycznego dla wielu
czlonkéw gtéwnego nurtu w Kosciele Anglii**. Wprowadzenie Dzie-
sigciu artykutow ustalajacych zasady wiary w 1536 roku, a nastepnie
Ustawy o szesciu artykutach w 1539 roku przez Henryka VIII mialo
na celu przede wszystkim transfer wladzy z papieza na krola, a nie
jednoznaczne okreslanie nowego wyznania. Niejednoznacznos¢ ar-
tykutéw byla celowa i pozwalata zar6wno na katolickg, jak i luteran-
ska interpretacje. Henryk VIII nie narzucal doktryny i byl niechetny
luteranizmowi'+".

Mimo to niezalezno$¢ od Rzymu umozliwita swobodny rozwdj
protestantyzmu w tonie Kosciota Anglii, ktory doprowadzit do tego,
ze za panowania Elzbiety w 1559 roku wydano Akt o ujednoliceniu,
ktéry czynil Anglie krajem protestanckim, a ogloszenie Trzydziestu
dziewieciu artykutéw religii (w 1562 1 1571 roku) potwierdzalo ten

39 Por. F. Bacon, An advertisement a touching a holy war, s. 189.
14° Por. L.W. Spitz, The protestant reformation. 1517-1559, New York 1985, s. 263.
41 Por. ibidem, s. 262-267.
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doktrynalny zwrot. Jednak ponownie, ostatni dokument nie byt jed-
noznaczny, gdyz nosit znamiona zaréwno luteranizmu, jak i kalwi-
nizmu. Tym samym mag! by¢ interpretowany z wielu protestanckich
stanowisk i czynil Kosciol Anglii matecznikiem réznorodnych wy-
znan; w zasadzie tylko nad rzymskimi katolikami nie byt rozciag-
niety ochronny parasol wladzy panstwowej+.

Jakub nie zmienil polityki krélowej Elzbiety, gdyz podobnie jak
jej bardziej zalezalo mu na utrzymaniu narodowej jednosci i we-
wnetrznego pokoju niz na doktrynalnym samookresleniu. Mimo
pewnych napie¢ wywolywanych gtéwnie przez purytanéw, zdaniem
ktérych anglikanizm nie oczyscil sie wystarczajaco z katolickich na-
lecialoéci, angielskie spoleczenstwo utrzymywalo ten konsensus
w sprawach religijnych az do rzadéw Karola Stuarta i arcybiskupa
Williama Lauda, faworyzujacych arminianizm (zwany tez laudiani-
zmem), ktory budzit niepokdj z powodu podobienstwa do katolicy-
zmu, zwlaszcza gdy chodzi o obrzedowosé*+3.

Angielska polityka eklezjalna, przerwana dopiero przez Karola
i Lauda, prowadzita do wyksztalcenia si¢ inkluzywnego modelu Kos-
ciola. Byl on wzmacniany przez silne oddzialywanie Erazma z Rot-
terdamu, widoczne juz w bardzo wplywowej publikacji Thomasa
Elyota The booke named the governor z 1532 roku, podrecznika wy-
chowania dobrego wladcy. Erazm postulowal daleko posunieta tole-
rancj¢ w sprawach religii, ktéra obejmowalaby wszystkie wyznania
chrzescijanskie z wyjatkiem fanatykéw. Holender byl przekonany, ze
réznice miedzy wyznaniami maja charakter zewnetrznych sprzecz-
nosci i nie dotykajg ducha wiary chrze$cijanskiej. Bedac swiadkiem
wybuchu konfliktéw w tonie zachodniego Kosciota, Erazm zajal ire-
niczne stanowisko i apelowal niezmiennie o pokdj i zgode miedzy
chrzescijanami.

Troska o inkluzywny model Koéciota i ireniczne dazenie do
kompromisu sg cechami, ktore wyrdzniajg takze Bacona. Mimo ze
zostal wychowany w radykalnej purytanskiej rodzinie, Bacon ko-

4% Por. S. Doran, Elizabeth the I and religion. 1558-1603, Taylor & Francis e-Library,

2001, S. 17-18.

43 . Miller, Stuartowie. Krélowie Anglii i Szkocji, thum. M. Rabsztyn, Warszawa
2008, s. 82-85.
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rzystal z zapewnionej przez Anglie wolnosci religijnej i wyksztalcit
w rezultacie wlasne, eklektyczne poglady religijne. Gotowoscig do
obrony anglikanskiego status quo wykazal sie, przygotowujac tekst
z 1589 roku pt. An advertisement touching the controversies of the
Church of England. Manuskrypt ten byl glosem Bacona w sprawie
sporu miedzy grupa biskupéw z jednej strony i grupa purytanow
z drugiej, ktéry ciagnal sie juz wowczas od wielu lat. Konflikt ten,
ktéry przeszed! do historii pod nazwg kontrowersji Marprelatea, za-
czat sie w okresie, kiedy Bacon byl studentem Cambridge, gdzie po-
znal osoby wen zaangazowane. Spor osiagnal swoje apogeum w la-
tach 1588-1589, po tym jak jeden z purytanéw pod pseudonimem
Martin Marprelate (Zepsuty Biskup) napisal niewybredny traktat
atakujacy najwyzszych hierarchéw Kosciota Anglii. Zapoczatkowalo
to dluga wojne na pamflety.

Manuskrypt Bacona mial charakter wyraznie pojednawczy.
Nadrzedng dla filozofa wartoscig bylo utrzymanie jednosci Kos-
ciofa, co streszczal w formule cytowanej za Listem do Efezjan (4:5):
»»Jedna wiara, jeden chrzest, lecz nie jedna ceremonia, jedna poli-
tyka koscielna™#. Bacon argumentowal, ze cho¢ spor przybrat bar-
dzo ostra forme, to znaczenie zapalnych kwestii jest drugorzedne,
nie dotycza one bowiem ani natury Chrystusa, ani kultu, czyli np.
sakrament6éw lub ikon. Filozof otwarcie bagatelizuje kontrowersje
Marprelate’a, redukujac ja do kwestii polityki koscielnej (tj. formy
wladzy eklezjalnej) i ceremonii. Zadna z tych rzeczy nie jest istotna
z punktu widzenia wiary, dlatego Bacon odmawia opowiedzenia
sie po ktorejkolwiek ze stron. Jak argumentuje, religia dzieli si¢ na
sprawy istotne, tzn. te, ktore naleza do porzadku wiecznego, oraz na
kwestie indyferentne dla wiary, nazywane w jezyku teologii adiap-
hora (z gr. rzeczy obojetne), czyli te, ktére tycza si¢ zagadnien kos-
cielnej organizacji i maja wymiar doczesny. O ile postannictwo
Kosciola, ktéry ma szerzy¢ i przekazywa¢ radosng nowine, jest nie-
podwazalnym obowigzkiem spadajacym na kazde kolejne pokole-

14 »One faith, one baptisme, and not one ceremony, one policy”. F. Bacon, An ad-
vertisement touching the controversies of the Church of England, w: idem, The
letters and the life, including all his occasional works, vol. 1, eds. J. Spedding,
R.L. Ellis, D.D. Heath, London 1861-1874, s. 75.
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nie, o tyle sposéb realizacji tego zadania jest czyms, co mozna zmie-
nia¢ pod wplywem rady — w tej materii nie zadnych opinii, ktérym
przystugiwalaby apodyktyczna waznos¢'#. Wprowadzenie takiego
rozrdznienia pozwala na usuniecie Zrédla kontrowersji, bez koniecz-
nosci opowiadania sie po jednej ze stron. Stanowisko Bacona na-
wiazuje do tzw. koncepcji prawd koniecznych do zbawienia, cho¢
nie znajdziemy w jego pismach dokladnego sformutowania tej dok-
tryny - precyzyjnego rozrdzniania miedzy tym, co istotne, a tym, co
nieistotne w sprawach religii. Mimo to Bacon w czasie kontrower-
sji Marprelatea po raz pierwszy bierze udzial w jednej z najwazniej-
szych dyskusji teologicznych okresu: dyskusji o tym, co jest koniczne
do zbawienia, a co jest tylko adiaphora*+.

Do tego zagadnienia Bacon powrdci w ostatnim fragmencie Me-
ditationes sacrae (1597), w ktérym filozof przywotuje obraz taberna-
kulum Boga, czyli przybytek Mojzeszowy, zwany réwniez namiotem
spotkan lub zgromadzen. Jak czytamy w Ksiedze Wyjscia, przyby-
tek zostal sporzadzony na rozkaz Boga przez Mojzesza w czasie we-
drowki z Egiptu do Ziemi Obiecanej (Wj 25:1-27:21) i stuzyl za
miejsce, gdzie miescita si¢ Arka Przymierza wraz z przykazaniami.
Przybytek symbolizuje Ko$cidl, ktdrego zadaniem jest przekazanie
stowa Bozego, Arka zawierajaca przykazania jest za$ reprezentacja
istoty wiary. Szczegdly dotyczace tabernakulum nie sg istotne, jest to
bowiem - jak pisze Bacon - tylko ostona, doczesna posta¢ organiza-
¢ji Ko$ciola. Wazny jest natomiast testament przekazany przez Boga
i dlatego wewnatrz namiotu powinny milknaé ,spory jezykow”
(Ps 31:20-21), przez ktdre Bacon rozumie odstepstwa od prawdzi-
wej wiary. Rozrdznienie na kwestie istotne i indyferentne jest tu wiec
réwniez wyraznie obecne'¥.

4 Por. ibidem, s. 74-76.

146 Por. N. Gladziuk, Druga Babel. Antynomie siedemnastowiecznej angielskiej mysli
politycznej, Warszawa 2005, s. 171.

147 Bacon swoj komentarz do fragmentu Psalmu 31 po$wieconego sporom jezykow
mogl zaczerpnaé od $w. Augustyna, u ktérego znajdujemy bardzo zblizong
wykladnie. Por. F. Bacon, Meditationes sacrae, s. 96; St. Augustine, On the
psalms, vol. 2, transl. D.S. Hebgin, D.F. Corrigan, New Jersey 1961, s. 52-54.
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W Certain considerations touching the better pacification and edi-
fication of the Church of England z 1604 roku, piémie przedstawiajg-
cym propozycje reform administracyjnych w Kosciele Anglii, Bacon
siega po kolejng metafore jednosci Kosciola: ,,Jak zostalo to $wietnie
zasugerowane w uwadze poczynionej przez tego ojca Kosciota, ktory
moéwil, ze szata Chrystusa nie miala szwow, a jednak szata Kosciota
byta wielobarwna. Z tego powodu ustanowit zasade in veste varietas
sit, scissura non sit”**. Fragment Ewangelii $w. Jana, ktory przedsta-
wia rzymskich Zzolnierzy grajacych w kosci o szaty ukrzyzowanego
Chrystusa (J 19:23-24), jest powszechnie uzywanym symbolem jed-
nosci Kosciola#. W tekécie Bacona podzial na sprawy istotne i nie-
istotne jest tu ponownie wprowadzony, tym razem bardziej szcze-
gotowo, ale wcigz niewyczerpujgco. Czytamy, ze Koscidl nie moze
zrezygnowac z sukcesji i postannictwa biskupow i pastorow, zycia
zgodnego z duchem Ewangelii, d3zenia do $wigtosci, przestrzegania
zasad przyzwoito$ci w kazdym uczynku i prawa do wiaczania no-
wych czlonkéw i ekskomuniki (czyli tzw. wladzy kluczy). Bacon po-
nownie przywoluje formule: ,,[...] jedna wiara, jeden chrzest, lecz
nie jedna hierarchia, jeden porzadek™s°. W ten sposob swoje wlasne
pomysly na reforme Kosciota Anglii redukuje do rangi zalecen czy
tez porad.

Bacon podtrzymywal koncepcje prawd koniecznych az do konca
swojego zycia, o czym $wiadczy to, ze w ostatnim wydaniu Ese-
jow (1625) préba poswiecona religijnej jednosci znéw ja przywo-
tuje. I w tym wypadku idea nie doczekata si¢ klaryfikacji. Bacon wy-

148 As it is excellently alluded by that father that noted, that Christ’s garment was

without seam and yet the Church’s garment was of divers colours, and there-
upon set down for a rule in veste varietas sit, scissura non sit”. E. Bacon, Certain
considerations touching the better pacification and edification of the Church of
England, w: idem, The letters, vol. 3, s. 130. Lacinska fraza znaczy: ,Niech bedzie
réznorodnos¢ w szatach, ale niech nie bedzie podziatu”

Poczatkowo zolnierze ktdca si¢ migdzy sobg o szate i chcg ja rozedrzec. Pozniej
dochodzg do zgody i graja w kosci o prawo do niej. Ostatecznie szata symboli-
zujgca Kosciot pozostaje w jednym kawatku.

,»One faith, one baptism; and not one hierarchy, one discipline”. F. Bacon, Cer-
tain considerations touching the better pacification and edification of the Church
of England, vol. 3, s. 130.

14
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raza tylko Zyczenie, by przeprowadzi¢ odpowiednig cezure: ,,Gdyby
sprawy podstawowe i najbardziej dla religii istotne zostaly naleznie
wyroznione i wyodrebnione od tych, ktére nie s3 jedynie sprawami
wiary, lecz rzecza pogladu, porzadku czy tez dobrej intencji”*s'. Cho-
ciaz filozof nie potrafi zdeterminowa¢ prawd koniecznych, daje dwie
rady, jak unika¢ niepotrzebnych sporéw. Po pierwsze, nalezy uwa-
zaé, aby sporom btahym nie nadawa¢ zbytniej powagi. W tym kon-
tekscie jeszcze raz przywoluje on obraz Jezusa odartego z szat i swoj
weczedniejszy komentarz do tego wydarzenia. Druga rada odnosi si¢
do probleméw o duzej wadze, ale rozpatrywanych bez nalezytej pie-
czolowitoéci w definiowaniu poje¢:

Drugi rodzaj sporu jest tam, gdzie sprawa sporna jest wielka, lecz do-
prowadzona do nadmiernej subtelno$ci i niejasnosci, tak iz staje si¢ ra-
czej koncepcja pomystows niz istotng. Czlowiek, ktory ma nalezny sad
o rzeczach i ich rozumienie, slyszy czasem, jak spierajg si¢ ze sobg lu-
dzie, ktorzy nie znajq si¢ na rzeczy; i wie on tylko w swoim wewnetrz-
nym poczuciu, Ze ci, ktérzy si¢ tak spieraja, majg na mysli rzecz te sama;
a przeciez oni sami nigdy nie dojda do zgody. I jesli tak bywa przy tej
réznicy sadow, jaka zachodzi miedzy jednym czlowiekiem a drugim, to
czyz nie powinnis$my mysle¢, ze Bég na wysokos$ciach, ktéry zna serca,
widzi, iz watli i stabi ludzie w pewnych swoich przeciwstawnych pogla-
dach majg na mysli te sama rzecz i ze przychylnie przyjmuje wiarg obu?
Nature takich sporéw doskonale przedstawia swiety Pawel w ostrzeze-
niu i wskazaniu, jakie daje co do tego: devita profanas vocum novitates
et oppositiones falsi nominis scientiae [1 Tm 6:20-21]. Ludzie stwarzaja
przeciwstawienia, ktorych nie ma, i ujmuja je w nowe terminy tak nie-
zmienne, ze w istocie rzeczy termin rzadzi znaczeniem, gdy tymczasem
znaczenie winno rzadzi¢ terminem’>,

15

152

Idem, Eseje, s. 12.

Ibidem, s. 13-14. Fragment Listu do $w. Pawla w przektadzie polskim brzmi:
»O Tymoteuszu, strzez depozytu [wiary], unikajac $wiatowej czczej gadaniny
i przeciwstawnych twierdzen rzekomej wiedzy, jaka obiecujac, niektdrzy
odpadli od wiary”.
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Tutaj Bacon stosuje swoja nauke o idolach rynku do teologii.
Przeciwienistwa miedzy stronnictwami bywaja czesto logomachis,
ktora bierze si¢ stad, ze uzywane terminy uwaza sie za rzeczy same's>.

Prawdziwa wiara: ,,Po ich owocach rozpoznacie ich”

Wobec tego, ze ogromng trudno$¢ sprawia rozrdéznienie miedzy
prawdami koniecznymi i nieistotnymi, pojawia sie pytanie: czy ist-
nieje jakie$ kryterium, ktére pozwala wyrdzni¢ prawdziwg wiare
i prawdziwy Ko$ciola, czy tez lepiej: prawdziwe modele Kosciolow?
Parafrazujgc analogiczne zagadnienie postawione przez Kartezjusza:
czy mozna sformutowaé tymczasowe rozwigzanie teologiczne pod
nieobecnoé¢ teologii doskonalej?*s* By przelama¢ trudnoé¢, Bacon
poza wskazaniem kilku niezbywalnych prawd wprowadza pewne -
nazwijmy to — kryterium pragmatyczne. W Ewangelii §w. Mateusza
znajdujemy przestroge przed falszywymi prorokami:

Strzezcie si¢ falszywych prorokéw, tych, co to do was przychodza w ow-
czej skorze, ale wewnatrz sg to wilki drapiezne. Po ich owocach rozpo-
znacie ich. Bo czyz zbiera si¢ winogrona z cierni albo figi z ostu? Tak
wiec kazde drzewo dobre - rodzi owoce dobre, a drzewo zle - zte owo-
ce rodzi [...]. Do Krélestwa Niebieskiego wejdzie nie ten, kto méwi:
Panie, Panie, lecz ten, kto czyni wole Ojca Niebieskiego (Mt 7:15-21).

Zasade ,,owocOw” Bacon przeszczepil, jak pokazemy, na grunt na-
uki. Jednak najpierw zapytajmy, jak dziala to wskazanie na swoim
pierwotnym obszarze — obszarze wierzen religijnych. W An adverti-
sement touching the controversies of the Church of England Bacon, po-
wolujac sie na Piecioksiag, podaje kryterium, jak nalezy odrézniacé
ludzi prawdziwie religijnych od hipokrytow:

53 Por. E Bacon, Novum organum, ks. 1, af. XLIII, LIX, LX.

% Por. R. Descartes, Rozprawa o metodzie wlasciwego kierowania rozumem i po-
szukiwania prawdy w naukach, ttum. T. Boy-Zelefiski, Kety 2002, s. 19-20,
26-27.



INSTAURATIO MAGNA JAKO RELIGIJNA ETYKA NARRACYJNA 191

Madros¢ Pism poucza nas, by ocenia¢ i wskazywa¢ ludzi religijnych
na podstawie tego, co czynig w stosunku do drugiej tablicy przyka-
zan, gdyz czyny odnoszace si¢ do pierwszej tablicy czesto sa nieszcze-
re i praktykowane w hipokryzji. Dlatego $w. Jan mowi, ze ,,czlowiek na
prézno szczyci si¢ swoja miloscia do Boga, ktérego nigdy nie widzial,
jesli nie kocha brata swego, ktérego widzi” [1 ] 4:19]. Sw. Jakub méwi
z kolei: ,,Prawdziwa religia to odwiedzi¢ sieroty i wdowy” [Jk 1:27]'.

Podzial biblijnego tekstu na poszczegdlne przykazania jest w pewnej
mierze konwencjonalny. W Kosciele Anglii i innych Ko$ciotach re-
formowanych, z wyjatkiem Kosciota luteranskiego, przyjmuje sie, ze
przykazanie ,,nie zabijaj” jest przykazaniem szostym, stad stosujac
uproszczenie, mozna powiedzie¢, ze pierwsza tablica dekalogu od-
nosi sie do kultu, podczas gdy druga — do czynéw*s*. Na podstawie
drugiej tablicy mozemy oceni¢ — argumentuje Bacon - czy mamy do
czynienia z prawdziwg wiarg.

W Meditationes sacrae filozof, piszac o zyciu klasztornym, jesz-
cze raz przytacza cytaty z Pierwszego Listu $w. Jana i Listu $w. Ja-
kuba, by ponownie podkresli¢, ze to uczynki sa $wiadectwem praw-
dziwej wiary. Nazywaja je dzielami milosierdzia*s’. Znacznie jednak
szerzej traktuje o tym problemie w eseju O jednosci w religii. Bacon
zadaje pytanie o to, czy mozna rozpowszechnia¢ religie i utrzymy-

55 The wisdom of the Scriptures teacheth us [...] to judge and denominate men

religious according to their works of the second table; because they of the first
are often counterfeit, and practised in hypocrisy. So that St. John saith, that
»a man doth vainly boast of loving God whom he never saw, if he love not his
brother whom he hath seen«. And St. James saith, »This is true religion, to visit
the fatherless and the widow«”. E. Bacon, An advertisement touching the contro-
versies of the Church of England, s. 91. Fragmenty Pisma Swietego zostaly przez
Bacona prawdopodobnie sparafrazowane.

Dekalog nie jest przedstawiony w postaci numerowanej listy ani w Ksiedze
Wyjscia, ani w Ksiedze Powtdrzonego Prawa, ale w formie ciaglego tekstu. Po-
dzial tekstu na poszczegolne punkty jest wiec umowny i wyglada inaczej w r6z-
nych tradycjach. I tak np. przykazanie ,,nie zabijaj!” jest klasyfikowane albo jako
piate, albo jako szdste. Zwykle do pierwszej tablicy zalicza sie przykazania od-
noszace si¢ do kultu (w tradycji rzymskokatolickiej sg to trzy pierwsze przyka-
zania), a do drugiej — odnoszace sie do ludzi.

157 Por. F. Bacon, Meditationes sacrae, s. 89—90.
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waé dyscypline wsrod wiernych za pomocg ,miecza Mahometa”
Odpowiedz jest jednoznaczna i zdecydowana: ,Nie mozemy rozpo-
wszechnia¢ religii przez wojny ani tez nie mozemy wywiera¢ nacisku
na sumienia krwawymi przesladowaniami [...]. To bowiem znaczy-
toby roztrzaska¢ jedng tablice [dekalogu — PW.] o drugg i w lu-
dziach tak dalece widzie¢ chrzescijan, iz zapominaliby$my, Ze sa oni
ludzmi”*s®. Islam i anabaptyzm sg przywolane jako przyklady wy-
znan, ktére podszywaja si¢ pod prawdziwg wiare. Demaskuje je za-
mitowanie do spordw i wojen, przeczace nakazowi milosierdzia™.
Zakaz uzywania przemocy w sprawach religijnych i - szerzej - za-
kaz budzenia sporéw i nienawisci motywowanych religia wyptywa
z Pigcioksiegu. Druga tablica przykazan nakazuje milos¢ blizniego
i wskazuje przepisy, dzigki ktérym mozna wspotzy¢ z innymi w po-
koju. W eseju O jednosci w religii bardzo dobrze widoczne sa watki
ireniczne:

Co sig tyczy za$ owocu jednosci dla tych, co sa w Kosciele, to jest nim
pokdj, ktory obejmuje w sobie nieskoniczone blogostawienstwa. Ustala
on i utrwala wiare; rodzi mito$¢ blizniego; pokdj zewnetrzny Kosciota
przesacza sie do duszy jako spokdj sumienia; i wysitki poswiecone na

158 1dem, Eseje, s. 14.

Bacon stoi na zdecydowanie antyislamskim stanowisku. Mimo ze nie byt jej au-
torem, to za jego sprawg zadomowita si¢ w zbiorowej §wiadomosci Europejczy-
kow obrazliwa anegdota o Mahomecie i gorze, po raz pierwszy zapisana w Ese-
jach. Por. ibidem, s. 50. Opinia Bacona o islamie miala swoje zrédlo réwniez
w ekspansjonistycznej polityce imperium ottomanskiego. Naprawde jednak
pod rzadami Ottomanéw chrzescijanie cieszyli si¢ wzgledna tolerancja, ktorej
czesto nie zaznali we wlasnych krajach, i zajmowali wysokie stanowiska w urze-
dach. Z tego powodu dezercje chrzeécijan do imperium nie byly rzadkoscia.
Opinia Bacona o anabaptystach jest réwniez niesprawiedliwa. Fatalng opinie
sekta ,,zawdzigczata” m.in. niestawnej okupacji miasta Miinster pod wodza Jana
z Lejdy i powstaniu chfopskiemu w Niemczech, na ktérego czele stangt Thomas
Miintzer. Jednak oprdcz tego radykalnie nastawionego skrzydla anabaptyzmu
istnial réwniez anabaptyzm umiarkowany, np. pacyfistyczne wyznanie menno-
nitéw (w Polsce zwanych oledrami). Chociaz Bacon pomija milczeniem kwestie
teologiczne i skupia sie tylko na spoleczno-politycznych dzialaniach anabapty-
stow, nalezy dodag, ze ich przesladowania mialy réwniez podloze doktrynalne
i towarzyszyly ruchowi od poczatku jego istnienia. Por. W. Sady, Dzieje religii,
filozofii i nauki, t. 3, Kety 2013, s. 88-91, 104-105.
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pisanie i czytanie pism polemicznych zwraca ku traktatom o pokucie
i umartwieniu oraz praktykom poboznym™ .

Gdy rekonstruowalismy Baconowska historie nauki i sztuk, dostrze-
glismy, ze wsréd owych nieskonczonych blogostawienstw poko-
ju jest rowniez szansa na rozwdj naukowy i techniczny, gdyz ener-
gia fizyczna i psychiczna zaoszczedzona na prowadzeniu konfliktow
moze zosta¢ w koncu przeznaczona na dziatalnos¢ badawcza, ktéra
w ostatecznym rozrachunku przynosi ludzkosci wytchnienie, pod-
noszac wydatnie poziom jej materialnego bytowania.

Dlaczego jednak Bacon skojarzyl niespotykang dotad szanse
na rozwoj nauki i techniki wlasnie z Anglig? Chociaz filozof uznaje
roszczenia roznych modeli Ko$ciota do tytulu prawdziwych wyznan
chrzedcijanskich, to wydaje sig¢, ze w pewnym stopniu faworyzuje
anglikanizm. Przez Bacona nie przemawia tylko lojalnos¢ i konser-
watyzm, lecz zdaje si¢, Ze zywi on szczere przekonanie, iz Kosciot
Anglii jest primus inter pares. Swojemu przywigzaniu filozof daje po-
niekad wyraz juz w An advertisement touching the controversies of the
Church of England.

Chociaz Bacon uwaza, ze w sprawie kontrowersji Marprelate’a na-
lezy raczej zachowa¢ daleka powsciagliwos¢ i milcze¢ niz opowia-
da¢ sie po jednej ze stron, to podziela opini¢ biskupow, gdy cho-
dzi o ksztalt Kosciota Anglii. Wing za rozpoczecie tego sporu Bacon
obarcza gléwnie purytanéw. To oni zarzucali bowiem Ko$ciotowi
Anglii, jakoby nie byl doé¢ zreformowany, czego swiadectwem miato
by¢ utrzymanie niektorych katolickich ceremonii i instytucji, przede
wszystkim hierarchicznej struktury Kosciota z uprzywilejowang po-
zycja biskupow. Zamiast tego radykalni kalwinisci proponowali cal-
kowitg likwidacje urzedu biskupiego i zmiane obrzedu - najwazniej-
szym punktem zgromadzenia mialo sta¢ si¢ kazanie wyglaszane
przez kaznodzieje. Mdwigc inaczej, wlasciwym modelem Kos-
ciota wedlug purytanéw byt model genewski, ktory angielscy prote-
stanci, tzw. Marian exiles, mieli sposobno$¢ pozna¢ w czasie emigra-

160 | Bacon, Eseje, s. 112.
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cji, kiedy do ich krolestwa wrocil katolicyzm w wojujacym wydaniu
Marii I Tudor*®*.

Bacon argumentowal przeciwko postulatom purytanéw, odwo-
tujac sie przede wszystkim do idei prawd koniecznych: nie ma jed-
nego wlasciwego modelu Kosciola, ale wiele modeli'®. W tej sy-
tuacji tradycja opowiada si¢ przeciwko ich radykalnym zmianom.
O ile jednak Bacon w An advertisement touching the controversies of
the Church of England zachowal pewna powsciagliwo$¢, gdyz mial to
by¢ tekst pojednawczy, o tyle w Certain considerations touching the
better pacification and edification of the Church of England daje wyraz
swojemu przekonaniu o wyzszosci anglikanskiego modelu nad mo-
delem genewskim. Tekst zaczyna si¢ od gorliwej pochwaly Kosciota
Anglii, ktéry w dalszej czegsci zostaje pordwnany, mimo jego brakow,
do Kosciola pierwszych chrzedcijan: ,Nalezy odda¢, ze prawie za-
den Ko$cidt od czasu Ko$ciota Ojcdw nie przynidst, jesli uwzglednic¢
liczbe lat i wielko$¢ kraju, wigkszej liczby znakomitych kaznodzie-
jow, stawnych pisarzy i rozsadnych zarzadcéw”'®. Bacon otwarcie
uznaje wyzszo$¢ wladzy biskupiej nad rzadami synodéw i zbordw,
powolujac sie na tre$¢ Pisma Swietego, praktyke Kosciola w okre-
sie starozytnym i pozyteczno$¢ hierarchii koscielnej dla wladzy pan-
stwowej. Purytanskie wyniesienie kazania nad liturgie réwniez spo-
tyka sie ze zdecydowanym sprzeciwem Bacona. Jest to jego zdaniem
odwrdcenie prawdziwej hierarchii miedzy dwoma elementami: ka-
zanie jest $rodkiem, ktéry ma wzbudza¢ w ludziach poboznos¢, ale
to udzial w liturgii jest jej Swiadectwem. Udzial w liturgii jest wyra-
zem poszanowania prawa Bozego, a zatem wlasciwym celem ludz-
kiej religijnosci*®*.

' Por. D. Rosman, From Catholic to Protestant. Religion and the people in Tudor
England, Taylor & Francis e-Library, 2003, s. 56-60.

12 Por. F. Bacon, An advertisement touching the controversies of the Church of Eng-
land, s. 74-76.

1% And this is to be acknowledged, that scarcely any Church, since the primi-
tive Church, yielded, in like numbers of years and latitude of country, a great-
er number of excellent preachers, famous writers, and grave governors”. Idem,
Certain considerations touching the better pacification and edification of the
Church of England, s. 106.

164 Por. ibidem, s. 108-109, 114-116.
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Nowa Atlantyda: wiara i postep

Jak pisalismy w podrozdziale ,Instauratio magna” jako etyka nar-
racyjna, Nowa Atlantyda jest przykladem poezji narracyjnej (hero-
icznej). Jedna z funkeji tak rozumianej poezji jest wedtug Bacona
przedstawienie nieistniejacego jeszcze dobra i inspirowanie woli, by
dazyta do jego osiagniecia. Poezja narracyjna stanowi wiec przykltad
tego, co wspolczesni filozofowie, antropolodzy i lingwisci nazywa-
ja etyka narracyjng. W Nowej Atlantydzie Bacon wytwarza etos na-
uki, pokazujgc obrazowo pewien pozadany stan relacji miedzy na-
ukg a wiarg. Bohaterowie jego opowiadania zinternalizowali cnote
umiaru w sprawach religijnych.

W Nowej Atlantydzie problem relacji migdzy wiarg a nauka jest
rozpatrywany pod dwoma wzgledami. Po pierwsze, Baconowi zalezy
na podkresleniu religijnego znaczenia uprawiania nauki, bliskiego
zwigzku obu tych dziedzin. Po drugie, Bacon w tym opowiadaniu
podtrzymuje swoje poglady na temat irenizmu i pokoju religijnego
jako warunkach postepu naukowego i technicznego.

Zaczynajac od pierwszego zagadnienia, nalezy podkresli¢, ze
najwazniejszg instytucja Bensalem jest Dom Salomona, nazywany
tez Kolegium Dzieta Szesciu Dni. Jest to instytucja, ktorej zadaniem
jest wdrazanie planu instauratio magna. Bacon tak okresla jej cel:
»[...] zglebianie stosunkow, zmian i sit wewnetrznych natury, tu-
dziez rozszerzanie - jak tylko bedzie to mozliwe - wladztwa ludz-
kiego nad nig™®. Ten projekt juz na poczatku opowiadania zostaje
skojarzony z religijnym postaniem. Osobg, ktéra opowiada zegla-
rzom o instytucji, jest tzw. ojciec Domu Salomona. Jego pozycja 13-
czy w sobie funkcje wyznaniowe i naukowe. Zostaje to symbolicznie
wyrazone w czasie uroczysto$ci powitania ojca. Dom Salomona jest
polozony w odosobnieniu poza obszarami miejskimi, a wizyty tych
urzednikéw sg bardzo rzadkie. W opowiadaniu mieszkancy widza
ojca po dwunastoletniej przerwie, dlatego jego przyjazd jest szcze-
gélnie fetowany. Ojcowi towarzyszy procesja. Przed lektyka, w kto-
rej jest niesiony, postepuje dwoch mezczyzn niosgcych krzyz i pasto-

165 B Bacon, Nowa Atlantyda, s. 113.
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ral, symbole chrzescijanstwa i wladzy eklezjalnej. Kaptanski urzad jest
wyrazony rowniez za posrednictwem bardziej subtelnego symbolu -
obecnego wszedzie niebieskiego koloru. W Starym Testamencie
szaty tego koloru nosit arcykaptan, niebieski sznurek miat wyrdzniac¢
kazdego Izraelite, a material o tej barwie zastanial Arke Przymierza
(W7 28:31; Lb 4:5-6, 15:38-39).

Religijny charakter wspélnoty ojcow jest ponownie podkreslony
w ostatnich fragmentach Nowej Atlantydy. Dowiadujemy sie¢ z nich,
ze badacze majg wlasne hymny i ceremonie, w czasie ktorych stawia
Boga jako Stworzyciela $wiata, co jest nawigzaniem do Baconow-
skiego pogladu gloszacego, ze nauka jako metoda czytania ksiegi
stworzenia jest Srodkiem poznawania mocy Bozej. Ojcowie wznosza
réwniez modlitwy blagalne, aby Bog ,,raczyt kierowa¢ ich poczyna-
niami, o$wieci¢ je i obrdci¢ na $wiety i dobry pozytek™%; modlitwy
blagalne wplata w swoje teksty naukowe takze Bacon.

Gdy za$ mowa o watkach irenicznych, to jest im po$wigcona ta
cze$¢ Nowej Atlantydy, ktéra opowiada o nawrdceniu mieszkancow
wyspy Bensalem na chrzescijanstwo. Bohaterowie Nowej Atlantydy,
czyli czlonkowie zalogi feralnego statku, zostaja uratowani przez
mieszkancéw wyspy i trafiaja do Domu Przybysza, gdzie udziela
sie im pomocy. Kiedy zaloga wraca do pelni sil, odwiedza ja prze-
fozony Domu, ktdry jest zarazem chrzescijaniskim duchownym. Jest
to druga osoba, z ktdra rozmawia narrator (po urzedniku wydajg-
cym zgode¢ na pobyt na wyspie), ale pierwsza, ktéra podaje im in-
formacje dotyczace Bensalem. Reprezentacja zalogi pyta przelozo-
nego Domu najpierw o sprawy dotyczace wiary. Sg oni ciekawi, kto
byt apostotem wyspy i w jaki sposdb radosna nowina tam dotarta,
cho¢ mieszkancy od wiekéw nie utrzymujg kontaktu ze $wiatem ze-
wnetrznym. Ciekawos$¢ przybyszow wywotuje uznanie duchownego,
gdyz jest ona $wiadectwem, ze zeglarze ,przede wszystkim szukaja
Krodlestwa Bozego™. W tym miejscu zaczyna si¢ opowies¢ kaplana
0 nawrdceniu.

166 Tbidem, s. 128.
197 Tbidem, s. 84.
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Mieszkancy miasta Renfuza, znajdujgcego si¢ na nabrzezu wy-
spy Bensalem, mniej wiecej dwadziescia lat po Wniebowstapieniu
Panskim byli $wiadkami cudu. Ujrzeli na morzu kolumne $wiatla,
nad ktorg unosit si¢ $wietlisty znak krzyza. Wyspiarze wyptyneli na
morze, by przyjrze¢ si¢ zjawisku, jednak nie mogli zblizy¢ si¢ do ko-
lumny blizej niz na ok. pie¢dziesigt pie¢ metrow. Wyjatkiem byta
t6dz jednego z czlonkéw instytucji badawczej Domu Salomona.
Uczony ocenil, ze zjawisko, z ktérym si¢ spotykaja, z pewnoscia wy-
kracza poza prawa, ktérymi rzadzi sie natura: ,[...] zjawisko [...]
jest znakiem palca Twego [Bozego — PW.] i prawdziwym cudem”™ .
Po wzniesieniu przez uczonego modlitwy jego t6dz zblizyta si¢ do
kolumny, ktéra rozpraszajac sie, zostawita po sobie cedrowsg arke,
zawierajacg list od $w. Barttomieja oraz kompletny zbiér pism kano-
nicznych Starego i Nowego Testamentu. Bensalamici zostali przy tej
okazji obdarzeni réwniez darem jezykow, dzieki czemu mogli zrozu-
mie¢ list i Biblie, cho¢ nie znali mowy, w ktorej zostaly one napisane.

W opowiesci Bacona znajdujemy wiele chrzescijanskich nawia-
zan. Po pierwsze, do legendy o $w. Bartlomieju, ktéry zdaniem Eu-
zebiusza z Cezarei (jednego z ojcéw Kosciola zyjacych na przelo-
mie IIT i IV wieku) mial dokonywa¢ dzieta ewangelizacji w Indiach.
Poniewaz Bensalem jest potozone na Wschodzie, Bacon wybrat po-
sta¢ tego wlasnie apostola na posrednika’®. Tak samo jak w Biblii,
przefomowemu wydarzeniu towarzysza cudowne zjawiska. Ply-
wajgca arka, czyli niewielka skrzyneczka, jest oczywiscie nawigza-
niem do starotestamentowej Arki Przymierza, ktérg Zydzi sporza-
dzili w czasie wedrowki do Ziemi Obiecanej, a ktdra zostata ztozona
pozniej w Swiatyni Jerozolimskiej. Arka éw. Bartlomieja, podob-
nie jak jej biblijny odpowiednik, zawiera w sobie spisana wole Boza.
Arka jest wykonana z drzewa cedrowego - z tego samego gatunku
drewna zostala wykonana Swigtynia Jerozolimska (1 Krl 5:15-22,
6:1-18). Poniewaz arka unosi si¢ na wodzie i w dodatku nie zostaje
przez nig naruszona, przywodzi na mysl arke Noego, kosz Mojze-
sza i 16dz Chrystusa — symbole Ko$ciota i jego trwalosci. Oba te ele-

168 Tbidem, s. 85-86.
169 Por. ibidem, s. 86, przypis ttumacza.
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menty wigzg si¢ z pamiecig — arka stuzy do przekazywania stowa Bo-
zego kolejnym pokoleniom. Jednocze$nie w Starym Testamencie jest
ona symbolem fizycznej obecno$ci Boga i znakiem tego, ze Izrae-
lici s narodem wybranym; w Nowej Atlantydzie to Bensalamici do-
stepuja tego zaszczytu. Dar jezykow jest natomiast cudem, ktorego
doéwiadczyli apostolowie za sprawg Ducha Swietego. Swietlisty fi-
lar jest z kolei przywolywany w Ksiedze Wyjscia — pod jego postacia
Bég wyprowadza Zydéw z Egiptu (Wj 13:21-22).

W sekularystycznych odczytaniach interpretuje si¢ ten fragment
Nowej Atlantydy jako dowod na to, ze Bacon uznawal wyzszo$¢ na-
uki nad teologia i negowal autentyczno$¢ cudéw'°. Jednak Bacon
otwarcie przyznaje si¢ do wiary w cuda i zasadniczo nie kwestionuje
ich autentyczno$ci. Chociaz filozof nie kusi si¢, aby sformulowac,
nazwijmy to, metafizyke cudu, to w De augmentis scientiarum po-
$wieca nadzwyczajnym wydarzeniom nieco miejsca i wyjasnia, kto
jest ich autorem i jakg pelnig funkgcje:

Chociaz plany i stowa Boze sg tak tajemnicze, ze az calkiem nieprzenik-
nione dla czlowiek, to jednak czasem Boza dobro¢ uznaje za odpowied-
nie, by — w celu umocnienia wlasnego ludu i wykazania, ze btadza ci,
ktérzy zyja, jakby Bog nie istnial — napisa¢ swoje rady i sady tak wielki-
mi literami, aby nawet ci, ktorzy biegng, mogli je odczytaé.

7 Por. J. Weinberger, Science, faith, and politics. Francis Bacon and the utopian

roots of the modern age. A commentary on Bacon’s ‘Advancement of learning”,

Ithaca-London 1985, s. 167; idem, Science and rule in Bacon’s utopia. An intro-

duction to the reading of the “New Atlantis”, ,The American Political Science Re-

view” 1976, vol. 70, no. 3, s. 875; H.B. White, op. cit., s. 158-160; R.K. Faulkner,

Francis Bacon and the project of progress, Lanham 1993, s. 245.

71, Although the counsels and judgments of God are so secret as to be absolute-
ly unsearchable to man, yet the Divine goodness has sometimes thought fit,
for the confirmation of his own people, and the confutation of those who are
as without God in the world, to write them in such capital letters, as they who
run may read them” E Bacon, De augmentis scientiarum, vol. 8, s. 436-437.
Fragment jest aluzjg do Ksiegi Habakuka (Ha 2:2). Przektady Biblii Tysiaclecia
i Warszawsko-Praskiej s3 niejasne. Tymczasem mowa tu o ludziach bedacych
»W poépiechu” (,,biegng”), czyli zyjacych tak jakby bez Boga. Najblizej parafra-
zowanego fragmentu jest Biblia Gdanska: ,,Napisz widzenie, a napisz rzetelnie
na tablicach, aby je predko czytelnik przeczytal”. O funkcji cudéw por. rowniez
komentarz Bacona do historii Abrahama i Sary: ibidem, vol. 9, s. 346-347.
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W Nowej Atlantydzie Bog ,wielkimi literami” objawia swa wole
Bensalamitom.

Jak argumentuja w ciekawych artykutach Travis Decook i Da-
vid Renaker, fragment Nowej Atlantydy nalezy interpretowac w kon-
tekscie reformacyjnego sporu o autorytet Biblii (sola Scriptural) i jej
samowystarczalnosci (Scriptura sui ipsius interpres) oraz nowozyt-
nych wojen religijnych. Nowa Atlantyda to fantazja Bacona na te-
mat chrzedcijanistwa uwolnionego od sporéw teologicznych, ktére
nie potrzebuje juz wigcej filologicznych badan, aby wtasciwie rozu-
mie¢ Pismo Swiete. Bensalamici otrzymuja gotowy kanon tekstéw
Starego i Nowego Testamentu w latach 50. I wieku n.e., czyli zanim
niektore z nich zdazyly powstaé. Co wiecej, mieszkancy nie musza
podejmowaé tego samego wysitku, ktory stal si¢ udziatem ojcow
Ko$ciota: wydarzenie w Renfuzie poprzedza synody w Rzymie i Kar-
taginie, gdzie wybrano kanon. Jak zaznacza Renaker, chrzescijanie
dzielg wspdlnie wiare, ze cud jest niepodwazalnym $wiadectwem
boskiej aktywnosci. Tym samym nadprzyrodzone zjawiska towarzy-
szace wylowieniu arki przez Bensalamitow $wiadczg o tym, Ze wy-
bér kanonu w tej postaci, w jakiej otrzymuja go wyspiarze, jest po-
reczony przez Boga. Temporalna niekonsekwencja odnosi si¢ z kolei
do popularnej wsréd Kosciotow reformowanych doktryny, zgodnie
z ktéra kanon Pisma Swietego ma charakter aczasowy; Stary i Nowy
Testament istnialy juz na poczatku $wiata, gdyz przyjscie Chrystusa
bylo obiecane u zarania dziejow'7>.

Gdy chodzi o dar jezykéw, pozwala on Bensalamitom przesko-
czy¢ nie tylko etap studiow humanistycznych, ktore wedtug teologow
reformowanych byly niezbedne do wlasciwej interpretacji Pisma
Swietego, lecz takze konfliktéw religijnych wynikajacych z rézno-
rodnoéci i niedoskonalosci jezykow, ktérymi si¢ postugujemy. Pro-
blem uniwersalnego lub naturalnego jezyka byt tematem powracaja-
cym w teologii i filozofii okresu nowozytnego, gdyz wiazano z nim
nadzieje na rozwigzanie sporéw religijnych, ktérych zrédla upatry-

72 Por. T. DeCook, The ark and immediate revelation in Francis Bacon’s “New At-
lantis”, ,,Studies in Philology” 2008, vol. 105, no. 1, s. 103-122; D. Renaker, A mir-
acle of engineering. The conversation of Bensalem in Francis Bacons “New Atlan-
tis”, ,Studies in Philology” 1990, vol. 87, no. 2, s. 181-193.
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wano w problemach o charakterze semiotycznym'’’. Jak wspomi-
nalismy, Bacon w Esejach réwniez wigze z krytyka idoli szanse na
rozwigzanie pozornych sporéw teologicznych, ktére wynikaja z my-
lenia terminu z trescig pojecia’’.

Niezwykle osiggniecia Bensalamitéw w dziedzinie nauki
i techniki oraz ogromna zamozno$¢ wyspy sa czesciowo rezulta-
tem tego, ze jej mieszkancy nie musieli zaglebia¢ si¢ w spory teolo-
giczne. Site oddzialywania sporéw religijnych opisuje Bacon w ko-
mentarzu do opowiesci o Diomedesie. Wojownik ten zastynal tym,
ze ranil Afrodyte oszczepem'”s. Zignorowal w ten sposéb prawo za-
kazujace $miertelnikom dotykania Bogéw. Gdy wrdcit spod Troi do
ojczyzny i dowiedzial sie, Ze jego Zona za sprawg méciwej Afrodyty
zdradzila go, wywedrowal do Italii, gdzie zostal ugoszczony przez
krola Daunusa, darzacego go wielka rewerencja. Na Italie padia klg-
twa, ktorg mieszkancy skojarzyli z pobytem wojownika bluzniercy.
By zdja¢ z kraju przeklenstwo, gospodarz zabija Diomedesa. Wedlug
Bacona historia ta przestrzega przed rozwigzywaniem sporéw reli-
gijnych za pomocg $rodkéw politycznych, zwlaszcza przemocy, co
jest symbolizowane przez atak na boginie. Przeklenstwem rzuconym
na kraj jest odradzanie si¢ represjonowanych sekt. Zaboéjstwo Dio-
medesa z rgk gospodarza to natomiast metafora tego, ze spory reli-
gijne naleza do spordw, ktére najsilniej angazujg ludzi - tak silnie, ze
w rezultacie wprowadzaja niezgode nawet miedzy najblizszych przy-
jaciore.

Bioragc pod uwage opini¢ Bacona o postepie, ktory osiggneta
reformacja, i jego nadziejach na trwaly pokdj, nalezy Nowg Atlan-
tyde zinterpretowa¢ jako przedstawienie przysztosci Europy, ktora
wreszcie po etapie duchowych i zbrojnych walk staje przed szansa
na postep naukowy i materialny na niespotykang dotad skale. Umiar
w sprawach wiary okazuje si¢ kamieniem wegielnym potozonym
pod nowa cywilizacje.

73 Por. T. DeCook, op. cit., s. 116-117.

74 Por. E Bacon, Eseje, s. 13-14; idem, Novum organum, ks. 1, af. XLIII, LIX, LX.

7> U Bacona zamiast Afrodyty jest Wenus. W innych komentarzach do mitow Ba-
con réwniez uzywa rzymskich i greckich imion bogéw zamiennie.

176 Por. F. Bacon, Of the wisdom of the ancients, s. 126-128.
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Teologiczna cnota milosierdzia

Milosierdzie a nauka i sztuki

Paolo Rossi zaznacza, ze w czasie rewolucji naukowej to wartos$ci
moralne, religijne i polityczne decydowaly o ocenie rozwoju nauko-
wego i technicznego oraz w znacznym stopniu kreowaly zaintereso-
wania badawcze i nadawaly im kierunek:

Dla najwazniejszych przedstawicieli rewolucji naukowej odbudowa
wladzy cztowieka nad naturg i postep wiedzy majg wartos$¢ jedynie, gdy
realizowane s3 w kontekscie szerszym, uwzgledniajacym religie, moral-
nos¢ i polityke. Powszechna teokracja Campanelli, milosierdzie Baco-
na, powszechne chrzescijanstwo Leibniza, pokdj i harmonia Komen-
skiego nie dajg si¢ oddzieli¢ od zainteresowan i entuzjazmu dla nowej
nauki; stanowig one zakresy, w ramach ktérych maja dziata¢ wiedza na-
ukowa i techniczna, aby sta¢ sie przez to narzedziem ocalenia i wyzwo-
lenia. Dla Bacona wreszcie i dla Boylea, a podobnie jak dla Galileusza,
Keplera, Leibniza i Newtona, ludzka wola i pragnienie panowania nie
stanowia zasady najwyzszej”.

Mitosierdzie jako wlasciwy motyw aktywnosci badawczej to temat,
ktéry pojawia si¢ juz na bardzo wczesnym etapie twérczosci Baco-
na. Przyjrzymy sie Valerius terminus z 1603 roku. Poniewaz tekst ten
zgodnie z pierwotnym zamiarem Bacona mial by¢ jego opus mag-
num, filozof postanowil odpowiedzie¢ w nim na rudymentarne py-
tania dotyczace roli wiedzy w zyciu cztowieka'7®. Pierwsze akapity
tekstu sa skierowane do konserwatywnych czytelnikéw, ktdrzy ar-
gumentujg, ze wiedza byla przyczyna upadku biblijnego Adama. Ba-
con podziela ich zastrzezenia, ale tylko w pewnym ograniczonym
zakresie. O ile szatana do zguby przywiodto pragnienie wtadzy, kto-

Y7 P. Rossi, Zatonigcia bez $wiadka, s. 96.

178 Mimo ze Valerius terminus nie zostat ukoiczony, to napisane fragmenty i zalgz-
ki niedokoniczonych rozdziatéw pozwalaja nam przypuszczaé, ze swoim zakre-
sem praca ta miala odpowiada¢ tematom poruszonym w De augmentis scien-
tiarum i Novum organum, o czym pisze Robert Leslie Ellis. Por. R.L. Ellis, Preface
to “Valerius terminus”, w: F. Bacon, The works, vol. 6, s. 10-11.
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ra jest w rekach Boga, o tyle pierwsi ludzie nie dazyli do wladzy, gdyz
ta z rozporzadzenia Boga byla im dana nad wszystkimi stworzenia-
mi ziemskimi, ale do tego, by by¢ do Niego podobnym, gdy chodzi
o Jego wiedze. W Pismie Swietym — argumentuje Bacon - nie ma
jednak mowy o filozofii przyrody, ale o wiedzy, ktora narusza tajem-
nice Boze. Nauka, jak Bacon pisze wprost, nalezy wiec do tych rze-
czy, ktorych trzeba uzywaé z umiarem i w odpowiedni sposob'7.

Istnieje jednak pewne dazenie, ktore nie zna nadmiaru: ,W da-
zeniu do tego, by sta¢ si¢ podobnym Bogu w dobroci i milosci (co
jest jedng rzecza, gdyz mito$¢ nie jest niczym innym jak dobrocig
wprawiong w dzialanie), ani cztowiek, ani duch nigdy nie przebraty
miary i nigdy jej nie przebiorg”®. W Pi§mie Swietym znajdujemy
wezwanie do nieustannego i gorliwego nasladowania Bozej mitosci;
tylko pod wzgledem milosierdzia cztowiek moze — a nawet powinien —
dazy¢ do tego, by by¢ jak Bog. Ze swojego komentarza do Ksiegi
Rodzaju Bacon wyciaga wniosek, ze religia powinna kierowa¢ na-
ukg i ze nauka musi mie¢ praktyczne przetozenie'®. Méwigc ina-
czej, musi by¢ ona srodkiem milosierdzia - droga wiodaca do stanu,
w ktorym caly rodzaj ludzki bedzie doznawac jej blogostawienstw
i wytchnienia, ktore przynosi. Swoja opinie Bacon wspiera cytatami
z Pierwszego Listu do Koryntian, réwniez stynnym Hymnem o Mi-
Yoéci (1 Kor 13:1-13; takze 1 Kor 8:1). Z nauka kierujaca sie mito-
sierdziem Bacon wiaze nadziej¢ na przywrdcenie w znaczacym stop-
niu stanu edenicznego**2.

W nieco pdzniejszym The wisdom of the ancients (1609) znajdu-
jemy podobne memento przeciwko wyemancypowanej nauce. Ale-
goryczna wykladnia mitu o Dedalu (Daedalus, or the mechanic), tak
jak biblijny komentarz do Ksiegi Rodzaju, zwraca uwage na szkody,
ktdre niesie ze soba aktywnos$¢ naukowa niepodporzadkowana na-
kazowi milosci blizniego. Dedal, uciele$nienie instrumentalnego ro-

179 Por. F. Bacon, Valerius terminus, s. 27-30.

8o Tn pursuit towards the similitude of God’s goodness or love (which is one
thing, for love is nothing but goodness put in motion or applied) neither man
or spirit ever hath transgressed, or shall transgress”. Ibidem, s. 27.

BL Por. ibidem, s. 27-28.

182 por. ibidem, s. 33-34.
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zumu, kieruje si¢ w swoich badaniach tylko pragnieniem stawy. Pod
tym wzgledem przypomina on biblijnego Adama i biblijng Ewe,
pragnacych zdoby¢ wiedze, by zaspokoi¢ wlasnag proznosé. Bacon
konkluduje w komentarzu do mitu, ze nauka jest zrodtem zaréwno
dobrobytu, jak i narzedzi okrucienstwa, zaspokajania zadzy, prowa-
dzenia wojen. Efekty, jakie przynosi technika, zalezg od motywacji
uczonych*®.

Parafraze wstepu do Valerius terminus znajdujemy w Wielkiej
odnowie (1620), gdzie ponownie mozemy przeczytaé, Ze to nie wie-
dza naturalna, ale pragnienie, by samemu stanowi¢ prawa moralne
(tj. dazenie do poznania zlego i dobrego), bylo przyczyna upadku
Adama. Nadrzedna rola milosierdzia zostaje jeszcze raz potwier-
dzona:

Wreszcie chcemy wszystkich ogélnie upomnie¢, aby mieli w mysli
prawdziwe cele nauki i nie dazyli do niej ani dla satysfakeji lub przy-
jemnosci, ani by moc z gory spoglada¢ na innych, ani dla zysku, ani dla
stawy, ani dla wladzy, ani dla innych tego rodzaju nizszych celéw, lecz
na rzecz zycia oraz by w mitosci ja doskonalili i kierowali nig. Skutkiem
dazenia bowiem do wladzy upadli aniotowie, skutkiem dazenia do wie-
dzy - ludzie, w miloéci natomiast nie moze by¢ nadmiaru [...]"*4

Biorgc pod uwage, ze jest to fragment wstepu do catego projektu in-
stauratio magna, nalezy uzna¢, ze milos¢ blizniego jest faktycznie
jego gléwnym motywem. I rzeczywiscie pod koniec pierwszej ksie-
gi Novum organum (1620) znajdujemy wyrazne zalecenie, by nauka
i technika rzadzita, jak pisze Bacon, prawdziwa religia**s. Eseje, od-
wolujac si¢ do biblijnej metafory skaly, nie pozostawiaja watpliwo-
$ci, ze chodzi tu o chrzescijanstwo®. Jak wiadomo, chrzescijanstwo
jest religia mito$ci.

Kierownicza rola milosierdzia jest afirmowana tez w De augmen-
tis scientiarum (1623). Tutaj Bacon nazywa milos¢ blizniego wiezami

'8 Por. F. Bacon, Of the wisdom of the ancients, s. 129-131.
184 1dem, Z wielkiej odnowy, s. 23.

185 Por. idem, Novum organum, s. 160.

186 por. idem, Eseje, s. 249-250.
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doskonalosci, poniewaz taczy ona pozostate cnoty ze sobg. Zastuga
chrzescijanstwa jest wyniesienie milosierdzia do roli cnoty wioda-
cej, ktora okresla sens wszystkich dziedzin ludzkiej aktywnos$ci'®.
W koncu, cnocie mitosierdzia Bacon poswieca osobng préobe
w drugim (1612) i trzecim, przed$miertnym wydaniu Esejow (1625),
gdzie jest utozsamiona z dobrocia, czyli pragnieniem dobra dla lu-
dzi, greckim pojeciem filantropii, a takze poczuciem ludzkosci, cho¢
z t3 uwaga, ze ten ostatni termin wydaje si¢ Baconowi zbyt staby
(co jednak nie przeszkadza mu postugiwacé si¢ nim w Nowej Atlanty-
dzie). Jeszcze raz nawigzujac do biblijnych tekstow, autor nazywa ja
najwyzsza cnotg i ,cechg Bostwa™%,
Tak okreslona cnota mitosierdzia pozwala Baconowi wskaza¢ naj-
wyzszy modus vivendi. Przywolajmy ponownie fragment Novum or-
ganum, w ktérym Bacon wprowadza gradacje ludzkich postaw:

[...] nie od rzeczy bedzie wyrdznié trzy rodzaje i jakby trzy stopnie
ludzkiej ambicji. Pierwszy rodzaj wystepuje u tych, ktérzy swojg wladze
chca powiekszy¢ we wlasnej ojczyznie — to ambicja pospolita i niska.
Drugi wystepuje u tych, ktérzy staraja si¢ powickszy¢ wplyw i wladze
ojczyzny w obrebie rodzaju ludzkiego - ten rodzaj ambicji ma niewatp-
liwie wiecej godnosci, lecz nie mniej faczy si¢ z nim chciwos¢. Jedli za$
ktos starat sie ustanowi¢ i powigkszy¢ potege i panowanie rodzaju ludz-
kiego we wszechswiecie, to taka ambicja (jezeli tym mianem jeszcze
mozna to nazwac) bytaby niewatpliwie bardziej zdrowa i dostojna niz
pozostate'™.

Na podstawie tego fragmentu nalezy wnosi¢, ze najwyzszym mo-
dus vivendi jest zycie filozofa, ktory bada prawa natury i wykorzy-
stuje je za pomoca techniki dla dobra ludzko$ci. W De augmentis
scientiarum odnajdujemy to samo kryterium wartosciowania posta-
wy czlowieka: im dalej jednostka przekracza swdj osobniczy hory-
zont i przyczynia si¢ do dobra wspolnego, tym wyzej nalezy ja cenic.
Chrzescijanstwo idzie w sukurs temu staraniu i wspomaga filantro-

187 Por. idem, De augmentis scientiarum, vol. 9, s. 226-229.
88 por. idem, Eseje, s. 52.
189 1dem, Novum orgnanum, ks. II, af. CXXIX.
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pijng postawe: ,Nigdy w zadnym okresie nie bylo takiej filozofii,
szkoty, religii, prawa czy innej dziedziny, ktore by tak bardzo wyno-
sity w gore dobro wspolne, a jednoczesnie pomniejszaly dobro pry-
watne, jak Swigta Wiara Chrze$cijafiska [...]”".

Milo$¢ metafizyczna

Wezesniej przywotany fragment De augmentis scientiarum, z ktore-
go dowiadujemy sie, Ze milosierdzie, polegajace na przedktadaniu
dobra wspoélnego nad dobro wlasne, powinno by¢ najwyzsza zasada
rzadzacy ludzkim zyciem, musimy interpretowac w szerszym kon-
tekscie, gdyz w tym samym akapicie Bacon informuje nas, Ze mitos¢
jest nie tylko normg, do ktérej nalezy dazy¢, lecz takze faktyczng za-
sadg, tj. prawem natury, regulujaca bieg wydarzen naturalnych. Za-
chowanie ludzi zostaje zestawione z ruchem zelaza, i to nie na za-
sadzie chwytliwej metafory, ale tozsamosci pewnych podstawowych
regul, ktore rzadza wszystkimi stworzeniami:

We wszystkim, co istnieje, jest uformowane i wyryte pozadanie dwoch
rodzajow dobra. [Pierwszego z nich pozada sie], gdyz wszystko, [co
jest], jest odrebng dla siebie caloscig, drugiego — gdyz jest czescia lub
czlonem wigkszego ciala. Drugi rodzaj dobra jest wiekszy i cenniej-
szy, gdyz dazy do zachowania bardziej ogélnej formy. Pierwszy rodzaj
mozna nazwa’é ,dobrem indywidualnym” lub ,wlasnym’, drugi - ,,do-
brem wspdSlnym”. Zelazo, kierujac sic pewng sympatig, zmierza w stro-
ne magnesu, lecz jesli przybierze pewna wielkos$¢, porzuca ten afekt do
magnesu i jak dobry patriota zmierza w strone ziemi, ktéra jest regio-
nem i krajem jego ziomkow™".

19° Never in any age has there been any philosophy, sect, religion, law, or other

disclipline, which did so highly exalt the good which is communicative, and de-
press the good which is private and particular, as the Holy Christian Faith [...]"
Idem, De augmentis scientiarum, vol. 9, s. 197.

»Ihere is formed and imprinted in everything an appetite toward two natures
of good; the one as everything is a total or substantive in itself, the other as it is
a part or member of a greater body; whereof the latter is in degree the greater
and the worthier, because it tends to the conservation of a more general form.
The former of these may be termed »Individual or Self-goods, the latter the
»Good of Communion«. Iron in particular sympathy moves to the loadstone,

191
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Mito$¢ u Bacona jest nie tylko pojeciem z obszaru religii, etyki
czy tez polityki, lecz takze metafizyki. Przyjrzyjmy si¢ miejscu i roli
metafizyki w filozofii Bacona.

Wspolng madros$cia $redniowiecza bylo przystowie, ze ,,mito$§¢
sprawia, iz $wiat sie kreci”. Idea ta nie tylko byla obecna w tekstach
filozoficznych i teologicznych, ale réwniez rozbudzata wyobraznie
artystow, ktérzy wlaczali to powiedzenie do piesni i tekstow literac-
kich. Czesto rozumiano ja dostownie, jak w wielkiej sumie $red-
niowiecznej kultury Dantego, ktory konczy swoj opus magnum
wzmianka o ,,milosci, co wprawia w ruch stonce i gwiazdy”. Ta
kosmologiczna idea miafa kilka zZrddel: Arystotelesowa koncep-
cje nieruchomego poruszyciela, do ktérego zywi milos¢ i dazy cate
stworzenie; Empedoklesa pojecie przyjazni jako jednej z dwdch za-
sad rzadzacych kosmosem; Avicenny koncepcje Boga jako zrddta,
miejsca i celu mitosci; liczne zydowskie i islamskie doktryny neopla-
tonskie'. Idea ta nie zamarla w renesansie. Jej znamienitym przy-
kladem w renesansowej kulturze jest panmiltosna filozofia Marsilia
Ficina (inspirowana m.in. nauka Platona z Uczty), w ktérej milos¢
jest podstawowg zasadg zjawisk naturalnych*. Wszystkie te filozo-
ficzne kosmologie w znacznym stopniu odpowiadaly chrzescijan-
skiej teologii. Bog jest zarazem miloscig i stworca, $wiat musi wiec
mie¢ w sobie co$ z boskiej milosci. Bacon podziela to zdanie.

but yet, if it exceed a certain quantity it forsakes its affection to the loadstone,
and like a good patriot moves to the earth, which is the region and country of
its connaturals”. Ibidem, s. 196.

2 D. Alighieri, Boska komedia, ttum. J. Korsak, s. 354, http://wolnelektury.pl/me-
dia/book/pdf/boska-komedia.pdf (dostep: 17.04.2014).

193 Por. S. Pessin, Ibn Gabirol’s theology of desire. Matter and method in Jewish me-
dieval neoplatonism, New York 2013, s. 43-46; E. Grant, The foundation of mod-
ern science in the middle ages. Their religious, institutional, and intellectual con-
texts, Cambridge 1996, s. 67.

94 Por. M. Ficino, Commentary on Plato’s symposium on love, transl. S. Jayne, Dal-
las 1985, passim; P. Zambelli, Mit hermetyzmu i aktualna debata historiogra-
ficzna, thum. P. Bravo, Warszawa 1994, s. 32—33. Przedstawienie sylwetki Ficina
zob. S. Swiezawski, Migdzy Sredniowieczem a czasami nowymi, Warszawa 2002,
S. 216—-233.
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W The advancement of learning i De augmentis scientiarum znaj-
dujemy takg samg - w pdzniejszym pismie nieco rozszerzong - kla-
syfikacje wiedzy. Dowiadujemy si¢ z niej, Ze Bacon dzieli poznawcza
(tj. niestosowang) filozofi¢ naturalng (the speculative or theoretical
part of natural philosophy) na fizyke i metafizyke. Charakterystyka
tych dwodch dziedzin u Bacona jest do$¢ pobiezna i trudno jg uwazaé
za wystarczajacg. Niemniej na podstawie tych dwoch tekstow wiemy,
ze autor, mimo iz $wiadomie postuzyt si¢ Arystotelesowska nomen-
klaturg, to podlozyt pod tradycyjne terminy nowe znaczenia*. Jesli
u Arystotelesa fizyka zajmuje si¢ badaniem czterech przyczyn — ma-
terialnej, sprawczej, formalnej i celowej — to u Bacona jej zakres zo-
staje zawezony do dwoch pierwszych; pozostale dwie przyczyny sg
cze$cig metafizyki. Redukeja fizyki do dwdch pierwszych przyczyn
pozwala Baconowi potraktowa¢ jej przedmiot w korpuskularnych
kategoriach: materia to nie nieokre$lony substrat gotowy przyjacé
forme, ale majace wlasne wlasciwosci czgsteczki cial, podczas gdy
przyczyna sprawcza to ruch. Przedmiotem fizyki, jak pisze Bacon,
sg wiec ciala w ruchu. Kombinacje tych dwdch przyczyn sg zréd-
tem wszystkich koniecznych relacji przyczynowo-skutkowych i po-
tencjalnie pozwalaja wyjasni¢ wszystkie skutki naturalne, a takze je
wytworzy¢, gdy przechodzimy z poznawczej czesci fizyki do jej cze-
$ci operatywnej'°.

Nie oznacza to jednak, aby tak zarysowane fizykalne podejécie
bylo jedyng prawomocng perspektywa wyjasniania natury. Kazde
zjawisko naturalne moze by¢ przedmiotem badania zaréwno mate-
rialno-sprawczego, jak i finalistycznego. Ten drugi przypadek miesci
sie w domenie metafizyki, ktora rozpatruje swoje przedmioty z tele-
ologicznej perspektywy'?”. Nalezy podkresli¢, ze wbrew powszechnej
opinii, Bacon nie ruguje kategorii przyczyny celowej; uznaje on jej
warto$¢ poznawczg i przestrzega tylko przed jej wlaczaniem do ba-

195 Por. F. Bacon, De augmentis scientiarum, vol. 8, s. 482-483. Por. tez: idem, The

advancement of learning, s. 215-216.

Por. idem, De augmentis scientiarum, vol. 8, s. 482—485, 504—511; idem, The ad-

vancement of learning, s. 221-225.

7 O metafizyce jako dziale badajacym przyczyny formalne, a nie celowe, zob.
podrozdzial Formy jako alfabet Bozej ksiegi natury w rozdziale pigtym.
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dan fizycznych'®. Btedem dotychczasowej filozofii byto to, ze nie od-
dzielata $cisle domeny fizyki od metafizyki. W wyniku tej nieupraw-
nionej ekstrapolacji filozofowie czesto zadowalali sie podaniem
przyczyny celowej, bez okreslania przyczyn materialnych i spraw-
czych przedmiotu. Baconowi zalezy na rownoleglym rozwoju obu
tych dziedzin na ich wlasnych prawach - obie wnosza komplemen-
tarne wzgledem siebie poznawcze wartosci. Zwyklo si¢ w pewnym
uproszczeniu przyjmowac, ze rewolucja naukowa wigzala si¢ z za-
stagpieniem pytania ,dlaczego?” pytaniem ,jak?”. Wedlug Bacona
oba pytania sg uzasadnione i potrzebne. Nalezy tylko wyraznie je
rozrdzniac.

Bacon pokazuje komplementarnos¢ fizyki i metafizyki na przy-
kfadach, ktore wspdlczesnie wlaczylibysmy do morfologii funkcjo-
nalnej. By przywola¢ jeden z nich, przyjrzyjmy sie, jak Bacon wy-
jasnia jedrno$¢ (firmness) skory bydla. Teleologiczne wyjasnienie
moéwi nam, ze cecha ta ma na celu ochrone zwierzecia przed szko-
dami, ktdre mogg by¢ spowodowane przez skrajne warunki pogo-
dowe. Z punktu widzenia fizyki przyczyna tej wlasnosci skory jest
kurczenie si¢ poréw znajdujacych sie na jej powierzchni; przyczyna
kurczliwo$ci sa z kolei m.in. zimno i napor powietrza*. Na podsta-
wie tego przykladu mozna wnioskowa¢, ze Bacon upominat filozo-
tow, by rozdzielali fizyczne i metafizyczne wyjasniania, bo uwazal,
ze tylko takie zdyscyplinowanie pozwala nam precyzyjnie okresli¢
$rodki (w tym wypadku kurczliwe pory), za pomocg ktérych natura
osigga swoje cele (np. ochrone przed zjawiskami atmosferycznymi).
Z drugiej strony mozna domniemywac, ze $cista separacja pozwala
korygowa¢ metafizyczne ustalenia: skoro wyjasnienie celowe jest
komplementarne wobec fizycznego, to pierwsze nie moze ignoro-
wac ustalen tego drugiego.

Jak juz wczesniej zaznaczali$my, Bacon broni atomizmu m.in.
z pobudek teologicznych: nauka Demokryta jest najblizsza dok-

198 Na przyklad w Novum organum o przyczynach celowych czytamy, ze ,,niewatp-

liwie odpowiadajg raczej naturze czlowieka niz naturze wszechswiata; one to,
pochodzac z tego zrédla, szczegdlnie zepsuly filozofie”. F. Bacon, Novum orga-
num, ks. I, af. XLVIII. Por. tez: ibidem, ks. I, af. LXV.

199 Por. F. Bacon, De augmentis scientiarum, vol. 8, s. 510-511.
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trynie chrzescijanskiej, mowiacej o Bogu jako Stworzycielu $wiata
i Prawodawcy jego regut**. Nie sposob pomysle¢ i nie popas¢ przy
tym w konflikt z wiasnym zdrowym rozsadkiem, Ze taka réznorod-
no$¢ substanciji, tj. cial, i taka réznorodno$¢ ruchoéw, ktorg dopuszcza
atomizm, mogtyby samoistnie, na mocy swoich wtasnych praw, utwo-
rzy¢ tak harmonijng calo$¢, jaka jest kosmos. Czytamy w Esejach:

Istotnie, nawet ta szkota, ktorg najbardziej posadza si¢ o ateizm, mia-
nowicie szkola Leucypa, Demokryta i Epikura, daje bardzo dobre do-
wody na poparcie religii. Albowiem tysigc razy wiecej godne jest wiary,
ze cztery zmienne elementy oraz jedna niezmienna esencja, umiesz-
czone na cala wiecznos¢ w sposdb nalezny, nie potrzebuja Boga, niz
ze armia nieskonczenie malych czastek czy nasion, ktore nie maja sta-
tego miejsca, moglaby wytworzy¢ ten piekny porzadek bez boskiego
kierownictwa*.

Ten fragment znajduje swéj odpowiednik w De augmentis scientia-
rum. Bacon twierdzi, ze proba sprowadzenia kosmicznej jednosci do
przypadkowego zestrojenia atomow jest niedorzeczna: ,,Przyczyny
fizyczne ani troche nie odwodzg ludzi od Boga i Opatrznosci. Prze-
ciwnie, ci filozofowie, ktorzy zajmowali si¢ ich badaniem, nie znalezli
ostatecznie innego wyjscia, jak uciekac si¢ do Boga i Opatrzno$ci™.
Obydwa fragmenty nie pozostawiajg watpliwosci, ze Bacon przez
pojecie przyczyny celowej rozumie nie celowos¢ subiektywna, ale
obiektywna — by postuzy¢ sie terminologia Immanuela Kanta**. Ba-
con przypisuje $wiatu jako calosci i jego poszczegdlnym czesciom
immanentny sens. Twierdzenie frankfurtczykow, jakoby w filozofii
Bacona dokonat sie dziejowy przewrodt polegajacy na tym, Ze sens
$wiata zostaje ujety jako stosunek poznajacego i wladczego pod-

2°° Idem, On principles and origins according to the fables of Cupid and Coelum,
s. 386.

2! Idem, Eseje, s. 69.

202 So far are physical causes from withdrawing men from God and Providence,
that contrariwise, those philosophers who have been occupied in searching
them out can find no issue but by resorting to God and Providence at the last”.
Idem, De augmentis scientiarum, vol. 8, s. 511.

293 Por. I. Kant, Krytyka wladzy sgdzenia, thum. ]. Galecki, Warszawa 2004, s. 46-50.
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miotu do przedmiotu, jest pozbawiony zrodtowych podstaw. Bacon
uwazal, Ze immanentny sens $wiata jest dzielem Boga, ktory ksztal-
tuje przedmioty przez przyczyny celowe>*. Metafizyka jest etapem
na drodze do teologii naturalnej, a obie dziedziny - jak pisze Bacon -
dzieli bardzo niewielki dystans>.

W perspektywie metafizycznej wszystkie przyczyny, ktére w fi-
zycznym dyskursie okresla sie mianem przyczyn sprawczo-mate-
rialnych, staja si¢ wyrazem Bozej mito$ci. Metafizyke milosci w ele-
mentarnej postaci znajdujemy u Bacona przede wszystkim w jego
dwdch komentarzach do mitéw o Kupidzie; pierwszy komentarz po-
wstal w ramach tomu The wisdom of the ancients, drugi - znacznie
rozszerzony — zostal napisany jako niezalezna calo$¢ pt. On princi-
ples and origins, according to the fables of Cupid and Coelum. Razem
z kilkoma innymi komentarzami ze zbioru o madrosci starozytnych,
zwlaszcza Pan, or nature i Coelum, or the origin of things, stanowia
one wazne zrodlo wiedzy o pogladach Bacona na temat kosmoge-
nezy i kosmologii. Nalezy tu wstepnie podkresli¢, ze Bacon czesto
dopatruje si¢ podobienstw miedzy greckimi mitami a Ksiega Ro-
dzaju. Z jednej strony duza atencja dla Starego Testamentu, co pozo-
staje w zgodzie z reformowanym nastawieniem, a z drugiej — zainte-
resowanie teologia poetycka i hermetyzmem oraz préby polaczenia
ich z chrzescijanstwem, sa charakterystyczne dla epoki Bacona®*.

Mitologiczna posta¢ Pana (rzymskiego Fauna), arkadyjskiego
boga o wygladzie pot cztowieka, pot kozta, opiekujacego sie paste-
rzami i trzodami, w odczytaniu Bacona reprezentuje nature>”. Po-
chodzenie Pana, czyli natury, jest rdznie wyjasniane w mitologii —
dwie z trzech wersji zgadzajg si¢ wedlug Bacona z Ksigga Rodzaju.
W pierwszej wersji Pan jest potomkiem Hermesa. Posta¢ boskiego

%4 Por. E. Bacon, De augmentis scientiarum, vol. 9, s. 510.

2% Por. idem, Of the wisdom of the ancients, s. 95.

296 Por. S. Gaukroger, op. cit., s. 74-75; E. Garin, Powrdt filozofow starozytnych,
s. 28-29, 68-69, 78-85; R. Bugaj, Hermetyzm, Wrocltaw—Warszawa-Krakow
1991, . 28, 166-167; G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 4, tham. E.I. Zielin-
ski, Lublin 1999, s. 441; E. Garin, Zodiak zycia oraz Astrologia w okresie Renesan-
su, ttum. W. Jekiel, Warszawa 1992, s. 58—59.

297 Por. F. Bacon, Of the wisdom of the ancients, s. 92-101.
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postanica Bacon interpretuje jako stowo Boze, gdyz jest ono, podob-
nie jak owo bostwo, posrednikiem miedzy Bogiem a stworzeniem.
Stad wniosek, ze mit wyraza chrzescijanska prawde o stowie Bozym
stwarzajacym $wiat. W kolejnym ,,chrzescijanskim” podaniu o gene-
zie Pana dowiadujemy sie, Ze jest on synem Zeusa (Jowisza) i hybris,
czyli pychy, ktéra sprowadza gniew Bogéw. W tym wypadku - argu-
mentuje Bacon - Pan symbolizuje stan natury po grzechu pierwo-
rodnym, czyli nature przekleta, ktéra odpowiada drugiemu etapowi
dziejow przyrody przedstawionemu przez autora w A confession of
faith>®. Jowisz oznacza tu bowiem Boga, a pycha - grzech. Uwage
Bacona przykuwa jeszcze jedna historia o Panie - jego zapasy z Ku-
pidem, ktérego posta¢ Bacon tradycyjnie rozumie jako symbol mi-
tosci. Jak wiadomo, Pan ten pojedynek przegrywa. Historia ta zda-
niem Bacona nie traktuje juz o kosmogenezie, ale przedstawia wazna
prawde o zwyklym biegu przyrody. Wedlug Bacona ich zmagania re-
prezentuja z jednej strony inklinacje materii do entropii, prowadzg-
cej w ostatecznym rezultacie do tego, ze $wiat wraca do stanu pier-
wotnego chaosu, a z drugiej strony - site, ktéra ten $wiat zespala
i harmonizuje, czyli milos¢.

Podobnie Bacon odczytuje mit o Uranosie (Coelum) i Kronosie
(Saturnie). Pierwszy z bogéw przedstawia sklepienie niebieskie ota-
czajace calg materie, drugi wystepuje w roli materii. Mitologiczna
historia poczatkéw $wiata, tak samo jak zmagania Pana i Kupida,
ma wyraza¢ entropiczng tendencje materii. Harmonia mogla za-
panowaé dopiero za rzadéw Zeusa, gdy do panteonu bogdéw dola-
czyla Afrodyta, ktora - tak jak Kupid - reprezentuje milos¢. O micie
poswieconym Uranosowi Bacon pisze, ze w duzym stopniu przy-
pomina nauke Demokryta, ktory wsrdd starozytnych filozoféw byt
najblizszy doktrynie chrzescijanskiej, uznajac wiecznos¢ materii, ale
zaprzeczajac, jakoby $wiat istnial wiecznie. Poglad Demokryta miat
w duzym stopniu odpowiada¢ biblijnej historii méwiacej o tym, ze
pierwotna materia, bez form, zostala przez Boga stworzona na po-
czatku dziejow>>.

298 por. idem, A confession of faith, vol. 14, s. 55-56.
299 Por. idem, Of the wisdom of the ancients, s. 113-116.
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W On principles and origins Bacon powraca do tematu zgod-
nos$ci atomizmu, Ksiegi Rodzaju i mitologii. Tu utrzymuje w mocy
i rozszerza swoje interpretacje podan o Kupidzie i Uranosie. Na po-
czatku Bacon wyjasnia, ze istniejg dwa tak rozbiezne mity o Kupi-
dzie, ze nalezaloby méwi¢ o dwdch roznych postaciach, jeden z nich
nie ma bowiem swoich rodzicow i jest najstarszy wsréd bogéw, drugi
natomiast jest synem Afrodyty. Poniewaz tylko pierwsza z tych opo-
wiesci jest wedlug Bacona wehikulem filozofii naturalnej (druga do-
tyczy epistemologii), zatrzymamy sie tu jedynie przy ,,starszym” Ku-
pidzie*.

To, ze béstwo nie ma swoich rodzicéw, filozof interpretuje w taki
sposdb, ze milos¢ jest pierwsza zasada i przyczyng przyczyn wszyst-
kich zjawisk naturalnych. Jedyna uprzedzajaca go przyczyna jest
Bog, ale Ten nie nalezy do porzadku naturalnego, nie moze wigc
by¢ przedmiotem badan opierajacych si¢ wylacznie na naturalnym
$wietle ludzkiego rozumu i zmystéw. Odwolywanie si¢ w fizyce do
»zewnetrznych” wobec przyrody zasad jest niepotrzebne**'. Bacon
uzasadnia niezalezno$¢ i wystarczalno$¢ filozofii natury tym, Ze ma-
teria jest aktywna, ma wlasne formy i wlasna zasade ruchu. Zna-
czy to, ze korpuskularyzm Bacona, w przeciwienstwie do koncep-
¢ji Kartezjusza, Pierre’a Gasssendiego, Thomasa Hobbesa czy Marina

1% Por. idem, On principles and origins, s. 343-399.

' Twierdzenie, ze Kupid nie ma swoich rodzicéw, jest epistemologiczna dyrek-
tywa: nalezy bada¢ przyrode, odkrywajac jej immanentne prawa na podstawie
tego, co wskazuja eksperymenty, a nie spekulowa¢ nad bardziej podstawowymi
zasadami. Nie nalezy jednak rozumie¢ tej dyrektywy ontologicznie: przyczy-
ng Kupida jest Bég. Co wigcej, Bog rzadzi $wiatem, a wiec tez jego najbardziej
elementarnymi zasadami, za pomoca sobie tylko znanych i nieosiggalnych dla
umystu czlowieka praw. W De augmentis scientiarum Bacon przedstawia ufo-
zong wedlug stopni ogélnosci piramide nauk z zakresu filozofii naturalnej, kto-
ra zaczyna sie od filozofii naturalnej, jest kontynuowana na poziomach fizyki
i metafizyki, a konczy si¢ na okresleniu najbardziej ogélnego prawa natury (the
summary law of nature), za pomocg ktérego Bog tworzy wszystkie rzeczy. Jed-
nak ta zasada nie zostanie przez ludzi nigdy poznana. Por. idem, De augmentis
scientiarum, vol. 9, s. 507. Zestawiajac ten fragment z fragmentem On principles
and origins, nalezy wnioskowad, ze tym, co filozof naturalny moze badac, sa po-
szczegolne prawa natury czy tez — jesli rozpatrywac je z teleologicznego punktu
widzenia - poszczegdlne przejawy metafizycznej mitodci, tj. przyczyny celowe.
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Mersennea, nie zaklada inercji cial*>. Odwrotnie, aktywnos$¢ ma-
terii polega na tym, ze atomy ja tworzace zawdzigczajg swoja zdol-
no$¢ poruszania si¢ samym sobie (czy tez mowigc dokladniej: Bo-
gowi, ktory zaszczepil w nich zasade ruchu, kiedy stworzyl $wiat).
Z tego powodu wsrdd kategorii, ktore filozof przypisuje jej czesciom
sktadowym, tj. atomom, znajduje si¢ m.in. pozadanie (appetite) czy
tez namietno$¢ (passion), jak okredla ja w innym fragmencie tego
pisma?3. Okreslenia te nie s bynajmniej metafora. Jak wyjasnit Pao-
lo Rossi, przypisywanie atomom i cialom owych atrybutéw jest ty-
powe dla naturalistycznej filozofii renesansu®*.

W Thoughts on the nature of things, wykltadni atomizmu napisa-
nej najprawdopodobniej przed 1605 rokiem, filozof stwierdza, ze po-
zadanie i namietnosci sg wlasnosciami nie tylko cial wyposazonych
w zmysty, lecz takze tych, ktore zmystowego czucia sa pozbawione.
Rdznice robi tu duch (spirit), dzieki ktdremu zwierzeta odczuwaja
przyjemnos¢ i bol towarzyszace tym namietnosciom*. W zadnym
ze swoich pism Bacon nie definiuje klasy zjawisk, za ktére odpowia-

*2 Inspiracja dla tego niemechanicznego, aktywnego korpuspularyzmu sg filozo-
fie natury Paracelsusa i Bernardina Telesia, ktore Bacon w znacznym stopniu
przeksztalca. Por. S. Gaukroger, op. cit., s. 175-181, 190-193; G. Rees, Ch. Up-
ton, Francis Bacon’s natural philosophy: a new source. A transcription of manu-
script Hardwick 72A with translation and commentary, Chalfont St Giles 1984,
s. 22-29; G. Rees, Bacon’s speculative philosophy, w: The Cambridge companion
to Bacon, s. 222, http://www.sciencelib.net/files/The%20Cambridge%20Com-
panion%2oto%20Bacon.pdf (dostep: 05.01.2015). Jak pokazemy w tym podroz-
dziale, u Bacona mozna znalez¢ rowniez watki wywodzace sie z filozofii przyro-
dy Ficina.

Pozostate kategorie to: materia, forma, wymiar, miejsce, opdr, ruch, emanacje
(emanations). Por. E. Bacon, On principles and origins, s. 387, 398-399.

Por. P. Rossi, Francis Bacon. From magic to science, transl. S. Rabinovitch, Lon-
don 1968, s. 12-13.

Por. F. Bacon, Thoughts on the nature of things, w: idem, The works, vol. 10,
s. 305-306. Pojecie ducha (spirit) jest jednym z bardziej niejasnych poje¢ w fi-
lozofii Bacona. W naszym zdaniem najbardziej przekonujacej interpretacji Pe-
tera Urbacha duch jest specyficznym konglomeratem atomow, ktory w przeci-
wienstwie do cial nie nabiera wagi. Nie jest to jedyna kategoria przedmiotéw
materialnych pozbawionych wazkosci. Bacon wymienia jeszcze m.in. $wiatto
i dzwiek, ktore rozumie jako tylko energie. Por. P. Urbach, Francis Bacon’s phi-
losophy of science. An account and reappraisal, La Salle-Illinois 1987, s. 75-76.
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daja namietnosci. Jedyna uwaga na ten temat, zawarta w Thoughts
on the nature of things, méwi o tym, ze pozadanie jest wlasciwg przy-
czyna rzeczy w naturze i wlasciwym przedmiotem filozofii*'¢. Tak za-
tem jak rozpatrujemy zachowanie zwierzat i ludzi, ktorych dziatania
sg ukierunkowane (tj. celowe) ze wzgledu na inne ciala, tak samo po-
winni$my bada¢ ruch cial pozbawionych czucia. Z tej witalistycznej
perspektywy natura jako calo$¢ stanowi wynik dazen, ktérymi rza-
dzi repulsja i mitos¢.

Etyka milosierdzia a pansofizm

Filozofia przyrody Bacona jest proba usystematyzowania za pomo-
ca kategorii filozoficznych tradycyjnej wizji $wiata w jej chrzesci-
janskiej wersji. Zgodnie z ta teokosmologiczng koncepcja $wiat jest
porzadkiem, ktory wyraza wole Boga, a cztowiek integralna czescia
tego tadu. Ponadto w jego mocy jest odczytywanie, niczym z ksiegi,
regul rzadzacych kosmosem. W ten sposéb reguly, ktore w porzad-
ku ontologicznym odgrywaja role fundamentu $wiata, w porzadku
dyskursywnym przyjmujg funkcje zaréwno deskryptywna, jak i pre-
skryptywna. Nalezy podkresli¢ jeszcze raz, ze wedlug Bacona natura
zawiera immanentny, obiektywny sens, ktory jest warto$ciotworczy
i ,dyktuje” ludziom zobowigzania. Celowe uporzadkowanie $wia-
ta ujawnia si¢ we wszystkich rodzajach pozadan cial, niezaleznie od
ich miejsca w hierarchii taricucha bytéw*7, i ma na wzgledzie dobro
czlowieka.

W komentarzu do mitu o Prometeuszu, ktéry w odczytaniu Ba-
cona jest wyrazem ludzkiej kondycji, czytamy, ze $wiat jako celowo
zorganizowana struktura zostal stworzony ze wzgledu na czlowieka,
odgrywajacego role finalnej przyczyny praw natury. Swiat stuzy czto-
wiekowi nie tylko jako przedmiot jego wladzy sprawowanej za po-
$rednictwem nauki i techniki, lecz takze jako medium ,,dyktujace”
reguly postepowania. Tak np. przyczyna celowa ukladu gwiazd i ru-

6 Por. F. Bacon, Thoughts on the nature of things, s. 296-297.

7 Ideg tanicucha bytéw znajdujemy u Bacona w komentarzu do mitu o Panie, kt6-
ry reprezentuje przyrode. Hierarchie bytéw wyznacza mozliwos¢ odczuwania.
Por. idem, Of the wisdom of the ancients, s. 96-97.
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chu niebosklonu jest umozliwienie ludziom wyznaczania kierun-
kéw i por roku**®. Mozliwo$¢ okreélania przestrzeni i czasu ma oczy-
wiscie fundamentalne znaczenie dla poznawczej i praktycznej sfery
ludzkiego zycia. Kiedy wigc Bacon mdwi, ze mito$¢ w sensie metafi-
zycznym jest prawem natury, to znaczy to réwniez, ze milosierdzie
jest powolaniem cztowieka, ktére wskazuje mu Bog jako pierwsza
przyczyna wszelkiej obiektywnej celowosci w kosmosie.

Podwojna funkcja natury, ktéra z jednej strony odgrywa role
przedmiotu ludzkiej wladzy, a z drugiej strony ,ksiegi” o presk-
typtywnym znaczeniu, ktérej nalezy sie szacunek, jest tematem cha-
rakterystycznym nie tylko dla Bacona, ale dla catej filozofii jego cza-
sow*?. Nie nalezy tu upatrywac jakas$ niespojnos$¢, ale hierarchie:
u Bacona rozum instrumentalny jest podporzadkowany rozumowi
obiektywnemu, by siegna¢ po pojecia szkoty frankfurckiej. Pekniecie
wewnatrz systemu myslowego Bacona pojawia sie w innym punkcie.
Filozof wprowadza podzial funkcji miedzy Bozymi ksiegami: Pismo
Swiete objawia wole Stworzyciela, a przyroda Jego moc. Tymczasem,
zgodnie z komentowanym fragmentem De augmentis scientiarum
dotyczacym kawalka zelaza, prawo naturalne wyraza réwniez po-
winnos¢ czlowieka, a zatem wole Boza.

Ta niespojnos¢ bierze sie z tego, ze na Baconowska interpreta-
cje popularnej dwczesnie metafory dwdch ksigg naktada sie projekt
pansoficzny, réwniez stanowiacy ceche szczegdlng okresu nowozyt-
nego az do konca XVII wieku, pozniej stopniowo wypierany przez
o$wieceniowa koncepcje encyklopedyzmu®*. Cechg definiujaca
pansofizm jest przekonanie, Ze rézne aspekty i - nazwijmy to — rejony
ontyczne $wiata na swoich najbardziej fundamentalnych stopniach
wzajemnie sie odzwierciedlajg. Poniewaz przedmioty roznych dzie-

28 Por. ibidem, s. 147.

9 Por. P. Rossi, Zatonigcia bez swiadka, s. 96-97.

2% Warto zauwazy¢, ze zwykle koncepcja dwdch ksigg byla wykorzystywana
w okresie nowozytnym, aby $cisle odseparowac od siebie nauke o przyrodzie
i teologie (wyjatkiem jest Bacon). Koncepcja pansoficzna dokonywata z kolei
$cislej syntezy nauki i teologii. Zwykle funkcje obu koncepcji byly wiec wobec
siebie przeciwstawne. Por. EE. Manuel, EP. Manuel, Utopian thought in the we-
stern world, Cambridge (MA) 1997, s. 206.
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dzin badan sg w stosunku do siebie analogiczne, to da si¢ sformu-
fowa¢ uniwersalng nauke zajmujacg sie fundamentalnymi zasadami
wszystkich dzialéw poznania. Co wigcej, mozna wzajemnie ekstra-
polowa¢ wyniki badan z jednej dziedziny na druga dziedzing. Wy-
chodzac z tych dwoch zatozen, Bacon twierdzil np., ze filozofia czlo-
wieka i filozofia natury maja wspdlne, elementarne zasady*'.
Pansoficzne ambicje Bacona uwidaczniaja sie juz w liScie do jego
wuja Burghleya, éwczesnego Lorda Skarbnika, napisanym prawdo-
podobnie ok. 1592 roku, gdzie filozof wyznawal: ,Na koniec przy-
znaje, ze mam tak dalece rozlegte cele poznawcze, jak dalece umiar-
kowane sa moje dazenia polityczne, gdyz postawitem cArA WIEDZE
[wyrdznienie - PW.] ustanowi¢ swoja domeng™*2. Znaczenie, ktore
filozof przypisywatl libido sciendi, staje sie jednak jasne dopiero
w 1603 roku. W Valerius terminus Bacon za Cyceronem ubolewa
nad Sokratejskim przewarto$ciowaniem retoryki. Rzecz, ktérej do-
konuje Atenczyk, tj. rozdzielenie filozofii i sztuki przemawiania, gra
role precedensu w historii nauki, ktory prowadzi do specjalizacji.
Rozcztonkowywanie uniwersalnej madrosci czy tez — by postuzy¢ sie
metaforami Bacona — ,,przerywanie kregu” lub ,,taricucha nauk” pro-
wadzi nie tylko do utraty synoptycznego ujecia, lecz takze do sply-
cenia nauk. Naskorkowos¢ wyspecjalizowanej nauki bierze sie stad,
ze uczony, ktéry nie korzysta w swoich badaniach z osiagnie¢ na-
uki uniwersalnej lub nauk korespondujacych z jego dziedzing, od-
biera sobie mozliwos¢ potraktowania swojego przedmiotu badan -
odpowiednio - jako egzemplifikacji ogdlniejszych praw natury lub
analogonu zasad innej dziedziny wiedzy. Z tych powoddéw w ramach
wyspecjalizowanych badan formutowanie praw natury o szerokim
zasiegu sprawia szczegdlne problemy. Ponadto nieuwzglednianie

1O idei pansofizmu zob. E. Yates, Sztuka pamigci, tham. W. Radwarniski, Warszawa
1977; C. Vasoli, Encyklopedyzm w XVII wieku, ttum. A. Aduszkiewicz, wyd. 2,
Warszawa 1996; P. Rossi, Logic and the art of memory. The quest for a universal
language, transl. S. Clucas, London-New York 2006.

»Lastly, I confess, that I have as vast contemplative ends, as I have moderate civil
ends: for I have taken all knowlegde to be my province”. F. Bacon, Letter to lord
Burghley, w: idem, The letters, s. 109.
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odkry¢ innych nauk utrudnia korygowanie bledow we wlasnej dzie-
dzinie wiedzy*.

W tym kontek$cie Bacon przedstawia w Valerius terminus ideg,
by filozofi¢ cztowieka poprzedzi¢ filozofig naturalng i ufundowac ja
na jej podstawach. Podstawowe kategorie etyczne (quaternion goods),
takie jak przyjemno$¢, cnota, obowigzek i religia, mozna bowiem
zredukowa¢ do praw natury o znacznie szerszym zakresie i potrak-
towac jako ich szczegolne egzemplifikacje®.

Bacon daje bardzo ogdlny zarys redukcjonistycznego projektu
badawczego. Dazenie do przyjemnosci jest przejawem popedu wy-
kazywanego przez wszystkie naturalne ciala i zmierzajacego do
przyjmowania innych cial (apetite to recive). Poped ten odpowiada
za przetrwanie cial. Jego egzemplifikacja w przypadku zwierzat jest
odzywianie, a w przypadku istot obdarzonych duchem i zdolnych
do odczuwania - dgzenie do przyjemnosci. Sitg (virtue) Bacon na-
zywa poped ciat do dawania (apetite to give) czy tez multiplikowania
sie, ktory na poziomie animalnym staje si¢ dgzeniem do rozmnaza-
nia si¢. W przypadku cztowieka przybiera on posta¢ dazenia do wta-
dzy, nazywanego tez dyspozycja do oddziatywania (effecting or ope-
rating). Obydwa opisane popedy - przyjmowania i dawania - mozna
réwniez rozpatrywaé w skali kosmicznej: pierwszy z nich jest ogélna
tendencjg Ziemi ($wiata podksiezycowego), drugi natomiast sklon-
noscig nieba ($wiata nadksiezycowego). Dualizm aktywnych niebios
i biernej Ziemi jest oczywiscie tradycyjnym i uniwersalnym kultu-
rowo kosmologicznym schematem, tu wyrazonym za pomoca po-
je¢ dyskursywnych, a nie obrazéw. O pojeciu obowiazku poucza nas
ruch materii zmierzajacy do osiagniecia harmonii i celowe uporzad-
kowanie czeéci cial majace na wzgledzie cialo jako calos¢. Ruch ma-
terii zmierzajacej do potaczenia si¢ z materig tego samego rodzaju,
ale potozong wyzej wzgledem Ziemi, czyli blizej nieba, méowi z kolei
o religijnym przeznaczeniu czltowieka, ktéry swoje mysli powinien
wigza¢ nie z ziemskim Zyciem, ale z Bogiem*.

23 Por. idem, Valerius terminus, s. 236-237.
224 Por. ibidem, s. 44-45.
** Por. ibidem, s. 42-46.
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Redukcjonistyczna idea jest kolejng koncepcjg, z ktdrej Bacon
nie zrezygnowal do konca swojego zycia. W Novum organum po-
nownie pojawia si¢ pomyst, by z filozofii naturalnej wyprowadzi¢ na-
uki szczegolowe, zwlaszcza filozofie moralng i polityczng®®. Jednak
najszerzej o tym programie badawczym filozof pisze w The advance-
ment of learning i De augmentis scientiarum, gdzie kladzie pod niego
teoretyczne podwaliny. W pismach tych Bacon wprowadza termin
filozofii pierwszej (philosophia prima), ktory — podobnie jak ,,meta-
fizyke” - definiuje na nowo, nie zwazajac na arystotelesowsko-scho-
lastyczna charakterystyke*>7.

Pierwsza filozofia, nazywana réwniez nauka uniwersalng, filo-
zofig podstawowg (primitive) lub podsumowujaca, zajmuje si¢ for-
mulowaniem zdan wyrazajacych prawa wspdlne dla wielu dziedzin
wiedzy. Sg to wigc zdania o najwiekszym zasiegu. Z tego powodu fi-
lozofia pierwsza nie jest cze$cig zadnego z trzech gtéwnych dzialow
nauki (tj. nauki o Bogu, przyrodzie i ludziach), ale stanowi ich - by
przywola¢ poréwnanie Bacona — wspdlny pien, z ktorego kazdy z nich
wyrasta niczym konar. To znaczy, ze kazda zasada filozofii pierwszej
jest zarazem zasadg dla kazdej z wymienionych dziedzin. Réznica
przedmiotu powoduje uszczegdtowienie wyjsciowego zdania.

Wedlug Bacona dotychczasowa filozofia sformutowala wiele
zdan tego typu, niemniej uniwersalnej nauce wciaz brakuje syste-
matycznosci, ktéra on postuluje. Filozof pokusit sie o przedstawie-
nie kilku zasad filozofii pierwszej i ich uszczegétowienie. Jedno
z nich brzmi: ,,Jezeli do réwnego dodamy nieréwne, to calo$¢ bedzie
nieréwna’>**. Zdanie to ma zastosowanie zarowno w matematyce
(liczba parzysta dodana do nieparzystej daje sume nieparzysta), jak
i w etyce, gdzie mozna z niego rzekomo wyprowadzi¢ zasade spra-

226 por, E. Bacon, Novum organum, ks. I, af. LXXX.

**7 Por. idem, The advancement of learning, s. 207-211; idem, De augmentis scien-
tiarum, vol. 9, s. 76-79. Oba pisma w bardo zblizony sposdb traktuja o filozofii
pierwszej — w De augmentin scientiarum Bacon rozszerza swoj wyklad, dlatego
w dalszej czesci bedziemy powolywac si¢ na ten wlasnie tekst.

28 | If equals be added to unequals the wholes will be unequal”. Idem, De augmen-
tis scientiarum, vol. 8, s. 472.
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wiedliwosci dystrybutywnej (nieréwni powinni otrzymywac¢ dobra
nieréwno)*.

W De augmentis scientiarum Bacon dodaje jedng nowa zasade,
ktdrej nie wylicza w The advancement of learning: ,,»To, co zacho-
wuje wieksza forme, jest mocniejsze w dziataniug, to zasada fizyki”.
W dziedzinach dotyczacych czltowieka i Boga ma ono nastepu-
jace analogie: ,,To, co przyczynia si¢ do zachowania catego panstwa
w jego wlasnej naturze, ma wigkszg moc niz to, co dziata na korzy$¢
poszczegdlnych cztonkow tego panstwa. Tak samo jest w teologii,
gdyz wérdd cnot teologicznych milosierdzie, ktore jest dobrem naj-
bardziej wspolnotowym, przewyzsza cala reszte”°.

Wymienione analogie nie sg jedynie podobienistwami miedzy
réznymi przedmiotami, ale wyrazaja zasadnicza jednos¢ wszystkich
przedmiotéw w tym sensie, ze podlegaja one jednym i tym samym
prawom?*'. Skoro tak, to nalezy wnioskowac, ze z perspektywy filo-
zofii naturalnej mito$¢ (charity) i polityka sg realizacjg praw fizycz-
nych. I odwrotnie, rozpatrujac rzeczy z politycznej pozycji, religia
i przyroda zmierzaja do osiagniecia dobra wspolnego. Z punktu wi-
dzenia teologii, podstawowe prawa natury spajajace przyrode i dzia-
tania polityczne podejmowane ze wzgledu dobro wspdlne sg z kolei
przejawem milosci zaszczepionej przez Boga. W ten sposob filozo-
fia pierwsza stwarza teoretyczne podwaliny pod twierdzenie, Ze Bog
dyktuje to samo prawo mito$ci naturze i ludziom.

Przytoczmy jeszcze raz fragment De augmenitis scientiarum do-
tyczacy kawalka zelaza, gdzie Bacon robi pozytek z redukcjonistycz-

*» Niestety nie znajdujemy w tekstach Bacona wyjasnienia, jak z omawianej za-
sady filozofii pierwszej wyprowadzi¢ zasade sprawiedliwoéci dystrybutywnej.
W tej postaci wnioskowanie Bacona wydaje sie oparte na btedzie ekwiwokacji.
W kazdym razie, jest rzecza do udowodnienia, ze w kazdym przypadku przez
réwnos¢ rozumie sie to samo.

»»Whatever is preservative of a greater Form is more powerful in action« is
a rule in Physics”; ,Whatsoever contributes to preserve the whole state in its
own nature, has greater power than that which only benefits the particular
members of that state. It holds likewise in Theology; for of the theological vir-
tues, charity, which is the virtue most communicative of good, excels all the
rest”. E Bacon, De augmentis scientiarum, vol. 8, s. 473-474.

Por. ibidem.
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nego programu. Najpierw formuluje on podstawows zasade filozo-
fii pierwszej:

We wszystkim, co istnieje, jest uformowane i wyryte pozadanie dwoch
rodzajow dobra. [Pierwszego z nich pozada sie], gdyz wszystko, [co
jest], jest odrebng dla siebie caloscig, drugiego — gdyz jest cze$cia lub
czlonem wigkszego ciata. Drugi rodzaj dobra jest wiekszy i cenniejszy,
gdyz dazy do zachowania bardziej ogolnej formy. Pierwszy rodzaj moz-
na nazwac ,,dobrem indywidualnym” lub ,wlasnym”, drugi - ,dobrem
wspolnym”™=,

Bacon nastepnie podaje egzemplifikacje tej zasady w filozofii natu-
ralnej: zelazo zgodnie z ,samolubng” tendencja porusza si¢ w strone
magnesu, jesli jednak jest ono dostatecznie ciezkie, to zmierza w kie-
runku ziemi, realizujac w ten sposob dobro wspolne=.

Ta Baconowska koncepcja dwoch przeciwstawnych apetytow
nawigzuje do filozofii Marsilia Ficina, ktorego prace angielski filo-
zof dobrze znal***. W swoich stynnych komentarzach do Platonskich
dialogow, Uczty i Fajdrosa, florentczyk rozwijat pansoficzng metafi-
zyke. Sitami ksztaltujgcymi kosmos sg dwa erotyczne popedy: mi-
to$¢ umiarkowana i mito$¢ nieokietznana. Pierwsza z nich jest skie-
rowana na inne ciala i prowadzi do harmonii i odpowiednioéci, czyli
w terminologii Bacona do dobra wspdlnego (good of communion);
druga pojawia si¢ z kolei, gdy cialo kieruje swoja mito$¢ wobec sa-
mego siebie i przedklada swoje wlasne dobro nad dobra innych, zry-
wajac w ten sposob z nimi zwigzek®s.

32 There is formed and imprinted in everything an appetite toward two natures

of good; the one as everything is a total or substantive in itself, the other as it is
a part or member of a greater body; whereof the latter is in degree the greater
and the worthier, because it tends to the conservation of a more general form.
The former of these may be termed »Individual or Self-goods, the latter the
»Good of Communion«”, Ibidem, vol. 9, s. 196.

Por. ibidem.

Por. B.P. Copenhaver, Astrology and magic, w: The Cambridge history of Renais-
sance philosophy, ed. Ch.B. Schmitt, New York 1988, s. 299-300.

Por. M. Ficino, op. cit., s. 66-67. Przedstawienie pogladéw Ficina zob. S. Swie-
zawski, op. cit., s. 216-233.
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Poza fragmentem o dwoch apetytach z siodmej ksiegi De aug-
menitis scientiarum réwniez w Esejach znajdujemy echo erotycznej
filozofii Ficina. Bacon poswigca w nich bowiem osobne proby dwom
réznym rodzajom milosci: O dobroci i dobrej naturze traktuje o mi-
tosierdziu, podczas gdy przedmiotem O mifosci i O mitosci wltasnego
»ja” jest uczucie nieumiarkowane, prowadzace do rozpusty, moral-
nego upadku i spotecznych szkod**.

Zasady filozofii pierwszej i prawa filozofii naturalnej implikuja
normy etyczne. Wedlug Bacona tendencja ruchu cial zmierzajaca do
zachowania wigkszej calodci jest silniejsza niz partykularystyczna
i zarazem bardziej warto$ciowa. Filozof nie waha si¢ wyprowadzi¢
stad wniosku, Ze obowigzkiem ludzi jest przedktada¢ dobro wspdlne
panstwa nad dobra osobiste, wlaczajac w to rowniez wlasne Zzycie’.
Patrzac z nieco szerszej perspektywy, filozofia natury - jak si¢ oka-
zuje — uzasadnia wartosci republikanizmu, wymagajacego od oby-
wateli aktywnego dzialania na rzecz dobra wspélnoty politycznej*.
Z punktu widzenia teologicznego ta zasada filozofii naturalnej odpo-
wiada nauce chrzescijanskiej, zgodnie z ktéra mito§¢ wobec bliznich
jest najwyzszym imperatywem, poniewaz prowadzi ona do dobra

236 Por. F. Bacon, Eseje, s. 40-42, 5658, 102-104.

7 Wnioskowanie Bacona oczywiécie opiera si¢ na btedzie naturalistycznym i po-
winno zosta¢ ukrocone przez gilotyne Davida Humea. Wyjsciowa zasada nie
nalezy do grupy takich zdan, jak np. definicje funkcjonalne, ktore majg jedno-
cze$nie swoj aspekt deskryptywny i preskryptywny.

Markku Peltonen argumentuje przeciwnie: ,,Instead of perceiving Bacon’s sci-
entific writings, or the birth of modernity, as constituting the intellectual con-
text of his writings, perhaps we should consider him as a classical republican in
his moral and economic thought” (,Zamiast patrze¢ na naukowe pisma Baco-
na lub narodziny nowoczesnosci jako co$, co tworzy intelektualny kontekst jego
[pozostatych — PW.] pism, by¢ moze powinniémy mysle¢ o nim jako klasycz-
nym republikaninie, gdy chodzi o jego mysl polityczng i ekonomiczng”).
M. Peltonen, Classical humanism and republicanism in English political thought,
Cambridge 1995, s. 195. Por. tez: idem, Bacon’s political philosophy, w: The Cam-
bridge companion to Bacon, s. 290-295. Niewatpliwie poglady Bacona na kwe-
stie polityczne ksztaltowaly si¢ w toku wlasnej praktyki politycznej i pod
wplywem tradycji republikanizmu. Niemniej nie nalezy zapominac, ze intelek-
tualnym kontekstem pracy Bacona jest rowniez idea pansoficzna — idea wielkiej
syntezy wszystkich nauk.

3
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najwyzszego, rozumianego jako wladza cztowieka nad stworzeniem
i ulzenie ludzkiej kondycji**.

W tym miejscu problematyka nauki uniwersalnej taczy sie - co
jest zjawiskiem typowym w pismach pansofistow z XVII wieku —
z milenarystycznymi wizjami, dla ktérych literackim wehikufem jest
gatunek utopii**. Przejdzmy zatem do omoéwienia miejsca cnoty mi-
tosierdzia w Nowej Atlantydzie.

Milosierdzie w Nowej Atlantydzie

Celem Bacona bylo wpisanie projektu instauratio magna w plan zba-
wienia. Sens i warto$¢ nauki i techniki sg okreslane w ramach mile-
narystycznej etyki narracyjnej: dziatania filozoféw sg wartosciowa-
ne pozytywnie, jesli przyblizaja do realizacji idei wladzy czlowieka
nad stworzeniem, ktéra ulzy ludzkos$ci w jej codziennym znoju i po-
zwoli odzyskaé w znaczacym stopniu wladze nad przyroda, ktéra lu-
dzie mieli w ogrodzie Eden. Dziatalno$¢ naukowo-techniczng Bacon
wiaze wiec z cnotg milosierdzia, ktora prowadzi do powiekszenia sit
rodzaju ludzkiego. Te etyke narracyjna, ktora w centrum swoich za-
interesowan stawia cnote milosierdzia, znajdziemy w Nowej Atlan-
tydzie.

Jak stusznie zauwaza Stephen A. McKnight, milosierdzie, nazy-
wane rowniez poczuciem ludzkosci (humanity), jest tematem po-
wracajacym w kilku bardzo waznych fragmentach Nowej Atlan-
tydy*. Po raz pierwszy motyw milosci blizniego pojawia si¢ juz na
poczatku opowiadania. Zagubiona na wodach Morza Poludniowego
zaloga cierpiata gldéd i choroby, nim zawineta do portu Bensalami-
tow. Chociaz ci z poczatku wzbronili zalodze dostepu do ladu, to
réwnoczes$nie nie odmoéwili jej pitnej wody, zywnosci, lekow, opieki
nad chorymi, pomocy w naprawie statku i innych ,,przystug mito-
sierdzia” Gesty te zostajg od razu skojarzone z chrzedcijanistwem:
na oficjalnym dokumencie, ktory otrzymuja zeglarze i ktéry daje im

9 Por. E. Bacon, De augmentis scientiarum, s. 213.

24° Por. EE. Manuel, EP. Manuel, op. cit., s. 207-209.

4! Por. S.A. McKnight, The religious foundations of Francis Bacon’s thought, Co-
lumbia-London 2006, s. 10-44.
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gwarancje pomocy, widnieje znak krzyza — zinterpretowany przez ze-
glarzy ,,jako wyrazna wieszczba ocalenia” - oraz przedstawienie roz-
lozonych skrzydel cherubinéw - ktére zgodnie z treécig Pisma Swie-
tego zdobity Swiete Swietych, czyli gtéwne pomieszczenie Swiatyni
Jerozolimskiej, gdzie spoczeta Arka Boza (1 Krl 6:23-29). Za swoja
goscinno$¢ Bensalamici nie odebrali Zadnej zaptaty, co zapewne ma
podkresla¢ szczero$¢ intencji wyspiarzy — milosierdzie nie jest war-
toscia wymienng. Po uplywie kilku godzin marynarze dostaja po-
zwolenie na ladowanie i udajg sie¢ do tzw. Domu Cudzoziemcdw,
gdzie zostaja zaopatrzeni w napoje, egzotyczne owoce i nieznane le-
karstwa. W tych warunkach podréznicy powrdcili do zdrowia po
trzech dniach. Czuli sie, ,jakby umieszczono ich w jakiej$ nadzwy-
czajnej lecznicy, obdarzonej wprost boska sila uzdrawiania”*+>. Ba-
con podkresla zwigzek miedzy milosierdziem a chrzedcijaniskg po-
stawa, czynigc przelozonym Domu Cudzoziemcéw duchownego.
W zamian za postuge duchowny oczekuje tylko braterskiej mitosci.

Po raz drugi w opowiadaniu motyw mifosierdzia zostaje przywo-
tany podczas opowiesci o wojnach, ktére toczyli Atlantydzi. W Ba-
conowskiej wersji mitu Atlantydzi dzielili si¢ na dwa wielkie ludy:
Tirambel, zamieszkujacy obszar Meksyku, i Coya, ktéry zajmowat
terytoria Peru. Pierwsi zmierzyli sie z Europejczykami (Bacon po-
daje w watpliwos¢, czy byli nimi Atenczycy), podczas gdy drudzy
zaatakowali Bensalem. Wyprawa ludu z Tirambel zostala catkowi-
cie zgtadzona, tymczasem Coya spotkalo szczg¢$cie w nieszczesciu.
Obrong Bensalamitéw kierowal Altabin - krél wyspy i wybitny stra-
teg — ktory taktycznym fortelem zmusit Coya do poddania si¢ bez
walki. Przywodca oszczedzil najezdzcéw i puscit ich wolno, nie po-
stawiwszy im uprzednio zadnego warunku kapitulacji z wyjatkiem
zlozenia przysiegi, ze nie podejma si¢ ponownie wojennej wyprawy.
Milosierdzie okazane przez Bensalamitow jest zestawione z okru-
cienstwem starozytnych Europejczykow, ktorzy zgtadzili Tirambel.
Biorac pod uwage, ze zarowno w Nowej Atlantydzie, jak i pozosta-
tych swoich pismach Bacon polemizuje z Platonem i Grekami okresu
hellenskiego, to by¢ moze fragment ten nalezy interpretowa¢ jako

242

F. Bacon, Nowa Atlantyda, s. 81.
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uznanie wyzszosci etyki judeochrzescijanskiej, kultywujacej cnote
milosierdzia czy tez taskawosci (clemency), nad etyke starozytnych
pogan, ktérym nakaz milosci blizniego, zwlaszcza w odniesieniu do
obcych ludow i wrogow, byl czyms nieznanym?+.

Po raz trzeci motyw milosierdzia pojawia si¢ w gtéwnym mo-
mencie Nowej Atlantydy, czyli podczas opisu Domu Salomona. In-
stytucja dziata w stuzbie ludzkos$ci. Znaczna czgs¢ wysitkow ojcow
Domu jest poswiecona sprawom zdrowia. Instytucja zajmuje si¢
m.in. badaniem wptywu klimatycznego na zdrowie, kapielami zdro-
wotnymi, modyfikacja upraw w celach medycznych, badaniami ana-
tomicznymi, preparowaniem nowych lekarstw, restytucja organi-
zmoéw, epidemiologia i zapobieganiem kleskom naturalnym. Opis
funkcjonowania Domu Salomona odpowiada liscie zatytulowanej
Wielkie zadania w stosunku do przyrody majgce na wzgledzie pozytek
ludzkosci (Magnalia naturae, praecique quoad usus humanos), ktdra
zostala dolaczona do angielskiego wydania Nowej Atlantydy z 1628
roku. Czytamy w niej, ze do zadan nauki nalezy np.:

Przedluzanie zycia. Przywracanie w pewnym stopniu mtodosci. Opdz-
nianie staro$ci. Leczenie chorob uwazanych za nieuleczalne. USmierza-
nie bolu. Latwiejsze i nie tak obrzydliwe przeczyszczenia. Wzmaganie
sily i zdolnosci do czynu. Powiekszanie zdolnosci do znoszenia meki
i bolu. Dokonywanie zmian w budowie ciala, usuwanie otylosci i chu-
derlawosci. Powodowanie zmian we wzroécie. Powodowanie zmian
w przyrodzonych wlasciwosciach. Pomnazanie i wzmaganie zdolnosci
naukowych. Stwarzanie nowych gatunkéw [...]. Pobudzanie wesolosci
i dobrego usposobienia [...]. Uzyskiwanie nowych pokarméw z sub-
stancji dotychczas nieznanych [...]. Powigkszanie przyjemnosci zmy-
stowych [...]**.

Orientacja promedyczna my$li Bacona jest inspirowana chrzescijan-
ska cnota milosierdzia. Mozna przypuszczaé, ze przywracajace zdro-

4 Por. H.B. White, op. cit., s. 146. Oryginalna wersja mitu o Atlantydach por. Pla-
ton, Timajos, w: idem, Timajos; Kritias albo Atlantyk, tham. P. Siwek, Warszawa
1986, 20d-26¢; idem, Kritias albo Atlantyk, w: ibidem, 113b-121c. Wersja Bacona
por. E Bacon, Nowa Atlantyda, s. 90-95.

244 Por. F. Bacon, Nowa Atlantyda, s. 130-131. Por. tez: ibidem, s. 65.



INSTAURATIO MAGNA JAKO RELIGIJNA ETYKA NARRACYJNA 225

wie napoje, owoce i lekarstwa, w ktére zaopatrzono chorych zeglarzy
w Domu Cudzoziemca i ktore w tekscie s3 nazwane ,,przystugami
milosierdzia’, to efekt badawczych przedsiewzigé ojcow. Roéwniez
fragment Meditationes sacrae potwierdza, ze ta chrzescijaniska cnota
jest zrédlem praktycznego charakteru filozofii Bacona: ,,Duch Jezu-
sa byt duchem golebia. Wszystkie jego cuda stuzyly dobru ludzkie-
go ciala [...]. Cialo czlowieka potrzebuje pozywienia, obrony przed
zewnetrznymi wypadkami, sztuki leczniczej [...]. [W Nowym Testa-
mencie - PW.] nie byto Zadnego cudu zwigzanego z wyrokowaniem,
lecz wszystkie one byly cudami milosierdzia i wptywaly na ludzkie
cialo”. Dom Salomona, rozwijajac i praktykujac medycyne, kulty-
wuje cnote milosierdzia i tym samym podgza drogami Chrystusa.

Kolejnym elementem naprowadzajacym czytelnika na religijng
inspiracje jest wybdr nazwy instytucji badawczej. Nazwa ,,Dom Sa-
lomona” przywodzi na mysl Swigtynie Salomona, czyli Swigtynie
Jerozolimska. Powinowactwo miedzy $wiatynig a instytutem jest
zreszty explicite uzgodnione w tekscie. Jak wyjasnia zeglarzom Zyd
Joabin, instytucja Domu Salomona zostala powolana do istnienia
przez prawodawce Bensalem - kréla Solamona (sic!) — jednak swoja
nazwe zawdziecza ona ,,krélowi zydowskiemu, ktory cieszy si¢ u was
stawg, a i nam tez jest znany [...]. Stad tez przyszlo mi na mysl, iz
krol nasz, zdajac sobie sprawe, ze pod wielu wzgledami jest podobny
do owego wladcy zydowskiego, ktdry zyl wszak na wiele lat przed
nim, imieniem jego chcial zaklad ten uswietni¢”>#. Starotestamen-
towy Salomon zastynat - jak wiadomo - swoja madroscig. Otrzymat
ja od Boga na poczatku swoich rzadéw. Bogu spodobala si¢ postawa
Salomona, ktory prosit o ,,serce pelne madro$ci’, by moc sprawied-
liwie, odrézniajac dobro od zta, rzadzi¢ narodem wybranym; w na-
grode otrzymal nie tylko dar madrosci, lecz takze bogactwo, dlugie
zycie, stawe i pokdj swojego krolestwa (1 Krl 3:2-15; 2 Krn 1:1-19).

>4 The spirit of Jesus was the spirit of the dove. All his miracles were for the bene-
fits of the human body [...]. The body of man stands in need of nourishment, of
defense of outward accidents, of medicine [...]. There was no miracle of judg-
ment, but all of mercy and all upon the human body”. Idem, Meditationes sac-
rae, s. 82—83.

246 1dem, Nowa Atlantyda, s. 98.
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Jego rzady sa przedstawione jako ztoty okres w historii narodu zy-
dowskiego, w czasie ktorego ,,wszyscy mieli co pic¢ijesc i byli szczes-
liwi” (1 Krl 4:20). W Biblii madros¢ zostaje zatem blisko powigzana
z poczuciem obowigzku wobec Boga i ludu. Przy okazji cnota ta staje
sie zrodtem dlugowiecznosci i zdrowia, powszechnego dobrobytu
i pokoju.

W Nowej Atlantydzie nauka i technika ucielesnione przez Dom
Salomona pozostaja w takim samym stosunku do innych doébr jak
w Starym Testamencie madros¢. Nauka i technika sa w sluzbie
Boga i ludzi. Joabin pisze o Kolegium Dzieta Szesciu Dni, ze zo-
stalo ono zalozone ,niewatpliwie dla wigkszej chwaly Boga, stwo-
rzyciela wszechrzeczy, i dla wigkszego pozytku ludzi, ktérzy z nich
korzystajg™>+. Kierujaca si¢ tymi motywami nauka w konsekwencji
przynosi owe przystugi milosierdzia, ktére sprawiaja, ze udaje sie re-
stytuowa¢ w pewnym stopniu zloty okres w dziejach ludzko$ci, na co
Bacon wyraza nadzieje w zakonczeniu Novum organum: ,,Czlowiek
[...] przez upadek stracil stan niewinnosci i stoczyl si¢ jednoczesnie
z tronu krélewskiego do rzedu stworzen. Jedno za$ i drugie jeszcze
w tym Zyciu w pewnej mierze mozna naprawic: pierwsze przez reli-
gie i wiare, drugie przez umiejetno$¢ i nauki™#.

>47 Tbidem, s. 99.
248 B Bacon, Novum organum, s. 369.
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Religijne metafory strukturalne
w filozofii przyrody Francisa Bacona

Definiowanie nauki i postaci naukowca w ramach etyki narracyjnej
ma wplyw nie tylko na cele i wartoéci naukowego poznawania, lecz
takze na postepowanie naukowe. Jesli filozofia ma przynosi¢ dzie-
ta milosierdzia, ulzy¢ ludzkiej kondycji, to nie moze to by¢ filozo-
fia uprawiana w dowolny sposdb. Od metody uprawiania nauki zale-
zy, czy obfituje w nowe wynalazki. Plan instauratio magna jest wigc
réwniez pedagogika nauki eksperymentalnej: jego celem jest dostar-
czenie nowych narzedzi badania natury, a przede wszystkim wy-
ksztalcenie w przyrodnikach pewnego nastawienia poznawczego,
ktore pozwoli im efektywnie sie nimi postugiwac.

Francis Bacon, aby okre$li¢, jak powinna wygladaé nowa nauka,
siega ponownie po religijne idee. Tym razem jednak odgrywaja one
inng role. Nie sa juz elementami, z ktérych buduje si¢ etyke nar-
racyjng, lecz za ich posrednictwem prébuje si¢ przeformutowa¢ re-
guly racjonalnego postepowania naukowego. Usprawiedliwieniem
dla tego zabiegu jest pewne znaczgce podobienstwo miedzy nauka
a wiarg: ,,[...] zasade, ktorej przestrzega si¢ w religii, ze wiara prze-
jawia si¢ w uczynkach, catkiem dobrze odnies¢ mozna do filozofii:
sadzi¢ ja po owocach, jakie przynosi, i za bezuzyteczng uzna¢ taka,
ktora jest bezplodna, a tym bardziej, jezeli zamiast winogron i oli-
wek przynosi ciernie i osty dysput i sporéw”*. To podobienstwo uza-
sadnia zastosowanie w dyskursie naukowym idei zaczerpnietych
z dyskursu religijnego, ktére w instauratio magna odgrywaja role
metafor strukturalnych.

' E Bacon, Novum organum, w: idem, Novum organum oraz Z wielkiej odnowy,

thum. J. Wikarjak, Warszawa 1955, ks. I, af. LXXITII.
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Przypomnijmy, ze zgodnie z teorig poznawczych i performa-
tywnych funkeji metafor ludzie Zyjacy w obrebie jednej kultury na
porzadku dziennym komunikuja sie, mysla i dzialaja zgodnie ze
strukturami skladajacymi si¢ z poje¢ metaforycznych. Pojecie me-
taforyczne to pojecie, ktore okresla si¢ za pomoca kategorii innego
pojecia. Oznacza to, ze jaki$ aspekt przedmiotu definiowanego za
pomoca pojecia metaforycznego przypomina jaki$ aspekt innego
przedmiotu, lepiej znanego uzytkownikom pojecia metaforycz-
nego. W przypadku metaforycznych poje¢ strukturalnych aspekty
te sa ztozone z elementéw tworzacych strukture, ktéra jest odwzo-
rowywana przez strukture pojecia metaforycznego. Oznacza to, ze
strukturalne pojecia metaforyczne implikuja kolejne pojecia meta-
foryczne. Zastosowanie takiego pojecia pozwala wiec na czastkowe
zrozumienie jednego przedmiotu (np. nauki) za pomoca systema-
tycznie powigzanych kategorii, ktorymi charakteryzuje sie inny
przedmiot (np. religia).

Sledzenie religijnych metafor strukturalnych w pismach Bacona
zaczniemy od poréwnania starej filozofii do idolatrii. Werulamczyk
chcial bowiem najpierw zmieni¢ postawe badaczy przez krytyke
idoli poznawczych i dopiero pozniej wprowadzaé nowe metody ba-
dania przyrody - historie naturalng, indukcje eliminacyjng, wylicze-
nie przypadkéw stanowigcych szczegdlng pomoc dla rozumu i ze-
stawienie ich w tablicach. Przyrzady konstruuje si¢ z mysla o celu,
ktéremu majg stuzy¢. Twoércy, majac na wzgledzie przeznaczenie
utensyliow, muszg je zatem formowac z pewna strata dla ich porecz-
noséci — wygody uzytkowania. Narzedzie wymaga od pracownika,
azeby nauczyt si¢ nim postugiwaé, przystosowal do warunkéw, ja-
kie ono stawia. Pierwszym krokiem do takiego przysposobienia jest
zmiana nastawienia poznawczego: naukowcy nie powinni oczeki-
waé w bezposredniej zmystowosci i potocznych pojeciach odpowie-
dzi na swoje pytania. Mylenie porzadku zjawisk i porzadku dyskursu
z porzadkiem natury przypomina balwochwalstwo i jest grzechem
pychy.

Nalezaloby teraz jednak zapytac: co usprawiedliwia te nagta
zmiane metod badawczych i idace za nig nowe oczekiwania co do
postawy uczonych? Innymi stowy, dlaczego Bacon uwaza, ze narze-
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dzia, ktorymi postuguja si¢ badacze, nie moga spetni¢ swoich funkeji
poznawczych? Odpowiedz brzmi: poniewaz Bacon pojmuje przed-
miot badan - tj. przyrode — w zupelnie nowy sposob, radykalnie go
redefiniuje. Ujmuje on bowiem nature jako Bozg ksiege. Nazwanie
natury ,,Bozg ksiega” nie jest tylko retorycznym zabiegiem Bacona,
banalem wywiedzionym z Ksiegi Rodzaju czy tez jedynie okresle-
niem o etycznym znaczeniu (ktére omawialismy w podrozdziale
Teologiczna cnota mitosierdzia), ale pocigga ono zmiane podejscia
do badanego przedmiotu, a dalej konkretne zalecenia metodolo-
giczne. Bacon sugeruje, Ze stosowanie dotychczasowych metod ba-
dawczych, formulujacych sady na podstawie antycypacji, sprawialo,
ze uczeni docierali tylko do literalnego sensu tej Bozej ksiegi, ktdrg
jest natura, podczas gdy wlasciwe, ukryte znacznie pozostawato za-
stonigte. Odkrycie tego drugiego znaczenia wymaga uzycia nowego
ogranonu. Po krytyce idoli kolejnym krokiem Bacona ku odnowie
nauk o przyrodzie byto zatem zastosowanie nowego pojecia meta-
forycznego operujacego METAFORA STRUKTURALNA - ,natura to
ksiega” Z tego pojecia metaforycznego wynikajg kolejne, z ktérych
najwazniejsze sa pojecia okreslajace 1) formy przyrody jako ,alfa-
bet” i 2) nauke eksperymentalng jako ,studia nad retoryka” stano-
wiace warunek wstepny interpretacji Bozej ksiegi przyrody.

Krytyka idoli jako idea sanacji religijnej

Bacon wyrazal swoj projekt instauratio magna za pomoca toposu
przejscia: nowa filozofia ma by¢ nowym poczatkiem, odcigciem sie
od tego, co dawne, wejsciem na nowg droge. Topos ten jest widocz-
ny juz w pierwszych pracach Bacona poswigconych wielkiej odno-
wie: tytul pracy pisanej w latach 1602-1603 The masculine birth of
time sugeruje, Ze nowa filozofia da poczatek nowej epoce. Temat ten
jest obecny réwniez w Nowej Atlantydzie, ostatniej pracy autora: ma-
rynarze znoszeni przez silne wiatry tracg kontakt ze starym $wiatem
i przybijaja do nowego ladu. Szczegolnag postac topos przejscia uzy-
skuje w Novum organum. Tutaj filozof dazacy do ustanowienia kro-
lestwa cztowieka na ziemi zostaje poréwnany do figury chrzescija-
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nina pielgrzyma zmierzajacego do Krolestwa Niebieskiego. Do obu
krolestw mozna wejs¢ tylko wtedy, gdy oczysci sie z dawnych prze-
konan i przejdzie duchowa odmiane, odrodzenie:

W niewzruszonym i uroczystym postanowieniu nalezy si¢ ich wszyst-
kich [idoli umystu — PW.] wyrzec i wyprze¢, a rozum nalezy od nich
wyzwoli¢ i oczyscié, tak aby do kroélestwa czlowieka, ktore opiera si¢ na
naukach, nie inna prowadzita droga niz do Krdlestwa Niebieskiego, do
ktorego nikt nie moze wejs¢, jeli sie nie stanie jako mate dziecie®

Jak wiadomo, Bacon nazywa bledy poznawcze idolami. Kazimierz
Ajdukiewicz wyjasnia, ze wyraz idolum wywodzi si¢ z greckiego ei-
dolon, co znaczyto poczatkowo ,.cien zmarlego’, ,,zjawa”. Tego ter-
minu w filozoficznym kontekscie uzyli po raz pierwszy greccy ato-
misci, by okregli¢ miniaturowe podobizny przedmiotow, ktore — jak
sadzili — w procesie postrzegania docieraly do oka. Pdzniej terminu
tego uzywal Platon, aby nazwa¢ nim przedmioty jednostkowe jako
podobizny idei. Ajdukiewicz zaznacza tez, ze nazwa idolum funkcjo-
nowala rowniez w sredniowiecznej facinie ko$cielnej i znaczyta tyle,
co ,falszywy bozek” Ajdukiewicz podaza jednak za Robertem L.
Ellisem, kiedy twierdzi, ze Bacon, gdy uzywal terminu ,idole”, mu-
sial mie¢ na mysli pierwsze odniesienie — zjawe®. Szczegélowa anali-
za pordwnawcza The advancement of learning i De augmentis scien-
tiarum, ktorej dokonata Michele le Doeufl, przeczy tej tezie. Autorka
pokazala, ze Bacon w tym drugim pi$mie z 1623 roku celowo uzy-
wa terminu ,,idole”, aby uzyska¢ skojarzenie z falszywymi bozkami.
Le Doeuff zauwaza, ze w 1605 roku w The advancement of learning
Bacon uzywal terminu ,idole” w kontekscie czysto teologicznym -
np. w dyskusjach dotyczacych bogéw poganskich — w znaczeniu false
gods, a bledy poznawcze nazywal po prostu fallacies, false appear-
ance. Tymczasem w De augmentis scientiarum Bacon nie nazywa
juz poganskich bogéw ,idolami’, ale terminem simulacra, a termin

Por. ibidem, ks. I, af. LXVIII.
3 Por. ibidem, s. 376-377, przypis 9.
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»idole” rezerwuje dla bledéw poznawczych?. Przy czym nalezy do-
dag, ze nie sg to bledy zwyczajne (niepoprawne twierdzenia), ktore
sa korygowane wraz z przyrostem wiedzy naukowej, ale btedy wyni-
kajace z nastawienia poznawczegos.

4

Por. M. le Doeuff, Hope in science, w: Francis Bacon’s legacy of texts. “The art of
discovery grows with discovery”, ed. W.A. Session, New York 1990, s. 14-15.

Wspdlnym mianownikiem, do ktorego Francis Bacon sprowadza wszystkie ro-
dzaje idoli (plemienia, jaskini, teatru i rynku), jest antycypacja. Bacon nazy-
wa ,antycypacjg’ metode badawcza, ktdra jest manifestacja pewnej skfonnosci
umystu. Ta skfonnos¢ umystu polega na przyjmowaniu na poczatku badan na-
ukowych niepewnych, nieuzasadnionych twierdzen ogélnych, ktére nigdy nie
staja sie przedmiotem krytycznego namystu. Nie odgrywaja one réwniez roli
tymczasowych hipotez, ale przyjmuje si¢ je jako niepodwazalne zasady pierw-
sze systemow filozoficznych. Por. E. Bacon, Novum organum, ks. I, af. XXII-
-XXVI. Zasady te sg dla umystu réwniez sposobami, w jaki organizuje on swoje
doswiadczenie: ,Rozum ludzki skoro raz przyjal pewien poglad [...], wszystko
inne $ciagga na jego poparcie i potwierdzenie. I cho¢ wieksza jest moze sita i licz-
ba wypadkoéw, ktore przemawiajg przeciwko temu pogladowi, mimo to jednak
nie zwraca na nie uwagi i lekcewazy je albo, wprowadzajac pewne drobne roz-
réznienie, usuwa je i odrzuca [...]. Rozum ludzki najbardziej ulega wptywom
tego, co jednoczeénie i nagle potrafi do umystu trafi¢ i przeniknaé; tym wias-
nie zwykle napelnia si¢ i nadyma wyobraznia. I w pewien sposéb, cho¢ trud-
ny do uchwycenia, zmysla i przypuszcza, ze wszystko inne tak sie przedstawia,
jak tych pare rzeczy, ktérym umyst dat sie opetac”. Ibidem, ks. I, af. XLVII-XLVIIL
Peter Urbach zauwaza, ze starozytne, epikurejskie pojecie antycypacji miato
podobne znaczenie do Baconowskiego. ,,Antycypacjg” epikurejczycy nazywali
wyrazny obraz umystowy jakiej$ klasy przedmiotéw. Obraz ten powstawal na
podstawie wielokrotnie powtarzajacych si¢ percepcji zmystowych pewnej klasy
przedmiotéw i zawieral w sobie tylko ich cechy wspdlne. Obrazy te, raz utwo-
rzone w umysle, stawaly si¢ wzorcami, ktore organizowaly kolejne doswiad-
czenia: umyst przyporzadkowywat (klasyfikowal) kolejne do$wiadczenia zmy-
stowe wedlug tych wzorcow. Raz sformulowana antycypacja byta niezmienna:
kolejne percepcje nie wplywaty na tres¢ obrazu. Tak samo niezmienna jest Ba-
conowska ,,antycypacja’: jest to zasada, ktdrej tresci nie zmieniajg kolejne do-
$wiadczenia. Por. P. Urbach, Francis Bacon’s philosophy of science. An account
and reappraisal, La Salle-Illinois 1987, s. 37. A zatem antycypacje i idole umy-
stu sg bledami, ktdre organizujg nasze doswiadczenie i nie podlegaja korekcie.
Tym wiasnie réznig si¢ od zwyklych bledéw poznawczych, poprawianych wraz
z postepem nauki. Na przekor infallibilistycznej interpretacji Urbach podkres-
la, ze Bacon uwazal formulowanie prowizorycznych i prawdopodobnych hi-
potez oraz bledne dane historii naturalnej za normalne elementy nauki, ktére
z czasem s korygowane lub odrzucane. Por. ibidem, s. 33-36, 38-42, 156-160.
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Roézne konteksty pokazuja, ze Bacon $wiadomie wybral tak
dwuznaczny termin. Z jednej strony zalezalo mu na przeciwsta-
wieniu idoli umystu i prawdziwych idei rzeczy, jak w tym fragmen-
cie: ,Wielka jest rdznica miedzy idolami umystu ludzkiego a ideami
umystu boskiego; to jest miedzy jakimis pustymi urojeniami a praw-
dziwymi znakami i pietnami wycisnietymi na stworzeniach stosow-
nie do tego, jakimi one sg naprawde™®. Z drugiej strony zestawienie
idoli z metaforami egzorcyzméw, duchowej odnowy i pielgrzymo-
wania pozwolito Baconowi na podkreslenie religijnego wymiaru
jego planu.

Laczenie bledow poznawczych z duchowymi przywarami byto
powszechne w kulturze, w ktdrej uwazalo si¢, ze Adam przed po-
pelnieniem grzechu pierworodnego mial doskonatg wiedze o przy-
rodzie. Zrédlem tej opinii byt fragment Ksiegi Rodzaju (2:19-20),
w ktérym Adam nadawal imiona zwierzetom. Typowy wyklad o fi-
lozoficznych uzdolnieniach Adama znajdziemy w kazaniu Roberta
Southa:

Przyszedl na $wiat jako filozof, co stalo si¢ zupelnie jasne, kiedy przyla-
czal istoty rzeczy do ich nazw. Mogl ogladac istoty rzeczy same w sobie
i pojmowat formy wraz z ukrytymi implikacjami ich relacyjnych wtas-
nosci. Mogl widzie¢ nastepstwa na razie uspione w swoich zasadach
i skutki jeszcze nienarodzone przez przyczyny. Jego intelekt moglt nie-
mal przejrzeé na wylot rozwdj przysztych wypadkéw. Jego domysty do-
réwnywaly nawet przepowiedniom czy koniecznym przewidywaniom.
Przed swoim upadkiem wiedzial wszystko z wyjatkiem grzechu’.

Urbach stusznie polemizowal wiec z odczytaniem Karla R. Poppera, ktéry im-
putowal Baconowi pozytywizm i ,,obserwacjonizm”. Por. ibidem, s. 56; K.R. Pop-
per, Droga do wiedzy. Domysly i refutacje, thum. S. Amsterdamski, Warszawa
1999, . 27-33; idem, Mit schematu pojeciowego. W obronie nauki i racjonalnosci,
thum. B. Chwedenczuk, Warszawa 1999, s. 94-102.

F. Bacon, Novum organum, ks. I, af. XXIII.

»He came into the world a philosopher, which sufficiently appeared by his writ-
ing the nature of things upon their names: he could view essences in them-
selves, and read forms with the comment of their respective properties; he
could see consequents yet dormant in their principles, and effects yet unborn in
their causes; his understanding could almost pierce into future contingents, his
conjectures improving even to prophecy, or the certainties of prediction; till his
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Préby przywrdcenia Adamowej wiedzy za pomocg nowej na-
uki pojawialy sie¢ w pismach wielu najwazniejszych myslicieli XVII
wieku. Takie ambicje wyrazali m.in. Nicolas de Malebranche, Joseph
Glanvill, Robert Hooke, John Milton i Bacon®. Nasz filozof pisze
o nadziejach, ktére wigze z proponowang przez siebie reforma nauk:

W $lad za tym p6j$¢ musi polepszenie stanu czlowieka i powigkszenie
jego wladzy nad przyroda. Czlowiek bowiem przez upadek utracit stan
niewinnosci i stoczyt sie jednoczesnie z tronu krélewskiego do rzedu
stworzen. Jedno za$ i drugie [tzn. niewinnos¢ i wtadze nad przyroda -
PW.] jeszcze w tym Zyciu w pewnej mierze mozna naprawic: pierwsze
przez religie i wiare, drugie przez umiejetnosci i nauki®.

Podobnie koncepcja pierwotnej wiedzy Adamowej petni w Novum
organum funkcje idei regulatywnej - idealu, do ktérego powinien
dazy¢ cztowiek™.

Grzech pierworodny a krytyka idoli poznawczych

Bacon rozumie starotestamentowg historie o grzechu pierworod-
nym dostownie. Czyny Adama i Ewy dokonaly sie w historii i mia-
ty znaczenie antropologiczno-kosmologiczne: zmienilty nature ludz-
ka, przyrode i ich wzajemne relacje. Bacon podzielit w A confession
of faith dzieje PRZYRODY na cztery okresy: pierwszy okres, zaraz po
stworzeniu, gdy niebo i ziemia istniejg bez form, krotki okres dosko-
nalosci, zakonczony grzechem pierworodnym, trzeci po opuszcze-
niu Edenu, w ktérym obecnie zyjemy, etap czwarty, ktdry pojawi sie
u konca dziejow i ktérego oczekujemy, lecz nie znamy jeszcze jego

fall it was ignorant of nothing but of sin”. R. South, cyt. za: P. Harrison, Original
sin and the problem of knowledge in early modern Europe, ,,Journal of the Histo-
ry of Ideas” 2002, vol. 63, no. 2, s. 241.

Por. ibidem, s. 239-259.

F. Bacon, Novum organum, s. 368-369.

Por. idem, Z wielkiej odnowy, w: idem, Novum organum oraz Z wielkiej odnowy,
s. 22-23.
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ksztattu''. Trzeci etap dziejow stanowi wiec regres w stosunku do
drugiego etapu. Przekonanie o regresywnosci dziejow bylo charak-
terystyczne dla renesansowego nurtu neoplatonskiego*?, znajdowa-
to tez silne oparcie w tekscie Ksiegi Rodzaju. Podobny poglad zywit
biskup Lancelot Andrewes. Zgodnie z jego teologia Bdg nie rzu-
cil przeklenstwa na czlowieka, ale na przyrode, zmieniajac jej wlas-
nosci i tym samym czynigc ja niepostuszng cztowiekowi. Klatwa ta
byta jednak jednoczes$nie blogostawienstwem i obietnica, ze czlo-
wiek cigzkg pracg zapanuje nad naturg*?. Bacon tylko potowicznie
podzielat optymizm swojego przyjaciela. W Novum organum wyra-
za on opinig, ze czlowiek jest w stanie za pomoca trudu wlasnych
rak odzyska¢ wladze nad przyroda: ,Wskutek klgtwy nie zbuntowato
sie stworzenie catkowicie i do ostatka, lecz na mocy owego dekretu
»W pocie oblicza twego bedziesz pozywal swoj chleb« poprzez rézne
trudy (nie przez dysputy oczywiscie ani przez prozne ceremonie ma-
giczne) zostalo wreszcie w pewnej mierze zmuszone do dostarczenia
cztowiekowi chleba, to jest do oddawania ustug zyciu ludzkiemu™*+.
Jednak grzech pierworodny - pisze filozof - zdegenerowal réwniez
ludzka nature.

Zdolnosci poznawcze ludzkiej natury Bacon poréwnuje do nie-
réwnego lustra:

Idole plemienne maja swe Zrédlo w naturze ludzkiej, w plemieniu, czyli
rodzie ludzkim. Falszywym bowiem jest twierdzeniem, ze zmysty ludz-
kie s3 miarg rzeczy. Przeciwnie, wszystkie percepcje, zaréwno zmysto-
we, jak i umystowe, sg dostosowane do czlowieka, a nie do wszech$wia-
ta. Rozum ludzki podobny jest bowiem do zwierciadta, ktére bedac
nieréwne (dla promieni wysylanych przez przedmioty), swoje wlasci-
wosci na te przedmioty przenosi, przez co je znieksztalca i zmienia®.

Por. idem, A confession of faith, w: idem, The works, vol. 14, eds. J. Spedding,
R.L. Ellis, D.D. Heath, Boston 1857-1882, s. 55-56.

Por. R.E. Jones, Ancients and moderns. A study of the rise of the scientific move-
ment in seventeenth-century England, St. Louis 1961, s. 23—40.

Por. S. Matthews, Theology and science in the thought of Francis Bacon, Alder-
shot 2008, s. 71-72.

E Bacon, Novum organum, ks I, af. LII.

> Ibidem, ks. I, af. LXVIL.
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W innym fragmencie Bacon réwniez podkresla, ze niektore

idole poznawcze maja charakter przyrodzony:

Idole zas, ktore opanowaly umyst, sa albo nabyte, albo wrodzone [...].
Wrodzone tkwia w naturze samego rozumu, ktory objawia o wie-
le wieksza sklonno$¢ do btedu niz zmysty. Jakkolwiek bowiem ludzie
znajdujg w sobie samych upodobanie i popadaja w podziw i niemal
w uwielbienie dla umystu ludzkiego, to jest jednak rzecza najzupelniej
pewna, ze podobnie jak nieréwne zwierciadto zmienia promienie rze-
czy wedlug wlasnego ksztaltu i kroju, tak tez umyst, doznajac wrazen
za posrednictwem zmysléw, przy urabianiu i wytwarzaniu swych po-
je¢, nie wykazuje dokladnej wiernosci, lecz do natury rzeczy wprowa-
dza i dolacza swa wlasng nature®.

Te dwa fragmenty z 1620 roku mialy swoje wczesniejsze precedensy.
Bacon postuguje si¢ metaforg krzywego lustra juz w The masculine
birth of time'7. W tym samym okresie w Valerius terminus teologicz-
ny wymiar tej metafory zostaje wyraznie zaakcentowany. Bacon roz-
wija paralele miedzy grzechem a btedem poznawczym:

Tak jak w poszukiwaniu prawdy nadprzyrodzonej duma cztowieka za-
wsze skltaniata go do tego, aby odstepowac od objawienia danego w Bo-
zym slowie i rozplywac¢ sie w mieszaninie wlasnych pomystéw, tak tez
w dokladnie ten sam sposob ludzie, gdy badali przyrode, odeszli od ob-
jawienia danego w Bozych dzietach i wielbili zwodnicze i zdeformo-
wane wizerunki, ktére przedstawily im nieréwne zwierciadta ich wtas-
nych umystow®.

F. Bacon, Z wielkiej odnowy, s. 32.

Idem, Masculine birth of time, w: B. Farrington, The philosophy of Francis Ba-
con. An essay on its development from 1603 to 1609 with new translations of fun-
damental texts, Chicago 1966, s. 62.

»For as in the inquiry of divine truth, the pride of man hath ever inclined to
leave the oracles of God’s word and to vanish in the mixture of their own inven-
tions; so in the self-same manner, in inquisition of nature they have ever left the
oracles of God’s works, and adored the deceiving and deformed imagery which
the unequal mirrors of their own minds have represented unto them”. Idem,
Valerius terminus. Of the interpretation of nature, w: idem, The works, vol. 6,
s. 36-37. Por. tez: idem, The advancement of learning, 1** ed., w: ibidem, s. 124.
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Metafora lustra sugeruje, ze idealem poznawczym dla Bacona
bytoby wierne odbijanie, odtwarzanie w umysle przedmiotéw na-
tury. Jednak adekwatne poznanie w tym pasywnym trybie jest dla
cztowieka zasadniczo niedostepne, gdyz jego natura jest zepsuta. We
wszystkich tych fragmentach Bacon wyjasnia niedoskonatos¢ ludz-
kiego poznania jego aktywno$cig — zmysly, a nastepnie umyst dodaja
co$ od siebie do przedmiotu swojego poznania i w ten sposdb two-
rzg nieadekwatne pojecia. Zrédlem tej aktywnosci jest duma (pycha,
proznosé) cztowieka. W okresie elzbietaniskim purytanscy teologo-
wie uwazali dume za zrédlo wszystkich nieprawosci. Philip Stub-
bes, autor stynnej w tym okresie pozycji Anatomy of the abuses, pi-
sal o dumie:

Uwazam ja za cos$ nie tylko zlego i godnego potepienia samo w sobie,
ale rowniez za bezposrednia przyczyne wszelkiego zta. Dlatego pewien
madry cztowiek os$mielit si¢ nazwac ja ,,Initium omnium malorum” -
poczatkiem i zrédlem catego zla. Tak bowiem jak z korzeni wyrastaja
rzeczy naturalne i w nich majg swéj poczatek, tak z przekletego korze-
nia trujacej dumy wszystkie inne zta gwalttownie wyrastaja i sa od niej
nieodlaczne. Z tego powodu mozna dume wiasciwie nazwac ,,Matercu-
la et origo omnium vitiorum” - matka i piastunka calej niegodziwosci®.

Nieco pézniej Stubbes okresla, czym jest duma serca: ,,O dumie ser-
ca mozna powiedzie¢, ze jest buntowniczym uniesieniem lub wy-
wyzszaniem sie umystu nad prawo Boze, przypisujacym sobie to,
co jest wlasciwe tylko Bogu™®°. W tym duchu Bacon obwinia préz-

1 thinke it to bee not onely euill and damnable in it owne nature, but also the
verie efficient cause of all euills. And therfore the wise man was bolde to call it
»Initium omnium malorumg, the beginning and welspring of all euils. For as
from the roote all natural thinges doe grow, & take their beginning, so from the
cursed roote of pestiferous Pride do all other e[ui]illes [?] sproute, and thereof
are ingenerate. Therfore may Pride be called not improperly, »Matercula et ori-
go omnium vitiorume, the mother and nurse of all mischief”. P. Stubbes, Anat-
omy of the abuses in England in Shakespeares youth, A.D. 1583, part 1, London
1877-1879, s. 27-28.

»The Pryde of the Heart maye bee saide too bee a Rebellious elation, or lyftynge
vppe of the mynde agaynste the Lawe of God, attrybutynge and ascrybynge that
vnto himselfe whiche is proper to God onely”. Ibidem, s. 28-29.

20
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no$¢ cztowieka o to, ze doprowadzita do grzechu pierworodnego.
Juz na pierwszych stronach Valerius terminus filozof pisze o ambi-
cji czlowieka, by uzurpowac miejsce Boga, i buncie przeciwko Jego
woli jako przyczynach pierwszego w dziejach grzechu. Prézny czlo-
wiek zamiast by¢ postuszny nakazom Bozym dodaje do nich pewne
zasady od siebie*.

Podobnie w sprawach nauki: préznos¢ jest przyczyna tego, ze
czlowiek zamiast poznawa¢ nature taka, jaka ona jest, preferuje kon-
cepcje, ktore s jego wlasna inwencja — obojetnie, czy méwimy tu-
taj o dodatkowym wktadzie zmystéw, czy rozumu. W Novum orga-
num temat pychy, ktéra jednoczes$nie wiedzie do grzechu i btedéow
poznawczych, powraca. Bacon wznosi modlitwe, w ktorej prosi, aby
rozum zostal oczyszczony ze ,zjaw i z proznosci’, a nauka zostala
uwolniona ,,0d trucizny wsaczonej przez weza, ktdrg umyst ludzki
pyszni si¢ i nadyma”. Nastepnie przypomina, ze to niepostuszenstwo
wobec praw Boga bylo zrdédlem nieszczescia rodzaju ludzkiego®.
Réwniez w innych, bardziej ,technicznych” fragmentach Novum or-
ganum Bacon pisze o proznosci jako o zrédle btedu, np. zrodle za-
bobonnej filozofii, majac tu na mysli przede wszystkim renesansowy
naturalizm i neoplatonizm?®. To wi¢c wlasnie pycha jest przyczyna
tego, ze ,,zachodzi wielka réznica miedzy idolami umystu ludzkiego
a ideami umystu boskiego; to jest miedzy jakimi$ pustymi uroje-
niami a prawdziwymi znakami i pigtnami wyci$nietymi na stworze-
niach stosownie do tego, jakimi one sg naprawde”*. Dlatego tez Ba-
con definiuje cel swojej filozofii jako przywrdcenie tacznosci miedzy
umystem a naturg rzeczy. O swoim zadaniu pisze w trzeciej osobie:

Poznawszy, ze rozum ludzki sam sobie stwarza trudnoéci i nie korzy-
sta rozsadnie i zrecznie z prawdziwych pomocy, jakie cztowiek ma do
dyspozycji [...] — doszedl on do przekonania, ze nalezy wytezy¢ wszyst-
kie sily, czyby w jaki sposdb tej tacznosci migdzy umystem a rzeczami,

' Por. F. Bacon, Valerius terminus, s. 27-28, 30. Por. tez: idem, The advancement of

learning, vol. 6, s. 124.

Por. idem, Z wielkiej odnowy, s. 22-23.
Por. idem, Novum organum, ks. I, af. LXV.
24 Tbidem, ks. I, af. XXIII.

22

23
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z ktérg trudno poréwnaé cokolwiek na ziemi, przynajmniej z tego,
co ziemskie, nie mozna bylo calkowicie odbudowa¢, a przynajmniej
W pewnym sensie poprawic”.

Bacon zabiega o to, by wyj$¢ poza nieadekwatne wytwory wtas-
nego umystu: ,,[...] ludzie szukaja wiedzy w matych $wiatach, a nie
w wielkim, czyli wspdlnym dla wszystkich $wiecie”*¢. Aby to uczy-
ni¢, cztowiek musi jednak sie samodyscyplinowaé — musi panowac
nad swoimi afektami i wolg, by poskromi¢ pyche. Poznawanie jest
wiec $cisle uzaleznione od osiggniecia pewnego stopnia moralnej
doskonatosci®.

Grzech pierworodny a idole plemienia

Kiedy Bacon pisze o idolach plemienia, czyli wrodzonych btedach
poznawczych wspdlnych wszystkich ludziom, to na pierwszy plan
wysuwa twierdzenie, ze zmysly nie odzwierciedlajg istoty przedmio-
tow naturalnych: ,,Falszywym bowiem jest twierdzeniem, ze zmy-
sty ludzkie sg miarg rzeczy. Przeciwnie, wszystkie percepcje, zarow-
no zmystowe, jak i umystowe, sa dostosowane do cztowieka, a nie
do wszechs$wiata”**. Wielu nowozytnych autoréw uwazalo, ze konse-
kwencja upadku czlowieka jest ostabienie i degeneracja zmystow?.
W literaturze tego okresu znajdziemy §miate spekulacje na temat sily

» F Bacon, Z wielkiej odnowy, s. 5.

6 Idem, Novum organum, ks. 1, af. XLIL

¥ Mozna tu dostrzec pewng analogie do franciszkanskiej teologii negatywnej, kt4-
rej zrédla nalezy upatrywaé w pracach pseudo-Dionizego. Poznawanie przy-
rody, tak jak poznawanie Boga, jest mozliwe dopiero po spelnieniu pewnych
wymogoéw etycznych. W innym przypadku jesteSmy narazeni na to, ze nie-
adekwatne pojecia wlasnego intelektu wezmiemy za przedmiot poznania. Por.
M. McCanles, The new science and the via negativa. A mystical source for Baco-
nian empiricism, w: Francis Bacon and refiguring of early modern thought. Essays
to commemorate “The advancement of learning”, eds. J.R. Solomon, C.G. Martin,
Aldershot-Burlington 2005, s. 48-51.

8 Por. F. Bacon, Novum organum, ks. 1, af. LXVIL

> Por. S. Shapin, Rewolucja naukowa, tham. S. Amsterdamski, Warszawa 2000, s. 28.
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i dokladnosci zmystéw Adama’*. To one mialy mu zapewni¢ moz-
liwo$¢ adekwatnego i bezwysitkowego poznania przyrody. Marcin
Luter pisal, ze pierwszy czlowiek ,,moégt widzie¢ przedmioty z od-
legtosci 10 mil lepiej, niz my je widzimy z odlegtosci potowy mili.
Analogicznie bylo z innymi zmystami”**. Glanvill z kolei twierdzit,
ze Adam mocg swoich nieuzbrojonych zmystow dostrzegal zjawi-
ska astronomiczne, procesy fizjologiczne i przyczyny zjawisk natu-
ralnych, ktdre nie byly wspétczesnym ludziom znane przed wynale-
zieniem teleskopu i mikroskopu?.

Takie poznanie, jednocze$nie bezposrednie i adekwatne, jest nie-
dostepne czlowiekowi, ktérego natura w wyniku aktu pychy Adama
jest skazona przez idole plemienia. Wedtug Bacona aktywnosé¢ pod-
miotu poznajgcego, ktéry dodaje do postrzeganych rzeczy wiasne
zmyslowe modalno$ci, sposoby ogladania, zrywa prosta relacje od-
powiedniosci miedzy rzeczg a tre$cig umystu. Obrazy-reprezentacje,
wytwarzane przez zmysly, maja charakter jakosciowy, w przeciwien-
stwie do natury, ktdrej istota jest iloSciowa. Bacon wyraza te diame-
tralng réznice pojeciami wlasnosci® i formy (przyczyny formalnej).

Wrhasno$ciami (cechami) rzeczy Bacon nazywa sposob, w jaki
cialo przedstawia si¢ podmiotowi poznajacemu. Ich przykladami sg
jakosci, ktore sg przedmiotami naszego codziennego dos$wiadcze-
nia i nie istnieja samodzielnie (niezaleznie od cial), takie jak biel,
cieplo, zimno, gestos¢, rzadkosé, ciezkosé, lekkosé, twardo$é, miek-
kos¢ itd. Bacon okresla wiec mianem wlasnosci to, co siedemnasto-

3% Bacon wyrdznia dwa rodzaje doswiadczen zmystowych: dostarczane przez
zmysty zewnetrzne (stuch, wzrok, dotyk, wech, smak) i przez ducha (przyjem-
nos¢, bol, zimno, ciepto). Analize antropologicznych pogladéw Bacona zob.
K.R. Wallace, Francis Bacon on the nature of man. The faculties of man’s soul: un-
derstanding, reason, imagination, memory, will, and appetite, s.1. 1967, s. 40-46.
Tutaj zmysly traktujemy zbiorczo.

3t [...] could have seen objects a hundred miles off better than we can see them
at half a mile, and so in proportion with all the other senses”. M. Luter, cyt. za:
P. Harrison, op. cit., s. 242.

3> Por. ibidem.

3 Pojecie wlasnosci (cechy) kryje sie u Bacona pod lacinskim terminem natura,
z ktérym w lacinie faczono wigcej znaczen, niz taczy sie w jezyku polskim. Por.
F. Bacon, Novum organum, s. 402—403, przypis 127.
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wieczni arystotelicy nazywali formami substancjalnymi. Bacon nie
bez powodu odchodzi od perypatetyckiej terminologii. Wedtug ary-
stotelikéw wynik naszego postrzegania - tj. forma substancjalna —
przedstawial rzeczywisty stan przyrody. Méwiac inaczej, podmiot
postrzegajacy mial postrzega¢ formy substancjalne, ktére istniaty
w percypowanych substancjach. Formy substancjalne istniaty réw-
nocze$nie w porzgdku poznania i porzadku istnienia®. To zaloze-
nie pozwalalo arystotelikom potraktowaé formy substancjalne jako
przyczyny postrzeganych zmian. Za przyklad moze tu postuzy¢ wy-
jasnienie zjawiska ogrzewania: ogien ma forme substancjalng cie-
pla, jesli zblizymy wiec wybrany przedmiot do ognia, to ten udzieli
przedmiotowi swojej formy ciepla®s. Bacon byl przeciwnego zdania:
wyniki naszego postrzegania nie przedstawiajg form substancjal-
nych istniejacych w przyrodzie. Postrzegane wlasnosci przedmiotow
sg cechami subiektywnymi, produktami aktywnosci przedmiotu po-
znajacego, ktore jedynie reprezentujg (a nie: prezentuja) to, co ist-
nieje w przyrodzie. Pytania ,,Co reprezentujg postrzegane wtasno-
$ci? Jak powstajg wlasnosci?” sa przedmiotem badan filozofii natury.

Pojecie formy Bacon rozumie jako ceche ciala, ktdra istnieje
w rzeczy niezaleznie od dzialalnosci percepcyjnej przedmiotu - jako
ceche obiektywna. Postrzegane przez podmiot poznajacy wlasnosci
przedmiotéw reprezentuja wlasnie formy. Gdy rozpatrujemy formy
w relacji do wlasnosci, to formy sa przyczynami formalnymi po-
wstawania wlasnosci. O relacji miedzy wilasnoscia a jej forma Ba-
con pisze:

Forma jakiej$ wlasno$ci jest czyms takim, ze kiedy ona jest dana, to nie-
zawodnie w $lad za nig idzie odpowiednia wlasno$¢. Dlatego stale jest
obecna, kiedy obecna jest owa wlasnos¢, powszechnie ja potwierdza

34 Bacon znat scholastyke tylko pobieznie - z tradycji podrecznikowego arystote-
lizmu. Byta to tradycja naiwnego realizmu. W podrecznikach tych nie rozréz-
niano porzadku istnienia i poznawania form substancjalnych. Por. A. Pérez-Ra-
mos, Francis Bacon’s idea of science and the maker’s knowledge tradition, London
1988, s. 76-78.

% Por. M. Boas, The establishment of the mechanical philosophy, ,Osiris” 1952,
vol. 10, S. 415-416.
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i wystepuje we wszystkim, w czym si¢ owa wlasnos$¢ znajduje. A za-
razem forma jest czyms takim, ze z jej usunieciem niezawodnie znika
dana wlasno$¢.

Jak komentuje Tadeusz Kotarbinski, wlasnos¢ i jej forma majg toz-
same zakresy, cho¢ r6znig si¢ miedzy sobg pod wzgledem tresci obu
termindw: wlasno$¢ jest sposobem przedstawiania si¢ rzeczy dla
nas, forma sposobem, w jaki rzecz istnieje per se?’. Na przykladzie
ciepta Bacon pisze o relacji miedzy wlasnoscig a forma tak: ,, Tego, co
moéwilismy o ruchu [...], nie nalezy rozumie¢ w ten sposob, Ze cie-
plo rodzi ruch albo ze ruch rodzi cieplo [...], lecz ze cieplo jako ta-
kie, czyli istota ciepla, jest ruchem i niczym innym”™*.

Kategoria tozsamosci desygnatow, ktérej uzywa Kotarbinski,
adekwatnie oddaje zamyst Bacona, w przeciwienstwie do innego
okreslenia czasem formulowanego przez komentatoréw, ze forma
jest suma koniecznych i wystarczajacych warunkéw przyczynowych
dla powstania wlasno$ci®. Wlasnos¢ powstaje bowiem dopiero jako
wynik wspoétdziatania takich przyczyn sprawczych i materialnych,
ktdre tworza forme bedacg odpowiednikiem danej wlasnosci. Bacon
nie jest metafizykiem w klasycznym sensie i nie analizuje szczego-
fowo poje¢ przyczyn sprawczych i materialnych, lecz zatrzymuje si¢
na ich zdroworozsagdkowym pojmowaniu. Przykladowo zestawione
ze sobg ogien i wosk sa — odpowiednio — przyczynami sprawczymi
i materialnymi wlasnosci wosku, ktérg nazywamy migkkoscia.
Migkkosci jednak nie da sie sprowadzi¢ do zadnej z tych przyczyn,
jako ze migkko$¢ mozna uzyska¢ réwniez za pomoca innych przy-
czyn sprawczych i materialnych, lecz do formy, ktéra w tym szcze-
g6élnym wypadku oddzialywanie ognia woskowi nadato. Bacon pod-
kregla, ze nie nalezy przecenia¢ roli przyczyn sprawczych, ktére sa

36 E Bacon, Novum organum, ks. I1, af. IV.

Por. T. Kotarbinski, Mys] przewodnia metodologii Franciszka Bacona, w: idem,
Wybér pism, t. 2: Mysli o mysleniu, Warszawa 1958, s. 584-586.

E. Bacon, Novum organum, ks. I, af. XX.

3 Por. np. P. Urbach, op. cit., s. 62.
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tylko zastepowalnym $rodkiem, przy uzyciu ktérego ciata otrzymuja
pewnag wilasnos¢ i jej forme+.

Na pytania, co Bacon rozumie przez stwierdzenie, ze wlasno-
$ci sa sposobami, w jaki przedmiot istnieje dla nas, a formy spo-
sobami istnienia przedmiotéw dla samych siebie, i dlaczego pierw-
sze nie prezentuja drugich, wlasciwa odpowiedz nalezy sformutowac
w kategoriach cech ilosciowych i jakosciowych. Podczas gdy wlasno-
$ci sa jakosciowy treécig naszych modalnosci zmystowych, formy sa
ilosciowymi cechami czasteczek: ich struktury i ruchéw*. Na przy-
ktadzie ciepta Bacon pisze, Ze jego forma, czyli

prawdziwa definicja (ciepla w stosunku do wszechs$wiata, a nie tylko
w stosunku do zmystow) [to]: cieplo jest ruchem ekspansywnym, skre-
powanym, i napierajagcym poprzez mniejsze czastki cial. Nalezy jednak
owa ekspansje blizej okresli¢ w ten sposob, ze rozszerzaniu si¢ ku ob-
wodowi towarzyszy jednoczesnie pewna sktonno$¢ ku gorze. Owo na-
pieranie poprzez czastki cial nalezy blizej okresli¢ w ten sposdb, ze nie
odbywa sie ono powoli, lecz szybko i z pewna gwaltownoscig*.

Na tym przykladzie wida¢, jak daleko Bacon odchodzi od tradycji
perypatetyckiej, mimo ze wcigz postuguje si¢ terminem ,,forma” Fi-
lozof odmawia jako$ciowym formom substancjalnym rzeczywiste-
go istnienia. W porzadku ontologicznym istniejg tylko wlasnosci
ilosciowe, niektére z nich nie sg jednak postrzegane przez zmysty:
»Zmyslty [...] same w sobie sg stabe i omylne, a narzedzia do rozsze-
rzania zakresu albo do ostrzenia zmysléw na niewiele si¢ zdajg™*.
Jak podkresla Antonio Pérez-Ramos, Baconowskie pojecie formy
jest pojeciem przejsciowym miedzy kategoria formy substancjalnej
a pojeciami wewnetrznej struktury i realnej istoty pdzniejszego kor-
puskularyzmu.

Por. E. Bacon, Novum organum, ks. 11, af. XXIIL

4 Por. ibidem, ks. 11, af. II.

42 Ibidem, ks. II, af. XXI.

4 Ibidem, ks. 11, af. L.

Por. A. Pérez-Ramos, Francis Bacon’s idea of science and the maker’s knowledge
tradition, s. 67.
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Wréémy do Baconowskich idoli umystu. Konsekwencja dzia-
tania idoli plemienia jest branie wlasnosci (w jezyku arystotelikow:
form substancjalnych), tak jak sie one przedstawiaja zmystom (w ja-
kosciowej postaci), za przyczyny formalne zjawisk zachodzacych
w przyrodzie. Idole plemienia stajg wigc na przeszkodzie badan filo-
zofii naturalnej, ktorej przedmiotem powinny by¢ wtasnie wlasnosci.
W naszym naturalnym, tj. przyrodzonym, nastawieniu poznawczym,
ktore znajduje swdj wyraz m.in. w perypatetyckiej nauce o formach
substancjalnych, wlasnosci nie s problemem, ale rozwigzaniem. Na
miejscu jest tu poréwnanie Baconowskiej nauki o idolach plemienia
z rozwazaniami dwudziestowiecznego filozofa Gastona Bachelarda,
ktory pisal, ze skupienie si¢ na estetycznym (zmystowym) konkre-
cie pierwotnego dos$wiadczenia jest przeszkoda epistemologiczna
w poznaniu naukowym. Przeszkoda ta nie ma charakteru zewnetrz-
nego, ale jest pewnym stanem psychologicznym czy nastawieniem
umystu, ktory nie zostal przysposobiony do wymagan praktyki nau-
kowej*. Rozwazmy to na przykladzie ciepta. W naturalnym nasta-
wieniu poznawczym, kiedy widzimy, zZe przedmiot staje si¢ ciepty
w wyniku zbliZzenia don jakiego$ innego cieplego przedmiotu, przyj-
mujemy, iz ten drugi przedmiot lub jego szczegdlna wilasnos¢ jest
przyczyna powstawania cieploty réwniez w pierwszym przedmiocie.
Przyjmijmy, ze tym ogrzewajacym przedmiotem jest ogien. Bacon
czyni dwie krytyczne uwagi do wyjasnienia, zgodnie z ktérym ogiend
jest utozsamiany z przyczyna ciepta na podstawie $wiadectwa zmy-
stow. Po pierwsze, Bacon zaznacza, ze ogien jest pojeciem pospoli-
tym, tzn. takim, ktéry nie definiuje, czym jest ogien w istocie. Tym
potocznym pojeciem ognia jest pofaczenie $wiatla i ciepta w blizej
nieznanym ciele. Swiatto jest wlasnoscia, ktéra nie powoduje cie-
ploty; cieplota jest zas wlasnoscia, o ktora sie pytamy w naszych ba-
daniach, a wiec nie moze by¢ wyjasnieniem*. Bacon odwraca porza-
dek poznawania w naturalnym nastawieniu: zeby moc zdefiniowaé
ogien - i zrozumie¢ jego dzialanie - najpierw musimy poznaé po-

4 Por. G. Bachelard, Ksztattowanie si¢ umystu naukowego. Przyczynek do psycho-
analizy wiedzy obiektywnej, ttum. D. Leszczynski, Gdansk 2002, s. 31-72.
46 Por. E Bacon, Novum organum, ks. II, af. XX.
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wstawanie jego wlasnosci, w tym wtasnosci cieplne. Ogien jest tylko
przyczyng sprawcza, czyli zastepowalnym srodkiem, ktory wytwarza
w ogrzewanym przedmiocie forme ciepta. Po drugie, Bacon czyni
aluzje do koncepcji form substancjalnych i napomina czytelnikdow,
aby nie wyjasniali tego, ze jaki$ przedmiot staje si¢ cieply, mowiac,
ze ogien przekazuje mu swojg cieplote®. Wyjasnienia oparte na per-
cypowanych zmystowo jakosciach sa bezwartosciowe.

Oczywiscie formutowanie sadow nie jest domeng zmystow, ale
intelektu. Jednak niedoskonato$¢ natury ludzkiej ujawnia sie tu tak
samo, jak w przypadku postrzegania zmystowego. Bacon podkres-
la, ze intelekt jest gotowy pojs¢ bezkrytycznie za danymi dostar-
czanymi mu przez zmysly w pospolitym, niekontrolowanym do-
$wiadczeniu: ,Twierdzenia ogolne, ktore sg obecnie w uzyciu, miaty
zrodlo w szczuptym, potocznym dos$wiadczeniu i nielicznych szcze-
gotowych faktach, ktdre sie najczesciej spotyka; przewaznie tez na
ich miare zostaly utworzone i zakrojone™*. Gotowos¢ do przyjmo-
wania nieuzasadnionych sadéw nazywa antycypacjami: ,,Metode
ludzka, jaka zwykle stosujemy w odniesieniu do przyrody, w wykla-
dzie naszym nazywamy zwykle antycypacjami przyrody (poniewaz
jest to postepowanie lekkomyslne i przedwczesne)”#. Bacon twier-
dzi, ze najwigkszy problem sprawia intelektowi okreslanie wtasnie
pojec jakoscise.

Prézno u Bacona doszukiwac si¢ szczegélowych i systematycz-
nych wykladéw z psychologii poznania. Karl R. Wallace przekonuje
jednak, ze rozproszone fragmenty o wladzach ludzkiej duszy i uzy-
wana przez Bacona terminologia wskazujg na to, Ze filozof przejat
cze$¢ schedy po scholastycznej doktrynie dotyczacej dzialania wtadz
intelektu i rozumu. Jedng ze zdolno$ci intelektu, ktérej Bacon po-
$wieca wigksza uwage, jest abstrahowanie, obwiniane za sklon-
no$¢ do zbyt szybkiego tworzenia abstrakcyjnych poje¢. Te nastep-
nie stajg si¢ przedmiotem aprehensji — zdolnosci do skupiania uwagi

47 Por. ibidem.

8 Ibidem, ks. I, af. XXV.
49 Ibidem, ks. I, af. XXVI.
° Por. ibidem, ks. I, af. LX.
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intelektu na tresci wyabstrahowanego pojecia®’. Przedmiotem po-
nawianej raz za razem krytyki Bacona jest to, ze tresci tych pojec
abstrahuje si¢ zwykle na podstawie kilku przypadkowo przeprowa-
dzonych doswiadczen. To wlasnie ze zle wyabstrahowanych poje¢,
ktére rzekomo majg odpowiada¢ formom przedmiotéw natural-
nych, bierze sie gros falszywych doktryn filozoficznych, tworzonych
na podstawie tych blednych poje¢ za pomocg metody sylogistycz-
nej: ,,Sylogizm [...] sktada sie ze zdan, zdania ze slow, stowa za$ sg
sygnalami i znakami pojec. Jezeli wiec pojecia umystu (ktére stano-
wig jakby dusze i podstawe calej tego rodzaju struktury i budowy)
same s3 niewlasciwe i zbyt pochopnie z rzeczy wyabstrahowane, nie-
jasne, niedo$¢ $cidle okreslone i odgraniczone, méwiac krétko, pod
wieloma wzgledami bledne, wszystko musi runa¢”s>. Abstrahowa-
nie powinno wiec zosta¢ poprzedzone metodycznymi, kontrolowa-
nymi do$wiadczeniami, poszukujacymi przypadkow, ktére moga za-
przeczy¢ ,sugestiom” zmystow i tym samym uchroni¢ intelekt przed
formutowaniem pospiesznych sadéw. Bacon nazywa te metode ba-
dania przyrody interpretacja (tlumaczeniem), ktora przeciwstawia
antycypacji**. Takie postepowanie, idace na przekér naturalnemu
nastawieniu poznawczemu, jest konieczne ze wzgledu na ogranicze-
nia ludzkiej natury. By je ukaza¢, Bacon jeszcze raz uzywa religijnego
jezyka: ,Udzialem Boga (dawcy i tworcy form), a moze takze anio-
tow i wyzszych inteligencji, jest zna¢ formy bezposrednio przez afir-
macje juz od poczatku rozwazania. Z pewnoscig jednak przekracza
to mozliwos$ci cztowieka, ktéremu dane jest tylko postepowaé zrazu
poprzez negacje, a dopiero po zastosowaniu wszelkiego rodzaju wy-
taczen zakonczy¢ wreszcie afirmacjg”*.

Grzech proznosci i tradycja hermetyczna

Uwagi nad pracg intelektu wiodg nas do kolejnej kategorii bledow
poznawczych, ktére Bacon nazywa idolami teatru lub doktryn filo-

Por. ibidem; K.R. Wallace, op. cit., s. 101-102.

5> E Bacon, Z wielkiej odnowy, s. 28.

53 Por. idem, Novum organum, ks. I, af. XXV1I, XXVIIL
54 Por. ibidem, ks. I, af. XV.
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zoficznych*. Do tej pojemnej kategorii Bacon wlacza poszczegolne
twierdzenia naukowe, naczelne zasady systemow filozoficznych i po-
szczegolne systemy filozoficzne rozpatrywane jako calos¢. W prze-
ciwienstwie do idoli plemienia idole teatru nie sg wrodzone, ale na-
byte: ich zZrodlem nie jest natura ludzka, ale autorytet systemow
filozoficznych®¢. Bacon wyrdznia trzy gtéwne grupy systemoéw filo-
zoficznych: sofistyczny (racjonalistyczny), empiryczny i zabobon-
ny*. Skupmy nasza uwage na ostatnim nurcie, gdyz Bacon wysunat
wobec jej tworcow zarzut proznosci: ,,[...] ten [...] kierunek, fan-
tastyczny, napuszony i jakby poetycki, bardziej schlebia umystowi.
W cztowieku bowiem, a zwlaszcza w umystach glebokich i wznio-
stych, tkwi pewna ambicja rozumu, i to nie mniejsza niz ambicja
woli™s®,

Przez ,,zabobonny kierunek filozofii” Bacon rozumial grupe tra-
dycji filozoficznych, ktére mozna sprowadzi¢ do wspdlnego mia-
nownika: renesansowej witalistycznej tradycji hermetycznej. Jak
pokazal Paolo Rossi, Bacon przejat z tej tradycji zaréwno poszcze-
golne teorie, jak i bardziej ogolne, programowe manifesty. W teks-
tach Bacona znajdziemy bogate spektrum zapozyczen: teorie¢ sym-
patii, fizycznego wplywu wyobrazni, transmutacji metali, cielesnych
duchéw (spirits), idee nieskonczonego przedluzania zycia, koncep-
cje duszy $wiata, materii obdarzonej wladza pozadania itd. Z punktu
widzenia pdzniejszego rozwoju nauki najwazniejszymi ideami, ktore
Bacon przejal z tej renesansowej tradycji, byty: dominacja nad na-
tura uzyskana dzieki nauce i pojecie cztowieka jako ,,stugi i inter-
pretatora natury’, czyli istoty, ktora wykorzystuje ukryte prawa przy-
rody do wilasnych celéw**.

Stosunek Bacona do magii i alchemii byl jednak zloZony i nie-
jednoznaczny. Mimo wszystkich zapozyczen Bacon od lata go. XVI
wieku krytykowal hermetyczng tradycje. Sednem tej polemiki bylo

55 Por. ibidem, ks. I, af. XLIV, LXII.
56 Por. ibidem, ks. I, af. XLIV, LXI; E Bacon, Z wielkiej odnowy, s. 32.
Por. idem, Novum organum, ks. I, af. LXII.
58 Ibidem, ks. I, af. LXV.
Por. P. Rossi, Francis Bacon. From magic to science, transl. S. Rabinovitch, Lon-
don 1968, s. 12-16, 21-22.
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dgzenie do przeksztalcenia renesansowych ideatow wiladzy czlo-
wieka nad przyrodg i idealu uczonego maga. Bacon nie wierzyl, ze
hermetyzm moze osiaggna¢ zakladane przez siebie cele, opierajac si¢
na wilasnych metodach i praktykach badawczych. Dlatego tradycji
hermetycznej przeciwstawil nowy model uprawiania nauki, czer-
piacy z doswiadczen sztuk mechanicznych®.

Bacon zakwestionowal dwa punkty, na ktorych opierata sie her-
metyczna idea nauki. Pierwszym z nich byl ideal iluminaty (geniu-
sza, czlowieka o$wieconego), gorujacego nad niewtajemniczonym
gminem i odcinajacego si¢ od niego. Iluminaci mieli posiada¢ wy-
jatkowa wiedze¢ i niecodzienne zdolnoéci (techniczne i magiczne),
ktérych zazdrosnie strzegli przed pospolstwem. Wedtug ich przeko-
nania madroscig nie nalezato si¢ dzieli¢ z osobami niegodnymi, go-
towymi jg sprofanowac. Dlatego wiedze¢ nalezy szyfrowac za pomoca
symboli, hierogliféw, przypowiesci itp. Przedkladanie przekazu ust-
nego nad przekaz pisemny bylo kolejnym $rodkiem, za pomoca kto-
rego chronili wiedz¢ przed wpadnigciem w niepowotane rece®.

W tym miejscu przechodzimy do nastepnego punktu kwestio-
nowanego przez Bacona: elitarystycznej koncepcji rozwoju wiedzy.
Postep nauki mial zdaniem hermetystéw dokonywa¢ si¢ w wyniku
spotkan iluminatéw lub za sprawg skomplikowanych metod eg-
zegezy zaszyfrowanych tekstow. Poglad ten podzielalo wielu zna-
nych $redniowiecznych i renesansowych myslicieli: Roger Bacon,
Heinrich Cornelius Agrippa, Girolamo Cardano czy Marsilio Ficino,
by wymieni¢ tylko kilku®.

Wedlug Bacona ta hermetyczna idea nauki przyczynia sie do
rozpowszechniania filozofii zabobonnej. Odpowiada na preferencje
ludzi, ktérych umysly sg opetane przez szczegdlny rodzaj idoli ja-

0 Por. ibidem, s. 10-11, 22-23.

" Por. T. Cegielski, Ordo ex chao. Wolnomularstwo i $wiatopogladowe kryzysy
XVII i XVIII wieku, t. 1: Oswiecenie rézokrzyzowcéw i poczgtki masonerii spe-
kulatywnej 1614-1738, Warszawa 1994, s. 48—50; P. Rossi, Bacon’s idea of science,
w: The Cambridge companion to Bacon, ed. M. Peltonen, Cambridge Compa-
nions Online, 2006, s. 30-31, http://www.sciencelib.net/files/The%20Cam-
bridge%20Companion%20to%20Bacon.pdf (dostep: 05.01.2015).

% Ppor, P, Rossi, Francis Bacon. From magic to science, s. 27-31.
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skini — zamilowanie do tajemniczosci i niezwyklo$ci®®. Sprzyja po-
wstawaniu antycypacji poznawczych, gdyz miarg prawdy dla ilu-
minaty staje si¢ jego wlasne, genialne przeczucie, niepodlegajace
ocenie innych®. Ich teorie przyjmujg pozory teorii niepodwazal-
nych. Zawezanie grona badaczy do niewielkiej elity i trzymanie wy-
nikéw swoich badan w tajemnicy sprawia, ze nauka nie moze staé
sie przedsiewzigciem publicznym - poddajacym si¢ krytycznej oce-
nie wielu uczonych. Wywyzszanie si¢ o§wieconych odcina od nauki
rozwojowe impulsy, ktdre ptyna od strony technikéw - ludzi o ni-
skim pochodzeniu spolecznym. W efekcie nauka nie rozwija si¢ tak
szybko, jak moglaby, gdyby wykorzystywala zbiorowa prace wielu
zaangazowanych w nig jednostek. Symboliczne metody przekazu
wiedzy sprawiajg, ze reguly alchemii i magii nigdy nie osiagaja sta-
tusu metody badawczej, ktorg moze zastosowa¢ kazdy badacz®. M6-
wiac krotko, hermetyczna koncepcja wiedzy stoi w konflikcie z Ba-
conowskim ideatem nauki, ktéry zaklada postep wiedzy zachodzacy
w wyniku szerokiej wspotpracy, publicznej kontroli rzetelnosci i wy-
nikéw badan, powtarzalnosci eksperymentéw i formutowania me-
tod badawczych®.

Jak zauwaza Rossi, krytyka tradycji hermetycznej przeprowa-
dzona przez Bacona ma swdj etyczny wymiar. Zrédlem postawy
hermetystow jest pewna przywara charakteru — proznos¢. Nic in-
nego, a tylko megalomania, stoi za roszczeniami alchemikéw i ma-

% Por. F. Bacon, Novum organum, ks. I, af. LXV.
O pojeciu antycypacji zob. przypis 5 w tym rozdziale.
Por. P. Rossi, Bacon’s idea of science, s. 30-31.
Nie znaczy to jednak, ze Bacon wyobrazal sobie spotecznos¢ naukowcéw jako
luzne zrzeszenie niezaleznie wspoltpracujacych badaczy, jak przekonuja nas
o tym Christopher Hill czy Richard F Jones. Obraz konfliktu miedzy autoryta-
tywnym, tradycyjnym modelem nauki a demokratyczna i egalitarng wizja Ba-
cona jest nieprawdziwy. Przeprowadzona przez Johna E. Learyego dokladna
analiza pogladéw Bacona na temat organizacji pracy naukowej pokazuje, ze fi-
lozof dazy raczej do jej nowego uregulowania: wprowadzenia zasad rekruta-
cji, wewnetrznej administracji, kontroli kierunkéw badan i ich ewaluacji. Jest
to dalekie od wolnosciowego ksztattu nauki, ktory ucielesnili bakonisci z kregu
Samuela Hartliba i Royal Society. Por. J.E. Leary jr., Francis Bacon and the poli-
tics of science, Ames 1994, s. 3-13, 143-263; R.E. Jones, op. cit., passim; Ch. Hill,
Intellectual origins of the English revolution, Oxford 1997, s. 98-104.
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gow do tajemnej wiedzy i niezwyklych mocy®. Jak wczeéniej zazna-
czali$my, proznos¢ jest przedmiotem atakoéw purytanskich liderow.
Krytyka hermetyzmu jest wiec kolejnym punktem w filozofii Ba-
cona, w ktérym spotyka si¢ dyskurs epistemologiczny, etyczny i reli-
gijny. Grzech hermetystéw polega na blednym wyobrazeniu o miej-
scu cztowieka w kosmosie. Po grzechu pierworodnym czlowiek utracit
zdolnosci poznawcze, ktérymi dysponowatl Adam. Nie poznaje on juz
przyczyn zjawisk bezposrednio za pomocg swojego intelektu. Jego
wladze poznawcze puszczone samowolnie — niepoddane kontroli $ro-
dowiska badawczego, eksperymentdéw i metody — maja sklonnoé¢ do
podawania wlasnych nieadekwatnych pojec i teorii za przedmiot
swojego poznania. Koncept geniuszu jest wiec u Bacona na cenzu-
rowanym. Co wigcej, hermety$ci mylg sie réwniez co do przezna-
czenia cztowieka, gdyz ten w wyniku grzechu pierworodnego stracit
takze panowanie nad przyroda. Pretensje magéw do wtadania pra-
wami natury za pomocg kilku kropli magicznych eliksiréw sg nie-
uzasadnione®. Bég, kiedy wygnal Adama i Ewe z raju, wyznaczyt
bowiem czlowiekowi inny los. Zarys projektu wielkiej odnowy kon-
czy sie znaczacg modlitwa:

Ty [Bacon kieruje sie ku Bogu - PW.], kiedy zwrocites si¢ do ogladania
dziel, ktérych dokonaly rece Twoje, zobaczytes, ze wszystkie s dobre
i spoczate$. Natomiast cztowiek zwrdciwszy sie do dziel, ktére dokona-
ty rece jego, zobaczyl, ze wszystko to marnos¢ i udreka ducha, zadna
miarg nie mégl spoczaé. Dlatego skoro przy dzietach Twoich w pocie
czola trudzi¢ si¢ bedziemy, uczyn nas uczestnikami Twojego widzenia
i Twojego sabatu. Pokornie btagamy, abysmy w tej mysli trwa¢ mogli
i aby$ przez rece nasze oraz rece innych, ktorym tej samej mysli uzy-
czysz, rodzine ludzka nowymi faskami obdarzy¢ raczyl®.

Tekst modlitwy nawigzuje oczywiscie do stynnego fragmentu Ksie-

gi Rodzaju, w ktérym Bog zwraca si¢ od Adama: ,W pocie wiec ob-
7 Por. P. Rossi, Bacon’s idea of science, s. 31; idem, Francis Bacon. From magic to sci-

ence, S. 32.

Por. E Bacon, Of the dignity and advancement of learning, 2™ ed. [= De augmen-

tis scientiarum], w: idem, The works, vol. 8, s. 515.

Idem, Z wielkiej odnowy, s. 41-42.
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licza twego bedziesz musial zdobywaé pozywienie, poki nie wrdcisz
do ziemi, z ktorej zostales wziety; bo prochem jestes i w proch si¢
obrdcisz!” (Rdz 3:19). Inwokacja Bacona jednoznacznie pokazuje,
ze nie wierzy on w latwe recepty, ktore oferuja hermetysci. Wladza
nad przyroda (krolestwo cztowieka na ziemi) wymaga nieustannej
i wspolnej pracy skromnych, pokornych badaczy.

Celem Bacona jest zatem nie tylko opracowanie nowych narze-
dzi poznawczych i narzucenie nowych standardéw nauce. Wdroze-
nie tych nowych regul uprawiania nauki bedzie mozliwe, jesli uda
sie sformulowad i wprowadzi¢ w zycie nowy etos, ktorym beda kie-
rowac si¢ badacze. Bacon nie ludzi si¢ bowiem, ze ludzie pyszni za-
stosujg si¢ do wymogoéw kooperacji i krytycznej ewaluacji swojej
pracy. Dlatego juz w The refutation of philosophies (Redargutio philo-
sophorum, 1609) nakresla ideal nowego uczonego:

Bylo tam z pieédziesieciu mezczyzn, wszyscy w dojrzalym wieku, nie
byto wéréd nich zadnego miodego czltowieka. Wszyscy odznaczali
sie godnoscig i nieposzlakowang uczciwos$cig. On [przyjaciel narrato-
ra - PW.] wybral sposréd nich wysokich urzednikéw panstwowych,
senatoréw, szacownych hierarchow koéciota, ludzi reprezentujacych
wszystkie stany i cudzoziemcow z roznych krajow. [...] Niedtugo poz-
niej dofaczyt do nich mezczyzna roztaczajacy aure spokoju, mimo to
jego twarz byta nawykia do wyrazania wspdlczucia [...]. Zajal swoje
miejsce, ale nie na podwyzszeniu czy przy méwnicy, lecz na tym sa-
mym poziomie co inni i dal wystapienie™.

Ten fragment The refutation of philosophies to reminiscencja z po-
bytu w Paryzu, gdzie mlody Bacon w latach 70. XVI wieku przeby-
wal u boku angielskiego ambasadora Amiasa Pauleta i gdzie zapo-

7° ,There were some fifty men there, all of mature years, not a young man among

them, all bearing the stamp of dignity and probity. He picked out among them
officers of state, senators, distinguished churchmen, people from all ranks of
life, and foreigners from various nations. [...] Not long after there entered to
them a man of peaceful and serene air, save that his face had become habituated
to the expression of pity [...]. He took his seat, no on a platform or pulpit, but
on level with the rest and delivered the following address”. Idem, The refutation
of philosophies, w: B. Farrington, The philosophy of Francis Bacons, s. 104-105.



RELIGIJNE METAFORY STRUKTURALNE W FILOZOFII PRZYRODY 251

znal sie z francuska elitg polityczng i intelektualng. Od tego obrazu
bije duch spokoju, skromno$ci, powagi. Zarysowana jest tu egalitar-
na idea wymiany wiedzy miedzy przedstawicielami réznych stanow,
a wiec takze mechanikow, wywodzacych sie zwykle z ludzi ,,trzecie-
go sortu”. Nawet cieszacy sie autorytetem filozof nie wywyzsza si¢
ponad zgromadzonych, nie rezerwuje dla siebie tajemnej wiedzy,
nie przypisuje sobie nadzwyczajnych magicznych mocy. Warto jed-
nak zauwazy¢, ze nie wigze sie to ze spadkiem statusu nauki. W za-
mian za porzucenie ezoteryzmu postac filozofa zostaje wprowadzo-
na do kregu dworskiego. Bacon chce upowszechni¢ wzorzec, ktory
widzial w Paryzu, gdzie nauce oddawali sie rowniez ludzie z prawni-
czym wyksztalceniem i rodzaca si¢ klasa biurokratyczna”. Tym sa-
mym u Bacona figura filozofa taczy si¢ z figura gentelmana. Nie bylo
to polaczenie typowe dla epoki. Jak przekonywat Steven Shapin, po-
sta¢ uczonego gentelmana w opinii szlachetnie urodzonych nowo-
zytnych Anglikéw uchodzita za contradictio in adiecto. Podczas gdy
ideatl czlowieka szlachetnego byt faczony z aktywna postawa w pu-
blicznie dostepnych miejscach, uczony kojarzyt sie z wycofaniem
i odosobnieniem (postawami, dodajmy, pigtnowanymi w podrecz-
nikach dobrego wychowania). Wyprowadzenie uczonego z zacisza
gabinetu, klasztornej celi czy odizolowanego od Zycia publicznego
college’n miato uczyni¢ z nauki aktywno$¢ mocno uspoteczniong.
W ten sposob Bacon chcial broni¢ nauki przed naturalnymi afekta-
mi (préznoscia) i sktonno$ciami umystu (idolami jaskini)?.

7t Por. B. Farrington, Francis Bacon. Philosopher of industrial science, London-
-New York 1973, s. 30-31. Warto zauwazy¢, ze w Nowej Atlantydzie uczeni rze-
czywiscie odgrywaja role elity biurokratycznej swojego kraju i skupiaja w swo-
ich rekach znaczng wtadze.

72 Por. S. Shapin, “The mind is its own place”. Science and solitude in seven-
teenth-century England, w: Never pure. Historical studies of science as if it was
produced by people with bodies, situated in time, space, culture, and society,
and struggling for credibility and authority, Baltimore 2010, s. 127-130; idem,
“A scholar and gentleman”. The problematic identity of the scientific practitioner
in seventeenth-century England, w: ibidem, s. 142-181.
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Arystoteles jako antychryst

Innymi przykladami idoli teatru s3 system filozoficzny Arystotele-
sa i tradycja scholastyczna w jej podrecznikowej wersji’®. To wlas-
nie Arystoteles jest najczesciej i najzacieklej atakowanym przez Ba-
cona filozofem. Ataki te odnoszg si¢ nie tylko do kwestii sensu stricto
merytorycznych, jak np. krytyka pojecia formy, ale biorg na celow-
nik réwniez postawe moralng Arystotelesa. W istocie Bacon nie czy-
ni réznicy miedzy prozng postawa renesansowych magoéw a posta-
wa starozytnego filozofa: wszyscy dazyli do stawy, zdobycia rzeszy
wyznawcow, a nie do stopniowego poznawania tajemnic przyrody.
Niemniej retoryka, po ktora siega Bacon w atakach na Arystotelesa,
moze wydawac si¢ osobliwa.

W Thoughts and conclusions i Novum organum postgpowanie
Arystotelesa zostaje porownane do dziatan sultana tureckiego, ktory
zabija czltonkéw rodu krélewskiego, aby przeja¢ wladze. Arystoteles
krytykuje swoich poprzednikéw nie po to, aby rozwija¢ stopniowo
prawde, lecz by zaja¢ ich miejsce jako autorytetu. Dokonuje on tego,
tworzac system, ktdry z rzekomo apodyktyczng pewnoscia rozwia-
zuje wszystkie problemy poznawcze™.

W innych pismach Bacon siega po jeszcze mocniejsze porow-
nanie. W 1605 roku w The advancement of learning Arystoteles zo-
staje pordwnany do antychrysta. To sformulowanie Bacon powtorzy
w 1623 roku w De augmentis scientiarum. W tych jednobrzmiacych
fragmentach Bacon wyjasnia czytelnikom, dlaczego stosuje poje-
cia tradycji arystotelesowsko-scholastycznej, cho¢ podkiada pod nie
nowe znaczenia. Jak wyjasnia, nie zalezy mu na tym, by imponowac
czytelnikom i stwarzac¢ wrazenie, Ze jest autorem nowego systemu fi-
lozoficznego, ale na zachowaniu pewnej ciagtosci z dotychczasowa
filozofia i postepie nauk. Swoje dzialanie wyraznie przeciwstawia
czynom Arystotelesa:

73 Por. A. Pérez-Ramos, Francis Bacon’s idea of science and the maker’s knowledge
tradition, s. 76-78.

7+ Por. E. Bacon, Thoughts and conclusions, w: B. Farrington, The philosophy of
Francis Bacon, s. 84; idem, Novum organum, ks. I, af. LXVIIL
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I tu nie moge sie nadziwi¢ $miatosci Arystotelesa, ktdrego pragnie-
nie odroézniania si¢ i zaprzeczania napedzalo do tego, by wszczaé woj-
ne przeciwko calej starozytnosci. Nie tylko podjat sie dla wlasnej za-
chcianki uku¢ nowe terminy w nauce, lecz takze ttumit i wymazywat
cala starozytna madros¢ do takiego stopnia, ze nigdy nie wymieniat ani
nie wspominal dawnych autoréw lub dawnych pogladéw jak tylko po
to, by im zaprzeczac i je odrzuca¢. Dla chwaly, w rzeczy samej, i by przy-
ciagna¢ zwolennikow i ucznidw, dazyt on prosto do tego celu. Z calg
pewnoscia, gdy mowa o rozpowszechnianiu i recepcji prawdy filozo-
ficznej, zachodzi to samo, co zauwazono w przypadku prawdy objawio-
nej: ,,Przyszedtem w imieniu mojego Ojca, a wy$cie mnie nie przyjeli.
Lecz gdyby ktos przybyl we wlasnym imieniu, to zapewne przyjeliby-
$cie go” [J 5:43]. Ale w tym religijnym aforyzmie, gdy zastanowimy sie
do kogo si¢ odnosit (a mianowicie do Antychrysta, najwigkszego zwo-
dziciela wszechczaséw), mozemy dostrzec réwniez to, ze zlym jest zna-
kiem, kiedy czlowiek przychodzi w swoim wlasnym imieniu, nie zwa-
zajac na starozytnos$¢ czy tez, by tak rzec, zobowiazanie wobec ojcow,
cho¢ wielokrotnie moze on si¢ cieszy¢ pomyslnoscia i powodzeniem
polegajacym na tym, ze ,,zapewne jego byscie przyjeli””.

W tym fragmencie Bacon przeciwstawia pokore Chrystusa, ktory
glosi dobra nowine nie dla swojej stawy, ale w imie Boga, proznej

75

»And herein I cannot a little marvel at the boldness of Aristotle, who was stirred
by such a spirit of difference and contradiction to wage war on all antiquity,
undertaking not only to coin new words of science at pleasure, but to extin-
guish and obliterate all ancient wisdom; insomuch that he never names or men-
tions an ancient author or opinion but to reprove the one and refute the other.
For glory, indeed, and drawing followers and disciples he took the right course
therein. For certainly in the promulgation and reception of philosophic truth
the same thing comes to pass that was noted in the case of divine truth; »I came
in my Father’s name, and ye received me not; if one shall come in his own name,
him ye will receive«. But in this divine aphorism, if we consider to whom it was
applied (namely, to Anti-Christ, the highest deceiver of all ages), we may dis-
cern this well, that the coming in a man’s own name, without regard of antiq-
uity or (so to say) of paternity, is no good sign of truth, though it be oftentimes
joined with the fortune and success of »him ye will receive«”. Por. idem, De aug-
mentis scientiarum, vol. 8, s. 482—483. Por. tez: idem, The advancement of learn-
ing, s. 215-216.
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postawie Arystotelesa dgzgcego do wlasnego rozglosu kosztem roz-
woju nauk.

Prawdopodobnie poréwnanie Arystotelesa do antychrysta byto
bezprecedensowe, co nie znaczy, ze w okresie nowozytnym inni uczeni
nie padali jego ofiarg: za przyklad moze tu postuzy¢ posta¢ hiszpan-
skiego doktora filozofii, teologii i medycyny Ferdynanda z Kor-
doby (1421-1480)°. Réwniez wspodlczesni teologowie, zaczynajac
od Wiadimira Sotowjowa, a na Benedykcie XVI konczac, wierza, ze
antychryst bedzie wybitnym intelektualista’”. Takie twierdzenie wy-
daje si¢ mniej osobliwe, kiedy zwrdci si¢ uwage, ze pod nazwa ,an-
tychryst” w tradycji chrzescijanskiej kryja si¢ rézne pojecia. To zna-
czenie, ktore nas tu najbardziej interesuje, wywodzi si¢ z Pierwszego
i Drugiego Listu $w. Jana. Nie ma ono charakteru eschatologicznego
czy apokaliptycznego. Swiety Jan pisze o licznych antychrystach i du-
chu antychrysta (1 ] 4:1-3; 2] 7). W listach Janowych antychrystem
jest kazdy, kto nie uznaje, Ze Chrystus byl Mesjaszem, nie wierzy
w Boga lub sprzeciwia si¢ woli Bozej; jednym stowem - antychry-
stem jest kazdy cztowiek w tej mierze, w jakiej jest grzeszny’®. Joseph
Ratzinger, jeszcze w godno$ci kardynalskiej, charakteryzowal anty-
chrysta jako postaé, ktora moéwi i dziala we wlasnym imieniu, dla
wlasnej przyjemnosci, intereséw i wladzy, nawet wtedy, gdy pomaga
innym. Przeciwnie postegpowat Chrystus — przy kazdym swoim czy-
nie przypominal, ze dziala w imieniu Ojca’. Grzechem antychry-
sta (antychrystow) jest wiec proznosé. To m.in. z tego powodu Ba-
con uzyje tego okreslenia przeciw Arystotelesowi. W przytoczonym
fragmencie pisze o starozytnym filozofie jako o tym, ktory ,,przycho-
dzi w swoim imieniu”, czyli dziala dla wlasnej stawy, a nie dla roz-
woju wiedzy. Inng racjg, ktéra mogta sktoni¢ Bacona do nazwania

76 Por. R. Skrzypczak, Uwaga na antychrysta! Dzieje pojecia w mysli i wrazliwo-

sci chrzescijaiskiej od czaséw apostolskich po wspélczesnosé, ,Fronda” 2008,
Nr 44/4s, s. 215.
77" Por. W. Solowjow, Krdtka powies¢ o Antychryscie, ttum. L. Posadzy, Wroclaw
1998, passim; J. Ratzinger (Benedykt XVI), Jezus z Nazaretu, cz. 1: Od chrztu
w Jordanie do przemienienia, Krakow 2007, s. 42-44, 46-47.
Por. R. Skrzypczak, op. cit., s. 206.
79 Por. ibidem, s. 201-202.

78
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Arystotelesa antychrystem, jest to, ze doktryna Stagiryty odgrywata
role idola teatru. O tego rodzaju bledach poznawczych Bacon pisze:
»53 wreszcie idole, ktére weszly do umystow ludzkich z rozmaitych
doktryn filozoficznych, a takze z przewrotnych prawidet dowodze-
nia; nazywamy je idolami teatru. Albowiem ile wynaleziono i przy-
jeto systemow filozoficznych, tyle naszym zdaniem stworzono i wy-
stawiono sztuk, ktore przedstawiajg urojone i dla sceny wymyslone
$wiaty”®. Mamy tu zatem system, ktory rzeczywiscie nie ma przed-
miotowego odniesienia — odsyla tylko do samego siebie.

Aby wskaza¢ zrodlo tej krytyki Arystotelesa i stojace za nig mo-
tywacje Bacona, zwré¢my uwage, ze w okresie nowozytnym w $wie-
cie protestanckim nazwa ,,antychryst” zaczyna funkcjonowac jak ob-
lega. W stosunku do papiestwa postuguja sie nig m.in. Luter, Filip
Melanchton i Jan Kalwin. Coraz cze$ciej mowi sie tez o antychryscie
nie jako o pojedynczej osobie (antychryst eschatologiczny, apokalip-
tyczny), ale o grzesznej zbiorowos$ci — w duchu Listéw $w. Jana. Cze-
stym przedmiotem takich atakow stajg sie muzulmanie (zwlaszcza
Turcy) i Kosciot katolicki®.

Popularnos¢ tego pojecia wsrod protestantéw mozna wyjasnic
tym, ze pozwalalo ono nada¢ sens przesladowaniom, ktérych do-
swiadczali. By przywota¢ angielski kontekst, John Bale i John Foxe,
ktorzy skryli sie przed przesladowaniami Marii I Tudor w kalwin-
skiej Genewie, przypisywali role biblijnego antychrysta Kosciotowi
katolickiemu i utozsamiali protestantow ze sprawiedliwymi. Wéréd
protestantéw popularna stata si¢ nauka o dwoch Kosciotach (na-
wigzujgca do koncepcji dwoch panstw $w. Augustyna): podczas gdy
oni stanowili Ko$ciél prawdziwy, grzechy papiestwa swiadczyly, ze
Rzym stoi na czele zepsutej, falszywej wspolnoty®.

Poniewaz to wladnie arystotelesowska tradycja filozoficzna two-
rzyta zreby dominujacych w Kosciele katolickim doktryn filozo-
ficzno-teologicznych, Bacon - skadingd protestant — celowo nazwat

80 R Bacon, Novum organum, ks. I, af. XLIV.

8 Por. R. Skrzypczak, op. cit., s. 217-219.

82 Por. B. Capp, The political dimension of apocalyptic thought, w: The apocalypse in
English renaissance thought and literature, eds. C.A. Patrides, J. Wittreich, Itha-
ca (NY) 1984, s. 93-95.
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Arystotelesa antychrystem, aby w ten sposob podwazy¢ autorytet
réwniez koscielnej scholastyki: ,,Oni [scholastycy — P.-W.] nie tylko
uczynili wszystko, co bylo w ich mocy, aby sprowadzi¢ teologie do
pewnej postaci podrecznika, ale byli na tyle zuchwali, Ze wprowa-
dzili Arystotelesowe dysputacje i spory do kanonu religii’*:. Ko-
lejne pokolenie filozoféw odwotujacych sie m.in. do intelektualnego
spadku Bacona rozumialo swoje zyciowe powolanie jako dazenie do
ustanowienia filozofii, ktéra lepiej odpowiadataby duchowi religii
protestanckich niz scholastyka®.

Znamienne jest, ze najwickszej zastugi Lutra Bacon dopatrywal
sie wlasnie w odrzuceniu zdegenerowanej tradycji i w probie po-
wrotu do pierwotnej postaci Kosciota — Kosciota ojcdw - dzieki stu-
diom patrystycznym:

Marcin Luter, cztowiek kierowany (bez watpliwosci) przez jakas wyzsza
Opatrzno$¢, kiedy w swoich rozwazaniach zauwazyl, w jakim punkcie
nie zgadza si¢ z biskupem Rzymu i zdegenerowana tradycja Kosciota,
oraz odkryl, ze jest osamotniony w swoim stanowisku i nie moze po-
wota¢ sie na madro$¢ swojego czasu, byl zmuszony obudzi¢ calg sta-
rozytno$¢ i wezwac na pomoc wczesniejsze epoki, by rzuci¢ wyzwanie
czasom wspolczesnym?®.

Analogia miedzy staraniami Lutra i Bacona nasuwa si¢ sama. Plan
Bacona tez zaktadal odrzucenie zepsutej tradycji i probe odnowie-
nia pewnej pierwotnej madrosci.

8 They have not only done their best to reduce Theology into the form of a manu-

al but have had the temerity to incorporate the disputations and contentious of
Aristotle into the body of religion”. E Bacon, Thoughts and conclusions, s. 78.

84 Por. R.E. Jones, op. cit., s. 84.

85 Martin Luther, conducted (no doubt) by an higher Providence, but in dis-
course of reason finding what a province he had undertaken against the Bishop
of Rome and the degenerate traditions of the church, and finding his own
solitude, being no ways aided by the opinions of his own time, was enforced
to awake all antiquity, and to call former times to his succors to make a party
against the present time”. F. Bacon, The advancement of learning, s. 118.
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Idole umystu a ikonoklazm

Blizsze przyjrzenie si¢ poréwnaniu Arystotelesa do antychrysta po-
kazuje nam jeszcze jedng interesujaca ceche Baconowskiej krytyki
idoli umystu. Bacon nie atakuje tych bledéw poznawczych dlatego,
ze s3 one niedoskonale adekwatne. Wtedy podlegalyby korekcie. Ko-
rekty, zdaniem Bacona, s3 zgodne ze standardami naukowosci. Bo
cho¢ ideatem filozofii jest pewnos¢, to Bacon uznaje jako wartos-
ciowe réwniez poznanie niedoskonate, probabilistyczne. Takie po-
znanie stopniowo, progresywnie przybliza si¢ do wiedzy zupelnie
adekwatnej. Kazdy szczebel poznania probabilistycznego ma pew-
ng relatywna warto$¢®. Takiej oceny nie da si¢ jednak zastosowac
wobec idoli poznawczych, gdyz w ogdle nie spetniaja funkeji repre-
zentowania. Tak jak nauczanie antychrysta, odsylaja tylko do siebie.
Warto zauwazy¢, ze analogiczng krytyke do tej, ktérg Bacon rozwi-
nal wobec idoli poznawczych, wspdlczesni teologowie protestanccy
skierowali wobec kultu obrazéw.

Kult obrazéw zasadzal sie na przekonaniu, ze przedstawienia
Boga, Chrystusa lub $§wietych maja nadnaturalng moc. To przekona-
nie uzasadniano zwykle za pomocg doktryn neoplatoniskich. W me-
tafizyce neoplatonskiej kazda emanacja bytu stanowi pewna podobi-
zng¢ bytu wyzszego rzedu. Méwiac metaforycznie, kolejne emanacje
bytu sg w takiej samej relacji do ich zrddta, jak kolejne, coraz mniej
doskonate kopie obrazu wobec ich pierwowzoru. Obrazy te nie maja
charakteru arbitralnego - sa ciggiem naturalnych i koniecznych
przedstawien. W ten cigg obrazéw wiacza si¢ rowniez obrazy Boga
lub $wietych tworzone przez artystow. Znaczy to, ze obrazy te nie
byly traktowane jako dzieta sztuki we wspolczesnym sensie — nie
byly efektem sztucznej, kreatywnej wizji czlowieka. Stanowity nato-
miast konkretng egzemplifikacje pewnego archetypu danego z gory.
Byt to gtéwny punkt kultu obrazéw: ta zdolno$¢ do odzwiercied-
lenia prawzoru sprawiala, ze obraz wspoéldzielil ze swoim prototy-
pem istote®.

8 Zob. przypis 5 w tym rozdziale.
87 Por. H. Belting, Obraz i kult, ttum. T. Zatorski, Gdansk 2010, s. 177.
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Sedno sredniowiecznej i nowozytnej krytyki kultu obrazéw jako
batwochwalstwa czy idolatrii polegato na zakwestionowaniu tej rela-
cji odzwierciedlania. Luter méwil o ,,obrazach dwojakiego rodzaju™:
o dzietach sztuki w dzisiejszym tego wyrazenia znaczeniu - czyli
wytworach wolnosci artysty — i wizerunkach kultowych. Wierzacy
moze sporzadzac i ogladac obrazy religijne o tyle, o ile nie przypisuje
im funkcji prezentowania Boga - czyli wtedy, gdy wierzacy odnosit
sie do obrazu jako dzieta sztuki wlasnie. Obrazom kultowym Luter
zdecydowanie odmawial natomiast funkcji prezentowania i uobec-
niania Boga. Luter - w opozycji do neoplatonskiej tradycji — mowit
tu raczej o ,zastegpowaniu Boga”. Obraz kultowy nie ma odniesienia
przedmiotowego w sensie neoplatonskim. Pod tym wzgledem jest
rzeczywisto$cig sama dla siebie, odgradzajacg nas od zywego stowa
Bozego. Luter podkreslal podmiotowy aspekt kultu obrazéw: to od
widza i artysty zalezy, czy przypisuja obrazowi funkcje prezentowa-
nia transcendencji. Stad bralo si¢ umiarkowane stanowisko refor-
matora w sprawie ikonoklazmu: koscioly nie muszg by¢ oczyszczane
z obrazéw, wystarczy, jesli wierni nie beda si¢ do nich odnosi¢ jak do
przedmiotow kultu®®.

W przeciwienstwie do Lutra, Kalwin przyjal radykalne stanowi-
sko ikonoklastyczne. Wedlug Kalwina jedynym zwierciadtem nie-
widzialnego Boga jest Pismo przedstawiajace ducha wiary chrzes-
cijanskiej. Dlatego Kalwin przeciwstawia si¢ zaréwno adoracji, jak
i wytwarzaniu obrazéw Boga®. Zanim jednak nauczanie Kalwina
znalazlo swoj pierwszy wyraz w 1536 roku w Nauce religii chrzes-
cijariskiej, oczyszczanie kosciotow z obrazow bylo rzeczywistoscia
wielu europejskich miast, przybierajac raz tagodniejsze, raz bardzo
ostre formy. Proceder rozpoczal sie w Wirtembergii w 1522 roku,
by kilka lat pdzniej dotrze¢ do takich centréw protestantyzmu, jak
Zurych, Bazylea i Genewa. Ikonoklazm stat si¢ symbolem i narze-
dziem religijnej i politycznej walki z Kosciolem katolickim. Nisz-
czenie obrazéw bylo jednoczes$nie szyderstwem z jego instytucji

8 Por. ibidem, s. 523-524, 616-619.
8 Por. ibidem, s. 619—621.
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i demaskacja bezsilnosci obrazéw, ktérym papisci przypisywali nad-
przyrodzong moc®.

Akcjom ikonoklastycznym towarzyszyla propaganda, w ktorej
okreslano kult obrazéw jako praktyke poganska. Chetnie tworzono
analogie odnoszace sie do Starego Testamentu, gdyz w judaizmie
wszystkie praktyki adoracji obrazéw uwazano za balwochwalczes.
Przypomnijmy jeszcze raz ciekawe spostrzezenie, ktore zawdzieczamy
Jamesowi Stephensowi, ze Bacon w Novum organum poréwnuje si¢
do Mojzesza®. Zaréwno Mojzesz, jak i Bacon zanim wskaza kieru-
nek prowadzacy do celu, musza rozprawi¢ sie z idolami, gdyz tak jak
w religii wizerunki bozkéw zastepuja Boga, tak w nauce pewne wy-
twory umystu przyslaniajg przyrode. By podkresli¢ t¢ analogie mie-
dzy nauka a religig, Bacon umyslnie wybiera termin idolum, ktérym
w $redniowiecznej lacinie nazywano falszywego bozka, na okres-
lenie systematycznego btedu poznawczego®.

Nawykli do retoryki religii protestanckiej, postulujacej oczysz-
czenie swojego serca i umystow z zabobondw oraz powrot do stanu
czystosci pierwszych ojcow Kosciota, ewangeliccy odbiorcy Novum
organum — szczegdlnie za$ kalwinisci, ktorzy dzieje wlasnego Kosciota
poréwnywali do historii starotestamentowego ludu wybranego® - bez
problemu rozpoznawali aluzje tekstu Bacona do biblijnej opowiesci
0 Mojzeszu. Nazwa ,idole”, ktora filozof okreslat btedy poznawcze,
od razu przywodzita na ich mysl grzech balwochwalstwa (idolatrii),
ktérego dopuscili sie przemierzajacy pustynie Zydzi. Swiadectwem
tego, Ze Baconowska analogia miedzy nauka i religig trafita do prze-
konania czytelnikow Novum organum, jest oda Abrahama Cowleya,
otwierajaca historie Royal Society, autorstwa Thomasa Sprata:

From these and all long Errors of the way,
In which our wandring Preedecessors went,

9 Por. ibidem, s. 525-528.

Por. ibidem, s. 528.

Por. J. Stephens, Francis Bacon and the style of science, Chicago-London 1975,

S.161-162.

% Por. M. le Doeuff, op. cit., s. 14-15.

94 Por. A.E. McGrath, Jan Kalwin. Studium ksztattowania kultury Zachodu, ttum.
J. Wolak, Warszawa 2009, s. 361-364.

91
92
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And like thold Hebrews many years did stray
In Desarts but of small extent,
Bacon, like Moses, led us forth at last,
The barren Wilderness he past,
Did on the very Border stand
Of the blest promisd Land [...]*.

Dla cztonkéw Royal Society Bacon stal sie wiec postacia, ktora wy-
bawila filozofi¢ naturalng od idoli teatru, tak jak wczesniejszej Moj-
zesz wybawil naréd zydowski od wiary w bozkow.

Formy jako alfabet Bozej ksiegi natury

Zastosowanie pojecia metaforycznego ,,natura to ksiega” oznacza, ze
Bacon uwaza, iz pewne cechy strukturalne przyrody mozna zrozu-
mie¢ dzieki cechom strukturalnym, ktére s typowe dla tekstow. Za-
bieg ten jest zasadny, jesli tylko wezmie sie pod uwage, ze Bacon Zyje
w czasach reformacji, kiedy zrozumienie wlasciwego sensu Pisma
Swietego bylo sprawa najwyzszej wagi. Filozof, poréwnujac przyro-
de do Pisma, odnosi si¢ do przedmiotu i zwigzanych z nim czyn-
nosci, ktore sg zrozumiate dla wspolczesnych i stanowia czes¢ ich
codziennego do$wiadczenia. W ten sposdb metaforyczne pojecie
strukturalne zastosowane przez filozofa spetnia warunek stawiany
definicjom, aby definiowa¢ nieznane przez znane. Oprdcz tego, ze
metafory strukturalne wyznaczaja ramy dyskursywnego myslenia
o przedmiotach, to okreslajg tez granice racjonalnych postaw i za-
chowan wobec nich. Dawne nawyki tracg swoje uzasadnienie - prze-
definiowane przedmioty s3 pojmowane jako odmienna rzecz, ktora
wymaga nowych procedur poznawczych i praktycznych. Sprobujmy
wiec okresli¢ przynajmniej czesciowo strukture pojeciows, ktora Ba-
con przenosi za sprawg metafory ,,natura to ksiega”

% A. Cowley, Ode to the Royal Society, w: T. Sprat, The history of the Royal-Society
of London for the improving of natural knowledge, London 1734, https://archive.
org/details/thehistoryofroyaoospraiala (dostep: 18.11.2015).
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Pojecie ksiegi implikuje pojecia: autora lub autoréw, elementow
tekstu (liter, stow, zdan, jednostek logicznych, takich jak akapity, roz-
dzialy itp.), regul tworzenia tekstu z tych elementéw (reguly grama-
tyczne, sfowotworcze, stylistyczne, logiczne itp.), réznych poziomow
znaczeniowych (np. sensu literalnego i alegorycznego) czy czytel-
nika i interpretacji, by wymieni¢ tylko kilka najbardziej oczywistych
kategorii. Latwo zauwazy¢ logiczne powigzania miedzy tymi katego-
riami: pojecie autora zaklada pojecie zamystu twérczego, a to zas — ka-
tegorie regut tworzenia tekstu i czesci tekstu itd. Nasza analize tego,
jak dzieki tej strukturze mozna pojaé przyrode, zacznijmy od pierw-
szych wskazanych tu kategorii (autorstwa, regut, elementdw, pozio-
moéw znaczeniowych), odktadajac na chwile na bok kategorie czytel-
nika i interpretacji. Ta pierwsza grupa kategorii sktadajacych si¢ na
nasze metaforyczne pojecie strukturalne spetnia funkcje poznawcze
(pozwala okresli¢, czym jest przyroda), podczas gdy druga grupa —
funkcje performatywne (postuluje pewne sposoby praktycznego od-
noszenia si¢ do przyrody).

Okreslenie Boga jako autora ksiegi natury pojawia si¢ na wczes-
nym etapie tworczo$ci Bacona. W Meditationes sacrae (1597) filo-
zof zaznacza, ze Bog objawia si¢ na dwa sposoby: za pomoca Pisma
Swietego i przyrody wlasnie. Pierwszy z tych sposobéw wyraza wole
Boza, tj. prawo, ktéremu czlowiek powinien sie podporzadkowac,
i cel ludzkiej egzystencji na ziemi. Natura ukazuje natomiast moc
Boga, ktory jest jej stworzycielem: ,Wola Boza bardziej objawia si¢
przez Pisma: »Badacie Pisma« [J 5:39]; Jego Moc - bardziej przez
stworzenie: »Ogladacie to, co zostalo stworzone i rozmyslacie nad
tym«”*. W Valerius terminus po raz pierwszy te dwa modi, w kto-
rych ujawnia si¢ Boza wola i moc, zostaja nazwane ksiegami (,,two
books or volumes”)?”. Do tej matafory nawigzuje réwniez fragment
The wisdom of the ancients (1609), gdzie czytamy, Ze ,,obok stowa
Bozego, to, co wiemy o $wiecie, jest wspanialym glosicielem Bozej

96 The will of God is more revealed through the Scriptures: »Search the Scrip-

tures«; his power more through his creation: »Behold and consider the crea-
tures«”. F. Bacon, Meditationes sacrae, w: idem, The works, vol. 14, s. 94.

97 1dem, Valerius terminus, s. 33.



262 ROZDZIAL 5

madrosci i dobra™®. Nawigzanie do tej metafory znajdujemy row-
niez w Nowej Atlantydzie. Badacze z Domu Salomona majg wlasne
hymny i ceremonie, w czasie ktérych stawia Boga jako Stworzyciela
$wiata®. Inspiracja do nazwania Boga autorem ksiegi stworzenia
plynie oczywidcie z Ksiegi Rodzaju, ktéra byla dla Bacona niepod-
wazalnym zrédlem wiedzy kosmogenicznej; to przekonanie faczylo
go z innymi wspdlczesnymi'®. Mniej jasne jest natomiast pocho-
dzenie kolejnych kategorii omawianego pojecia metaforycznego,
tj. kategorii elementdw, regul i réznych pozioméw znaczeniowych
»tekstu” przyrody.

Wedtug Bacona przyroda, podobnie jak tekst, skfada si¢ z pew-
nych elementarnych jednostek nazwanych ,alfabetem przyrody”
Z poszczegdlnych liter tego alfabetu sa ztozone - niczym slowa lub
jednostki logiczne tekstu — konkretne przedmioty, ktére znamy z na-
szego doswiadczenia. Ta metafora pojawia si¢ juz w Valerius termi-
nus, kiedy Bacon zaleca, by bada¢ nie zlozone ciala, ale ich proste
wlasnosci. Na poczatku niedokonczonego rozdziatu trzynastego Ba-
con hastowo okregla jego tres¢: ,,O bledzie zbyt czestego przedkia-
dania badan przyczyn i skutkéw rzeczy konkretnych, ktore sa nie-
zliczone i przej$ciowe, nad abstrakcyjne istoty, ktérych jest niewiele
i ktore sg state. O tym, Ze natury te sg jak alfabet czy poszczegoélne li-
tery, z ktérych sklada sie roznorodnos¢ rzeczy”°*. Juz w angielskim
wydaniu The advancement of learning (1605) Bacon utozsamia ,,li-
tery alfabetu” z przyczynami formalnymi i czyni je przedmiotem

9 Next to the Word of God, the image itself of the world is the great proclaim-

er of the divine wisdom and goodness” Idem, Of the wisdom of the ancients,
w: idem, The works, vol. 6, s. 126.
99 Por. idem, Nowa Atlantyda, tham. W. Kornatowski, Warszawa 1954, s. 128.
Por. idem, On principles and origins according to the fables of Cupid and Coelum,
w: idem, The works, vol. 10, s. 386; Ch. Webster, Od Paracelsusa do Newtona.
Magia i powstanie nowozytnej nauki, ttum. K. Kopcinska, A. Zapatowski, War-
$Zawa 1992, S. 26.
,Of the error in propounding chiefly the search of causes and productions of
things concrete, which are infinite and transitory, and not of abstract natures,
which are few and permanent. That these natures are as the alphabet or simple
letters, whereof the variety of things consisteth”. F. Bacon, Valerius terminus, s. 63.
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dociekan metafizyki'®>. Metafora ta jest wciaz obecna w dojrzatych
pismach Bacona. Wraca on do niej we wprowadzeniu do Wielkiej od-
nowy (1620) w kontekscie projektu nowej historii naturalnej, ktéra
miataby obejmowa¢ nie tylko historie cial, ale tez historie sit natu-
ralnych, takich jak ,,gestos¢ i rzadkos$é, ciepto i zimno, statos¢ i ptyn-
nos¢, ciezkosc i lekkosé, i wiele innych™ 3. Sily te zostaja poréwnane
do liter alfabetu, gdyz z ich kombinacji - niczym stowa i wypowiedzi -
$3 stworzone rzeczy: ,,|[...] szuka sie ich [sil naturalnych - PW.] nie
dla nich samych, lecz taki jest ich stosunek do rzeczy i dziet, jaki liter
alfabetu do mowy i sléw: cho¢ same przez si¢ sa one bezuzyteczne,
stanowia przeciez elementy wszelkiej mowy”**. Do metafory pro-
stych wlasnosci jako liter alfabetu Bacon powrdci jeszcze dwa razy
w gléwnym tekscie Novum organum (1620), pierwszym razem pa-
rafrazujgc fragment ze wstepu do Wielkiej odnowy**s, drugim razem
poréwnujac za$ do nich najprostsze i najmniejsze czasteczki przy-
rody, z ktérych kombinacji skladajg si¢ ciata ztozone'**. Z metafory
alfabetu przyrody Bacon nie zrezygnuje w swoim ostatnim duzym
piSmie poswigconym wielkiej odnowie — De augmentis scientiarum
(1623) — gdzie jeszcze raz do liter poréwna sity naturalne, ktére zde-
finiuje jako przedmiot metafizyki*”. Z kilkustronicowego fragmentu
szkicu historii naturalnej z lat 20. XVII wieku The alphabet of nature
mozemy wnioskowad, ze Bacon planowal spisa¢ katalog podstawo-
wych wiasnoséci przyrody®.

Zrédta metafory ,,alfabetu przyrody” mozna upatrywaé w trady-
cji kabalistycznej'*. Kabata w okresie nowozytnym przeszta transfor-

192 Por. idem, The advancement of learning, s. 220-221.

193 Idem, Z wielkiej odnowy, s. 36.

194 Tbidem, s. 37.

195 Por. F. Bacon, Novum organum, ks. I, af. CXXI.

196 por ibidem, ks. I1, af. VIII.

1°7 Por. F. Bacon, De augmentis scientiarum, vol. 8, s. 505-506.

198 Por. idem, The alphabet of nature, w: idem, The works, vol. 9, s. 475-479.

199 Nie jest to jedyne mozliwe Zrddio inspiracji Bacona. Antonio Pérez-Ramos pi-
sze, ze zrodel poréwnania prostych elementéw przyrody do liter nalezy poszu-
kiwaé w tekstach greckich: w Metafizyce Arystotelesa i O naturze wszechrzeczy
Lukrecjusza. Z trzech wskazanych przez niego fragmentéw tylko jeden postugu-
je si¢ ta metafora: sa to dwa wersy z poematu Lukrecjusza. Por. A. Pérez-Ramos,



264 ROZDZIAL 5

macje z wiedzy o charakterze ezoterycznym w wiedze egzoteryczna.
Stalo sie to za sprawg powstania nurtu kabaty chrzescijanskiej i osad-
nictwa Zydéw w krajach Europy i Bliskiego Wschodu po wypedze-
niu Zydéw z Pétwyspu Iberyjskiego i zwigzanego z tym wydarze-
niem rozkwitu pi$miennej tradycji kabalistycznej**°. Kabata znalazta
swoj przyczotek réwniez na Elzbietaniskim dworze i w intelektual-
nych kregach Londynu, gdzie cieszyta si¢ tolerancja, ktorej nie mogla
oczekiwaé w krajach ogarnietych kontrreformacja***. Bacon poznat
osobiscie Johna Dee, twarz elzbietanskiego renesansu, a zarazem ka-
baliste juz w 1582 roku'2. Jak pokazaly badania Rossiego, Bacon
znal réwniez nauki Corneliusa Agrippy, jednego z gtéwnych propa-
gatorow wiedzy ezoterycznej, w tym kabaly'3. O znajomosci kabaty
przez Bacona $wiadczg ponadto jeszcze dwa fragmenty. Jeden z No-
wej Atlantydy, gdzie filozof przypisuje postaci Zyda Joabina kabali-
styczng wiedze'*. Drugi fragment znajdziemy z kolei w The advan-
cement of learning i De augmentis scientiarum. Wérdd zasad filozofii
pierwszej Bacon wymienia regufe: ,,Proces gnilny bardziej grozi za-
kazeniem, zanim osiggnie zaawansowany stan niz pézniej™'s, ktora

Bacon’s form and the maker’s knowledge tradition, w: The Cambridge compa-

nion to Bacon, s. 103-104, 118, http://www.sciencelib.net/files/The%20Cambrid-

ge%20Companion%20to%20Bacon.pdf (dostep: 05.01.2015); T. Lucretius Ca-

rus, O nature wszechrzeczy, ttum. E. Szymanski, Warszawa 1957, ks. I 195-197.

Arystoteles rzeczywiscie wielokrotnie obrazuje swoje wywody, przywotujac re-

lacje migdzy wyrazami, literami i zgloskami. Por. np. Arystoteles, Metafizyka,

tlum. K. Le$niak, w: idem, Dziefa wszystkie, t. 2, ttum. K. Le$niak et al., Warsza-

wa 1990, V 3, 1014a-1014b. Prawdopodobnie Bacon korzystal zaréwno z trady-

cji greckiej, jak i judaistyczno-chrzescijanskiej, gdy formutowal swoja koncep-

cje przyrody jako Bozej ksiegi.

Por. M. Idel, Kabata. Nowe perspektywy, ttum. M. Krawczyk, Krakéw 2006,

S. 452454, 461-463; E. Yates, The occult philosophy in the Elizabethan age, Lon-

don-New York 2004, s. 3-4.

Por. E Yates, The occult philosophy in the Elizabethan age, s. 45, 47, 89, 131-134;

M. Idel, op. cit., s. 463.

"2 Por. L. Jardine, A. Stewart, Hostage to fortune. The troubled life of Francis Bacon

1561-1626, London 1999, s. 84.

Por. P. Rossi, Francis Bacon. From magic to science, s. 18-19.

4 Por. F. Bacon, Nowa Atlantyda, s. 106.

"5 Putrefaction is more contagious before maturity than after”. Idem, De augmentis
scientiarum, vol. 8, s. 473; idem, The advancement of learning, vol. 6, s. 139.

10

111

13
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zaczerpnat z Ksiegi Kaptanskiej (13:12-13). Filozof wyjasnia, ze jest
to zasada filozofii pierwszej, gdyz odnosi si¢ nie tylko do fizycznego
zjawiska rozkladu zwlok, lecz takze do etyki i polityki: ,Najnikczem-
niejsi i najbardziej nieumiarkowani ludzie powodujg mniej zepsu-
cia w sprawach publicznych, niz ci, ktérzy sprawiajg wrazenie do$¢
prawych i cnotliwych i sg tylko czesciowo zIi”**¢. Zasada ta jest opi-
sywana w Zoharze, jednym z najwazniejszych tekstow tradycji ka-
balistycznej, wlasnie w dwdch kontekstach: fizycznym i etycznym*»7.

Juz w pierwszym zachowanym tekscie kabalistycznym, datowa-
nym zwykle na pierwsze wieki naszej ery Sefer jecira (z hebr. Ksigga
ksztattowania lub stworzenia), pojawia si¢ idea, Ze §wiat zostal stwo-
rzony przez Boga za pomoca dwudziestu dwdch liter (spotglosek)
alfabetu hebrajskiego'®. Te samg ide¢ odnajdujemy w najwazniej-
szym pismie tradycji kabalistycznej, Zoharze (z hebr. Ksiega blasku),
napisanym w 1285 roku przez Mojzesza z Leonu. Kosmogeniczne
opowiadania tej ksiegi zaczynaja si¢ nastepujaco: ,Na dwa tysigce lat
przed stworzeniem $wiata Swiety, niech bedzie blogostawiony, przy-
patrywat sie literom Tory i wielkie znajdowal w nich upodobanie.
A gdy staneto przed Jego obliczem Zyczenie stworzenia §wiata, zgro-
madzily sie przed tronem Jego chwaly wszystkie litery”*».

W kabale litery alfabetu hebrajskiego maja dwie szczegdlne
funkcje, ktére odrozniajg je od liter innych jezykow: funkcje kos-
mogeniczno-fizyczng i teozoficzno-poznawcza. Zaczynajac od tej
pierwszej kategorii, nalezy podkresli¢, ze kabalisci wierzg, ze owe li-
tery maja szczegdlng moc stwarzania rzeczy, ktora sprawita, ze staty
sie Bozym narzedziem kreacji $wiata. Kabala czerpie tu oczywiscie
z tradycji zydowskich, ktére okreslaja stowo jako substrat wszech-

16 Men who are most wicked and profligate produce less corruption in the pub-

lic manners than those who appear to have some soundness and virtue in them,
and are only party evil”. Idem, The advancement of learning, vol. 8, s. 473.

Por. L. Jardine, Francis Bacon. Discovery and art of discourse, London-New York
1974, S. 104105, PIZypis 2.

Por. Ch. Mopsik, Kabata, tham. A. Szymanowski, Warszawa, s. 45-46; I. Kania,
Opowiesci Zoharu oraz O kabale i Zoharze, Krakéw 2005, s. XXVI.

I. Kania, Opowiesci Zoharu, thum. I Kania, w: idem, Opowiesci Zoharu oraz
O kabale i Zoharze, s. 5.

17

18

119
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$wiata 1 tym samym nadajg jezykowi wyjatkowa warto$¢. Jak pisze
najwazniejszy historyk zydowskiego mistycyzmu, Gerschom Scho-
lem: ,Wszelkie dzianie si¢ jest w najglebszym sensie dzianiem si¢ je-
zykowym, to zas$, co kryje si¢ w istnieniu rzeczy, to schowane w nich
lub dziatajace kombinacje najpierwotniejszym elementéw mowy”*.
Oproécz tego dynamicznego, kosmogenicznego aspektu liter Tory ist-
nieje roéwniez aspekt statyczny, by tak rzec - fizyczny. Ich kombina-
cje nie tylko generuja $wiat, ale réwniez stanowia esencje wszyst-
kich rzeczy i sg struktura catego $wiata. Zohar pojmuje hebrajskie
spolgtoski jako cialo, material, z ktérych jest stworzona kazda
rzecz, podczas gdy samogloski sg ozywczym tchnieniem powotu-
jacym cialo do Zycia. Ten dualizm spoélglosek i samoglosek bierze
sie z tego, ze w jezyku hebrajskim tylko spotgloski maja swojg wi-
zualng reprezentacje w pismie; samogloski, przeciwnie, nie sg spi-
sywane. Tak jak spotgltoskowy kosciec stowa ma morficzng, tatwo
uchwytng postac (ktdra rowniez jest przedmiotem kabalistycznych
metod hermeneutycznych), tak majg ja rowniez rzeczy. Tymcza-
sem tchnienia, ktdre wprawiajg te fizyczne postaci w ruch, sg niedo-
stepne dla naszego wzroku jak samogloski alfabetu. Samogloskowy,
nieuchwytny wymiar cial mozna réwniez rozumie¢ jako modalno-
$ciiatrybuty ciat**. Jesli chodzi za$ o strukture $wiata, litery alfabetu
tworza prawa natury skladajace si¢ na caly plan stworzenia. Wazne
jest zrozumienie wieloelementowosci pojecia ,,Tory”, czyli prawa.
»Tora” oznacza Piecioksiag, czyli pie¢ pierwszych ksiag Biblii, ale tez
Prawo, ktdre zostato objawione Mojzeszowi na gorze Synaj. Wedtug
ezoterycznej tradycji Mojzesz mial pozna¢ na Gorze nie tylko przy-
kazania, czyli element halachiczny, lecz takze caly schemat $wiata -
prawo, podlug ktdrego on istnieje’>>. Na podstawie tozsamosci Pie-
cioksiegu, prawa w sensie moralnym i prawa w sensie fizycznym,
nalezy uzna, ze litery alfabetu hebrajskiego wyrazaja rowniez Boze
reguly rzadzace $wiatem.

2% G. Scholem, cyt. za: I. Kania, O kabale i Zoharze, s. XXVLI. Por. tez: M.-A. Ouak-
nin, Tajemnice kabaty, [thum. anonimowy], Warszawa 2006, s. 270; Ch. Mopsik,
op. cit,, s. 119.

! Por. I. Kania, Opowiesci Zoharu oraz O kabale i Zoharze, s. XXV.

1?2 Por. Ch. Mopsik, op. cit., s. 62.
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Kolejnym aspektem liter alfabetu hebrajskiego — obok kosmo-
geniczno-fizycznego — jest aspekt teozoficzno-poznawczy. Skoro li-
tery sg jednoczesnie mocg, tworzywem i struktura poszczegdlnych
rzeczy i $wiata w calej jego totalnosci, to poznawanie liter jest jed-
nocze$nie poznawaniem istoty rzeczy naturalnych, ich wzajem-
nych relacji i powszechnych regul, ktére nimi rzadza. Jak pisze Ire-
neusz Kania: ,[...] poznawanie cech liter oraz istniejacych miedzy
nimi zwigzkéw jest kluczem do odstaniania tajemnic bytu™*. Jed-
nak w tradycji kabalistycznej te badania nad $§wiatem nie majg zna-
czenia autonomicznego. Litery $wiata odsytaja bowiem do Autora,
ktory postuzyt sie nimi w akcie kosmogenicznym. Kosmologia kaba-
listéw jest rownoznaczna z teozofig, dociekaniem istoty Boga, ktorej
bezposredni oglad nie jest nam dany i ktérg mozemy pozna¢ dzieki
mediacji alfabetu hebrajskiego**.

Wyrdznionym odcieniom znaczeniowym pojecia alfabetu he-
brajskiego w kabale odpowiadaja w filozofii Bacona rozne odcienie
treSciowe pojecia formy. Zgodnie z arystotelesowska tradycja Ba-
con wyrdznia cztery pojecia przyczynowosci, w tym przyczyny for-
malne. Zgodnie ze swoim postulatem uzywa on tradycyjnych termi-
néw, pod ktére jednak podklada nowe tresci*>.

Pierwszym odcieniem tre$ciowym nowego pojecia przyczyny
formalnej jest okreslenie jej jako wlasnosci prostej. Tego okreélenia,
ktére po raz pierwszy pojawia sie w Valerius terminus, Bacon uzywa
réwniez w Novum organum. Prostota przyczyny formalnej oznacza,
ze w porzadku ontycznym jest ona czyms$ elementarnym, nietworzo-
nym przez inne wlasnosci, ale - z drugiej strony - czyms konstytu-
ujacym wlasnosci ztozone i ciata. W porzadku poznawczym wtasci-
wos¢ prosta jest czym$ nieredukowalnym do innych wiasnosci, do
czego mozna natomiast sprowadzi¢ wlasnosci zlozone lub ciala. Jest
wiec ona podstawowym pojeciem procesu analizy i syntezy. By przy-
blizy¢ pojecie wlasnosci prostej, Bacon postuguje si¢ przykladem

23 1, Kania, O kabale i Zoharze, s. XLII. Por. tez: ibidem, s. XXII; M.-A. Ouaknin,
op. cit., s. 289.

24 Por. 1. Kania, O kabale i Zoharze, s. LXXXVI.

% Por. F. Bacon, De augmentis scientiarum, vol. 8, s. 482-483. Por. tez: idem, The
advancement of learning, s. 215-216.
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zlota. O ile arystotelik dociekajgcy przyczyny formalnej postawiltby
pytanie o przyczyne, ktéra sprawia, ze co$ jest ztotem, o tyle Bacon
traktuje je tylko jako zbior wlasnosci, ktore sg gtéwnym przedmio-
tem jego badan i ktére mozna wydzieli¢ drogg analizy. Tymi wlas-
no$ciami sg m.in. z61tos¢, cigzar, rozpuszczalnosé. Odpowiednie po-
taczenie tych wlasnosci konstytuuje ciato, ktére nazywa si¢ zlotem***.
Tak samo redukowalne do wlasno$ci prostych sa wszystkie ciala. Po-
dobienstwo form jako wiasnosci prostych do liter alfabetu zasadza
sie wladnie na tych dwoch aspektach: kombinacje form jako naj-
prostsze elementy przyrody tworza ciata podobnie, jak kombinacje
liter, bedace najprostszymi elementami pisma, tworzg stowa; formy
sg najprostszymi skladnikami, do ktérych mozemy dojs¢ w naszej
analizie cial naturalnych, tak jak litery sa najprostszymi sktadowymi
mozliwymi do wyrdznienia podczas ,,rozkladania” stowa.

Badanie form rozumianych jako wlasnosci proste ujmuje ciata
i $wiat statycznie - ukazuje ich ztozono$¢ i strukture. Przyczyny for-
malne majg jednak réwniez swoj aspekt dynamiczny. Juz w pierw-
szym aforyzmie drugiej ksiegi Novum organum Bacon okresla przy-
czyny formalne jako nature tworczg (natura naturans)'>. W tradycji
arystotelesowskiej pojecie natura naturans wystepowalo w parze
z natura naturata; pierwszy termin okreslal stworce (nature two-
rzacy), drugi - stworzenie (nature stworzona). U Bacona pojecie na-
tury tworczej ma znaczenie immanentnego przyrodzie czynnika,
ktéry wytwarza okreslong wlasno$¢ w ciele'®. Ujmujac kwestie ko-
lektywnie, wszystkie ciata zostaja stworzone przez zespoly form,
ktére sg naturami twérczymi. Dla Bacona szczegdlne znaczenie ma
mysélenie genetyczne: poznac rzecz lub wlasno$¢ to poznac sposoéb,
w jaki interesujacy nas przedmiot powstaje, wskazac jego przyczyne
genetyczna.

Pozna¢ formy jako nature tworczg to bada¢ formy jako podsta-
wowe sity naturalne i jako mikroczasteczki cial. Podstawowe sity na-
turalne sg okreslone przez Bacona jako ,,pierwotne doznania i daze-

126 Por. idem, Novum organum, ks. II, af. V.
27 Por. ibidem, ks. II, af. I.
128 Por. F. Bacon, Novum organum, s. 404, przypis 128.
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nia materii, ktére mozna by uzna¢ jakby za gtéwne sily w przyrodzie
i dzieki ktorym ksztaltujg sie pierwsze elementy przyrody™. Owe
pierwotne sily natury same sg wlasno$ciami, takimi jak: ,gesto§¢
i rzadkos¢, cieplo i zimno, stalo$¢ i ptynnos¢, cigzko$¢ i lekkos¢™ .
Réznig sie one jednak od innych wlasnosci tym, ze maja zdolno-
$ci wytworcze — zdolnosci stwarzania innych wlasnoéci. Z drugiej
strony znaczy to, Ze nie s3 one wlasnosciami pochodnymi — wytwo-
rem jakiej$ innej, bardziej pierwotnej wlasnosci.

Aby wyjasnié, czym sa pierwotne sily naturalne (a tym samym
wyjasni¢, czym sg wszystkie wlasnoséci jako ich pochodne i kombi-
nacje), Bacon postuguje si¢ podzialem na wlasnosci ilosciowe i ja-
kosciowe. W sensie $cistym formami sa wlasciwosci o charakterze
ilosciowym. Wyjasnienie wiasciwosci jakosciowych, ktdre znamy
z naszego doswiadczenia, jak np. zimno czy cieplo, polega na ich zre-
dukowaniu do proceséw konstytuowanych przez ruchy mikroczaste-
czek. Méwiac inaczej, pozna¢ wlasno$¢ to wskazac specyficzny ruch
i charakterystyke czasteczek bedacych w tym ruchu’?'. Jak podkres-
la Bacon, wigkszos¢ z tych proceséw uchodzi nieuzbrojonym zmy-
stom*32. Nalezy tez doda¢, ze filozof przestrzega przed spekulatyw-
nym okreslaniem wiasno$ci mikroczasteczek. W przeciwienstwie
np. do klasycznych atomistéw, Bacon chce dokona¢ charakterystyki
réznych rodzajéw mikroczastek w sposdb eksperymentalny*®3.

Skoro formy sa zaréwno sitami tworczymi, jak i ruchami cza-
steczek, to natura twodrcza przyrody i kazde zjawisko powstawania
lub giniecia w przyrodzie polega na ukrytych procesach zachodzg-
cym na mikropoziomie. Jedli wezmiemy pod uwage, ze sg one wlas-
no$ciami pierwotnymi, to znajomo$¢ wszystkich form pozwala na
wytworzenie dowolnego przedmiotu. Z tego powodu Bacon na-
zywa praktyczny dzial metafizyki magia oczyszczong'?, czyli ma-

1?9 1dem, Z wielkiej odnowy, s. 36.

3¢ Ibidem.

! Prébe sprowadzenia wlasnosci ciepta do ruchu czasteczek por. E Bacon, Novum
organum, ks. II, af. XX.

32 Por. ibidem, ks. II, af. VL.

33 Por. ibidem, ks. II, af. VIII.

34 Por. ibidem, ks. II, af. IX.
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gig naturalng, ktdrej celem jest wykorzystywanie ukrytych i niezna-
nych proceséw przyrody w stuzbie ludzkiej mocy. Formy maja wigc
swoj charakter dynamiczny, owa $wiatotworczg moc i energie, ktorg
w tradycji kabalistycznej przypisuje sie hebrajskim literom'3.
Wreszcie, Bacon okresla formy jako prawo. Bacon pisze: ,,Jak-
kolwiek w przyrodzie nic naprawde nie istnieje oprdcz cial indywi-
dualnych wykonujacych indywidualne czyste akty zgodnie z usta-
lonym prawem, to jednak w naukach, owo wtasnie prawo, jego
poszukiwanie, odkrywanie i wyja$nianie stanowi podstawe zaréwno
wiedzy, jak i dziatania. To wlasnie prawo i jego paragrafy okre§lamy
mianem form™*. Bacon uzywa metafory praw, aby - po pierw-
sze — podkresli¢ powszechnos¢ form przyrody i przeciwstawié je
tzw. zwyktemu biegowi natury, czyli ztozonym i pochodnym pro-
cesom, w ktorych biorg udzial potaczenia réznych wilasnosci i zlo-
zone ciala. O ile zasieg proceséw nazywanych zwyklym biegiem na-
tury jest ograniczony (np. trawienie dotyczy tylko ciat ozywionych),
o tyle prawa przyrody leza u podstaw kazdego poszczegdlnego pro-
cesu (np. przeciwienstwem ,,statos¢-cieklto$¢” mozna opisa¢ kazde
cialo)'7. Méwiac inaczej, formy rozumiane jako prawa majg po-
wszechny zasieg oddzialywania. Po drugie, metafora prawa odnosi
sie do niezachwianej regularnoéci dzialania. Prawo jest niezlomne
i nie znosi ustepstw. Z wyjatkiem cuddw, ktdre sa zawieszeniem obo-
wigzujacego prawa, zaden naturalny proces nie dokonuje sie z po-
gwalceniem prawa, ale poprzez nie. Dotyczy to réwniez niezwyklych
gatunkow czy niezwyklych osobnikéw w obrebie gatunkéw. Bacon
argumentuje, ze tylko pozornie sg one odstepstwami od praw na-
tury — w istocie sg efektem nietypowej kombinacji powszechnych
praw?3%. Po trzecie, metafora prawa przywodzi na mys¢l ide¢ prawo-

% Mimo tej analogii nie nalezy myli¢ magii naturalnej z magia kabalistyczng. Ma-
gia naturalna wykorzystuje do swoich celow procesy naturalne, ktére nie sa
jednak powszechnie znane i dlatego uchodza za cudowne. Przeciwnie w ma-
gii kabalistycznej, tu wykorzystuje si¢ moce nadprzyrodzone. Por. podrozdziat
Alchemia, magia naturalna, astrologia w rozdziale pierwszym.

E. Bacon, Novum organum, ks. 11, af. IL.

37 Por. ibidem, ks. II, af. IX.

138 Por, ibidem, ks. I1, af. XXVIIT-XXXI.

136
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dawcy. Prawodawca ten jest istotg rozumna, jako ze prawa stanowig
sensowny i systematyczng strukture. W fizyko-teleologicznym try-
bie Bacon argumentuje, ze dowodem istnienia Boga jest porzadek
w przyrodzie, ktdry zostaje osiggniety i zachowany, mimo ze wszyst-
kie prawa przyrody sg w istocie tylko ruchami czasteczek niemo-
gacymi osiagna¢ harmonijnej catosci wylacznie wskutek dziatania
immanentnych im zasad; ich ruch i inne wlasno$ci musza zostaé na-
rzucone przyrodzie niejako z zewnatrz przez rozumna i transcen-
dentng istote**. Ponadto prawodawca musi mie¢ moc egzekwowania
swoich postanowien. W przypadku praw przyrody chodzi tu o moc
absolutng. Tym wszechmocnym prawodawcg jest Bog. Wedlug Ba-
cona ksiega natury jest sposobem, w jaki Bég objawia swoja nieogra-
niczong wladze'+.

Warto zauwazy¢ jeszcze jeden moment pojecia praw przyrody.
Jak pokazywalismy w podrozdziatach po$wieconych cnotom umiar-
kowania i mitosierdzia, Bacon nie trzyma si¢ konsekwentnie po-
dzialu na dwie ksiegi Boze (Pismo Swiete i przyrode) jako dwa rozne
modi objawiania swojej woli i wladzy i twierdzi czasem, Ze ksigga na-
tury poza wladza Boza odstania do pewnego stopnia réwniez Jego
zamiary wobec czlowieka. Ta mozliwos¢ pojawia sie wtedy, gdy te
same przyczyny, ktore okresla sie mianem przyczyn formalnych, za-
czyna sie rozpatrywac z perspektywy finalistycznej - jako przyczyny
celowe. Pojecie prawa natury zawiera wiec nie tylko aspekt deskryp-
tywny (czy tez eksplanacyjny), lecz takze normatywny: z praw przy-
rody cztowiek moze wyczyta¢ nakazy Boze.

Pojecie praw przyrody w filozofii Bacona charakteryzuje sie wiec
pewna dwuznacznoscig, typowa dla judaistycznego pojecia prawa -
Tory. Z jednej strony prawa przyrody leza u podstaw catego planu
stworzenia, tak jak litery Piecioksiegu. Prawa te sg najbardziej fun-
damentalnymi i powszechnymi regutami, ktérym sa podporzadko-
wane wszystkie naturalne wiasciwosci i ciala w kosmosie. Mozna
by rzec, ze prawa przyrody sa rowniez pewnymi regutami, pseudo-

3 Por. E. Bacon, Eseje, ttum. Cz. Znamierowski, Warszawa 1959, s. 69; idem, De
augmentis scientiarum, vol. 8, s. 510-511.

149 Por, idem, Meditationes sacrae, s. 94; idem, Valerius terminus, s. 33.
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sktadniowymi lub pseudologicznymi, ktére nadajg przez swoje po-
wszechne obowigzywanie jedno$¢ wszystkim wlasciwosciom na-
turalnym i cialom. Skoro za$ prawa przyrody sa edyktami Bozymi,
to nalezy je uznac za podstawowy schemat $wiata w calej jego to-
talnosci. Z drugiej strony Bacon zachowuje réwniez normatywny
charakter pojecia prawa — rozpatrywane z perspektywy finalistycz-
nej przedstawia si¢ ono jako zbior nakazéw Bozych. Podobnie Tora
ma jednocze$nie swéj element deskryptywny i normatywny - hala-
chiczny.

Pozostaje tu omoéwié juz tylko aspekt teozoficzno-poznawczy
metafory ,formy przyrody to alfabet stworzenia” Poniewaz formy,
analogicznie do hebrajskich liter, stanowia materie, sile i schemat
wszystkich poszczegolnych rzeczy i catego kosmosu, sa najwyzszym
celem poznania w filozofii przyrody. Ze wzgledu na te wyjatkowa
role, ktora graja w przyrodzie przyczyny formalne, majg one takze
najwiekszg wartos¢ eksplanacyjna, mimo ze w porzadku poznania sg
one czyms ostatnim. Uprzednie okreslenie form pozwala nam zre-
dukowac¢ do nich kazdg rzecz znang nam z do$wiadczenia. Z tego to
wlasnie powodu Bacon wyzej ceni metafizyke, rozumiang jako na-
uke o przyczynach formalnych, od fizyki, ktéra zajmuje si¢ poszcze-
goélnymi rodzajami cial czy proceséw: okreslenie wlasnosci jakiegos
rodzaju cial lub procesow jest niepelne, jesli badacz nie potrafi ich zre-
dukowa¢ do podstawowych form; ma tez ono ograniczone znaczenie
poznawcze, gdyz nie pozwala ekstrapolowa¢ wynikéw badan na inng
dziedzine poznawczg (méwiac inaczej: poznanie fizyczne prowadzi
do twierdzen malego lub sredniego zasiegu), podczas gdy efekty po-
znania metafizycznego maja dla nauki znaczenie uniwersalne.

Nie nalezy jednak ujmowac¢ fizyki i metafizyki jako nauki tym-
czasowej i doskonalej. Baconowi nie chodzi o to, by zastgpi¢ jedna
dziedzing druga dziedzina. Metafizyka okredla tylko poszczegdlne
elementy ,,pisma” i wskazuje na najogolniejsze pseudologiczne i pseu-
dosktadniowe reguly tworzenia ksiegi natury. Aby zrozumie¢ po-
jedyncze ,stowa” i znaczenie pomniejszych ,jednostek logicznych”
(»,zdan?, ,akapitow” itd.), trzeba podja¢ badania fizyczne, ktdre
okreslaja, z jakiego zbioru wlasnosci skladaja sie ciala i procesy
znane z codziennego do$wiadczenia. Dopiero ten podwdjny wysitek
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analizy zespolow wlasnosci i ich redukeji do przyczyn formalnych
pozwala odstoni¢ istote roznych gatunkéw cial i proceséw. Bacon
efekt tych badan, poznanie istoty danego gatunku, ujmuje jako po-
znanie prawdziwej (a nie arbitralnej) nazwy przedmiotu. W przed-
mowie do Wielkiej odnowy filozof pisze o doskonatej wiedzy natu-
ralnej, ktorg miat Adam i ,,z pomocg ktdrej nadal imiona (names)
rzeczom (the creatures) wedle ich wlasciwosci”*#'. Owe imiona (czy
tez nazwy) to istoty rzeczy (czy tez istoty stworzenia), ktdre s zbu-
dowane z zespolow form. Rzeczy ukonstytuowane z form sg czes-
ciami przyrody, tak jak nazwy zawierajace litery tworza czesci wypo-
wiedzi. Przywolanie edenicznego obrazu w tak waznym momencie,
jakim jest przedmowa do Wielkiej odnowy, wskazuje, ze wedlug Ba-
cona celem filozofii przyrody jest ponowne odkrycie jezyka, ktérym
postugiwal si¢ cztowiek przed grzechem pierworodnym. Jest to je-
zyk, ktérego uzywal réwniez Bog, gdy pisat ksiege natury.

Poniewaz Stworca postuzyl sie formami do powotania $wiata,
to filozofia naturalna jest zaposredniczajgcym medium, ktére po-
zwala pozna¢ rowniez Boga. Podobnie jak tekst ztozony z liter he-
brajskich pozwala pozna¢ co$ z istoty Boga, tak przyczyny formalne
i ich skutki dostarczajg nam wiedzy o Bogu. Bacon jest w tym punk-
cie daleko bardziej powsciagliwy niz tradycja kabalistyczna, a ade-
kwatnos$¢ metafory ,formy to litery” - ograniczona. Poznawanie
przyrody nie jest odkrywaniem imion Bozych, czyli istoty Boga,
i nie mozna na niej ufundowac¢ teozofii. Mozliwa jest jednak teolo-
gia naturalna, ktéra wspiera si¢ na korpuskularnym ujeciu przyczyn
formalnych, oraz wiedza o mocy Boga i niektdérych Jego planach wo-
bec czlowieka.

Egzegeza Bozej ksiegi natury
Omowilismy cze$¢ strukturalnego pojecia metaforycznego ,,natu-
ra to ksiega”. Kategorie implikowane przez to pojecie, ktorymi do-
tad si¢ zajmowalismy, dotyczyly przedmiotowego aspektu przyrody:

4 Idem, Z wielkiej odnowy, s. 22.
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okreslaly, czym jest przyroda, a dokladniej: jak powstata (problem
»autorstwa’), z czego si¢ sklada (elementy ,tekstu”), jak dziata (re-
guly tworzenia ,tekstu”). Méwiac inaczej, do tej pory nasza uwaga
skupiata si¢ na poznawczo-deskryptywnej funkcji metafory struk-
turalnej ,natura to ksiega”. Teraz przyjrzymy si¢ performatywnym
konsekwencjom tej metafory, czyli regutom postepowania, ktérym
powinien podporzadkowac¢ si¢ podmiot poznawczy, jesli chce przy-
stosowac sie do regul racjonalnosci narzucanych przez to pojecie
metaforyczne. Te zasady postepowania mozna wywies¢ z dwoch ka-
tegorii implikowanych przez nasze pojecie metaforyczne. Chodzi tu
o kategorie: roznych pozioméw znaczeniowych pisma (konkretnie
dwdch poziomoéw: sensu literalnego i alegorycznego) i interpretuja-
cego czytelnika.

Rozrdznienie sensu literalnego i alegorycznego ma fundamen-
talne znaczenie dla egzegezy Biblii, poniewaz sens literalny nie od-
daje zawsze jej wlasciwego przekazu - czyli ducha'+*. Oprocz nar-
racji o charakterze historycznego opowiadania w Pismie Swietym
odnajdujemy mnogo$¢ fragmentow, ktére nie sg zrozumiale, jesli
potraktuje si¢ je dostownie — do$¢ tu przypomnie¢ wyszukane apo-
kaliptyczne obrazy - lub ktérych nie powinno si¢ traktowac¢ w spo-
sob tylko dostowny, np. przypowie$¢ o synu marnotrawnym to nie
tylko dydaktyczna opowiastka, lecz takze obraz przyszlego sadu Bo-
zego; podobnie, dostownie odczytywana Piesn nad Piesniami jest

142 Redukujac rézne warstwy znaczeniowe Pisma Swietego do przeciwstawienia tre-

$ci dostownej i alegorycznej, dokonujemy uproszczenia, ktére jest jednak zgod-
ne z duchem protestanckiej reformy metod egzegetycznych. Sredniowiecze
utrwalilo metode hermeneutyczng $w. Augustyna nazywang quadriga. We-
dle tej tradycji Pismo mialo poczworny sens: dostowny; anagogiczny, czyli
wskazujacy, na co moze mie¢ nadzieje wierny; alegoryczny, czyli okreslajacy,
w co wierzy¢; topologiczny, czyli méwiacy, jak postepowaé moralnie. Najpierw
humanisci, a potem protestanci krytykowali §redniowiecznych biblistéw za to,
ze quadriga w praktyce stala si¢ metoda imputowania Pismu Swietemu z géry
przyjetych koncepgji teologicznych. Postulowali, by niedostowne interpretacje
podporzadkowa¢ znaczeniu literalnemu. Dwie pierwsze dekady XVI wieku to
powrdt do zainteresowania tekstem dostownym, ktéry odczytywano za pomo-
cg nowych narzedzi krytyki literackiej. Por. A.E. McGrath, The intellectual ori-
gins of the European reformation, Malden-Oxford-Victoria 2004, s. 148-149,
153-154, 250-151.
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erotykiem, ktéry jednak ma réwniez swdéj przenosny sens, odno-
szacy sie do relacji miedzy Bogiem a Izraelem czy tez — interpretu-
jac $mielej — do relacji Boga i wiernych. Poszukiwanie niedostow-
nego znaczenia fragmentéw Pisma Swietego jest uzasadnione na
kanwie tekstu biblijnego. Dla przyktadu Jezus wyjasnia apostofom
przenosne znaczenie swoich przypowiesci, jak w przypadku przypo-
wiesci o siewcy (Mt 13:1-23). Rowniez Hymn o Miloséci wskazuje,
ze czytelnik nie powinien zatrzymywac sie na dostownym znacze-
niu. Swiety Pawel w Pierwszym Liscie do Koryntian pisze: ,,Teraz bo-
wiem widzimy jakby przez zwierciadto i niby w zagadce, ale wowczas
twarzg w twarz” (13:12). O zagadce §w. Augustyn pisze, ze nalezy
ja rozumie¢ jako szczegolny gatunek figury retorycznej (tropu) - jako
niejasng, nieoczywistg alegorie’+’. Aby rozwigza¢ zagadke znaczenia
Pisma Swietego, trzeba wiec daleko odejs¢ od dostownego znaczenia
niektérych czytanych fragmentéw. W Drugim Lidcie $w. Pawla do
Koryntian opozycja miedzy literalnym a przeno$nym znaczeniem
jest postawiona z calg ostroscia: ,,[...] litera bowiem zabija, Duch za$
ozywia” (3:6)"+.

Odpowiednikami kategorii literalnego i przenosnego znacze-
nia Pisma Swietego w filozofii naturalnej Bacona jest podzial na
1) przyrode taka, jaka przedstawia si¢ podmiotowi poznajacemu,
i 2) taka, jaka istnieje sama w sobies. Wré¢my na chwile do za-
gadnien omawianych w podrozdziale Krytyka idoli jako idea sanacji
religijnej. Jedng z przestrog ptynacych z krytyki idoli plemiennych,
czyli wrodzonych btedéw poznawczych wspdlnych calemu rodza-
jowi ludzkiemu, byl postulat, aby nie utozsamiaé percepcji zmy-
stowych z samymi rzeczami. Percepcje te sa dane podmiotowi po-

43 Por. §w. Augustyn, O Trdjcy Swigtej, thum. M. Stokowska, Krakow 1996, ks. XV,
iX 15-16.

144 Pierwsze generacje humanistow i protestantéw przykladaly duza wage do ba-
dania znaczenia dostownego Pisma Swigtego za pomoca nowych metod kryty-
ki literackiej. Rodzito to zarzut o ,judaizowanie” czy ,.cielesne” odczytanie Pisma.
Dostowne znaczenie odnosito si¢ bowiem zwykle do konkretnych, historycznych
sytuacji, w ktérych znalezli si¢ Zydzi. Egzegeza musiala byé wiec uzupelniona
o odczytanie alegoryczne, by mogta nies¢ tresci istotne dla wiary chrzeécijan.
Por. A.E. McGrath, The intellectual origins of the European reformation, s. 155.

% Por. F. Bacon, Novum organum, ks. I1, af. XIII.
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znajagcemu w modalnosciach zmystowych w sposéb bezposredni.
Podobnie dany jest czytelnikowi literalny sens Pisma Swietego: to
on stanowi bezposrednig warstwe tekstu. W obu przypadkach przyj-
muje sie, Ze poprzestawanie na tym, co jest dane bezposrednio, nie
oddaje w sposob adekwatny prawdy. Alegoria uzywana przez Ba-
cona do opisu dzialania ludzkiego umystu poznajacego przyrode to
ta sama alegoria, ktorej sw. Pawel uzywa w Hymnie o Mitoéci, by
unaoczni¢, jak poznajemy Boga i Jego plany - jest to alegoria zwier-
ciadta. W przedmowie do Wielkiej odnowy Bacon pisze: ,, Totez bez-
posrednim i wlasnym percepcjom zmystowym niewielkg przy-
znajemy role [...]. Jest rzecza najzupelniej pewna, Ze podobnie jak
nieréwne zwierciadlo zmienia promienie rzeczy wedlug wlasnego
ksztattu i kroju, tak tez umyst, doznajac wrazen za posrednictwem
zmystow, przy urabianiu i wytwarzaniu swych poje¢ nie wykazuje
doktadnej wiernosci, lecz do natury rzeczy wprowadza i dotgcza
swa wlasng natur¢”#¢. Co wigcej, tak jak $w. Pawel ujmuje pozna-
wanie Boga jako rozwigzywanie zagadek, tak samo Bacon - jako
tamigléwke — przedstawia poznawanie przyrody: ,,O naukach za$,
ktére za przedmiot badant majg przyrode, 6w $wiety filozof [Salo-
mon - P.W.] tak si¢ wyraza: »stawg Boga jest ukry¢ rzecz, stawg krola
za$ rzecz znalezé«, nie inaczej, jak gdyby boska natura znajdowala
przyjemnos¢ w niewinnej i dobrotliwej zabawie dzieci, ktére po to
sie chowajg, aby ich szuka¢, i w swej pobtazliwosci i dobroci w sto-
sunku do ludzi przybrata sobie dusz¢ ludzka jako towarzyszke tej
zabawy”'¥. Percepcje zmystowe, tak jak dostowny sens Pisma Swie-
tego, sa poczatkiem procesu poznawania. Tego, co jest dane w zmy-
stowosci, nie nalezy ignorowa¢, tak jak nie nalezy ignorowac literal-
nego znaczenia Pisma. Mimo to trzeba si¢ ustosunkowa¢ do danych
zmystowych jak do mowy wyroczni - by uzy¢ kolejnej metafory Ba-
cona - i podja¢ si¢ trudu interpretacji niezrozumiatego, jesli potrak-
tuje si¢ go dostownie, przekazu'+.

146 Idem, Z wielkiej odnowy, s. 31-32. Por. tez: idem, Novum organum, ks. I, af. XLIL.

7 1dem, Z wielkiej odnowy, s. 23. Por. tez: idem, Thoughts and conclusions, s. 92.
148 Por. idem, Z wielkiej odnowy, s. 31-32.
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Kategoria interpretacji w Pismie Swietym i w filozofii przyrody

W ten sposdb dochodzimy do ostatniej wyrdznionej kategorii struk-
turalnej metafory ,natura to ksiega’, czyli do kategorii interpreta-
cji. Nie przez przypadek Bacon konsekwentnie nazywa badania
przyrodnicze ttumaczeniem i interpretacja. Poznawanie praw na-
tury stwarza podobne trudnosci, jak odczytywanie Pisma Swietego.
Poszczegdlne fragmenty Biblii sa niejasne, a czasem wydaje sig, ze
wzajemnie sobie przecza - domagaja si¢ zatem objasnienia. Chrzes-
cijanstwo, tak jak wszystkie inne religie, ktorych prawdy zostaly ob-
jawione w tekscie, wyksztalcilo tradycje komentarza. Autorytet tej
tradycji zostat jednak mocno nadwatlony w okresie nowozytnym.
Glosa - jak argumentowat Luter — nie jest juz bowiem tylko objawio-
nym Stowem. Sola Scriptura! — postulowal Niemiec w czasie debaty
lipskiej w 1519 roku. Konsekwencja tego postulatu bylo odwotanie
sie do Augustianskiej metody wyjasniania niejasnych ustepow Pis-
ma Swietego paralelnymi i zrozumialymi fragmentami'#. Jak pro-
testanci odwrdcili si¢ od Ko$ciota rzymskokatolickiego, tak rowniez
przyrodnicy powinni porzuci¢ scholastyczng tradycje i powrdci¢ ad
fontes — do badania natury.

Postulat sola Scriptura! w postaci, jakg sformulowal Luter, nie
rozwigzywal jednak interpretacyjnych problemoéw. Literalny sens
nie oddaje ducha Pisma Swietego, ktére wymaga interpretacji. Pyta-
nie, ktore musza postawi¢ sobie na wstepie czytelnicy, dotyczy $rod-
koéw, za posrednictwem ktérych dotrg do wilasciwego sensu stow.
Jednocze$nie nie mogg si¢ powola¢ na komentarz, by zinterpretowaé
Pismo Swiete. Wyjscie z tego poznawczego impasu znalazt wspot-
pracownik Lutra - Melanchton. I on twierdzit, ze tekst Biblii jest za-
sadniczo jasny, co jeszcze nie znaczy, Ze nieprzygotowani wierni od-
czytaja jego znaczenie. Pismo Swiete napisano zgodnie z zasadami
retoryki, nie moze wigc dziwi¢, ze osoby, ktérym jest obca znajo-
mos¢ sztuk wyzwolonych, nie potrafig zrozumie¢ jego tresci. Gdy
w 1519 roku Melanchton wydal Retoryke, uczynil to z zamiarem do-
starczenia wiernym egzegetycznej metody. Sztuka przemowy jest bo-

149 Por. $w. Augustyn, O nauce chrzescijariskiej, tham. J. Sulowski, Warszawa 1989,
ks. 2, IX 14.
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wiem inwersjg interpretacji — kto rozumie reguly wyrazania znaczen
w stowach, ten zna réwniez zasady, ktore wioda od stéw do sensu's°.
Podobnie jak Luter, Melanchton przywolal autorytet $w. Augustyna,
ktory zalecal ¢wiczenie sie w sztukach wyzwolonych. Znajomo$é
tropow pozwala rozpoznac i wyjasnic te fragmenty pisma, ktore sta-
nowig przenosne znaczenie''.

Korzystajac z osiggnie¢ pierwszego pokolenia reformatoréw,
Jan Kalwin sformutowal w Nauce religii chrzescijariskiej (pierw-
sze wydanie - 1536 rok) zasade akomodacji: jesli objawienie ma
by¢ skuteczne, powinno by¢ przekazane w formie zrozumialej dla
jego odbiorcow’s>. Bdg i jego prorocy, tak jak wszyscy dobrzy reto-
rzy, wyrazaja Dobra Nowine za pomocg srodkow, ktére odpowia-
dajg zdolnosciom poznawczym swoich stuchaczy. Dlatego Chrystus
przyjmuje ludzka postaé, a Pismo Swiete operuje obrazami i potocz-
nymi terminami - tylko tym sposobem Ewangelia moze dotrze¢ do
wszystkich, rowniez prostych ludzi. Zadaniem wspodlczesnego czy-
telnika, ktory dysponuje filologicznym aparatem, jest rozpoznanie
metaforycznych fragmentéw Biblii, napisanych zgodnie z regufa
akomodacji, i przenikniecie ich wtasciwego sensu. Bacon, wycho-
wany w purytanskiej rodzinie, oczywiécie zna te zasade:

Gdy chodzi o wyjasnienie tajemnic, widzimy, ze Bog raczyl wzia¢
wzglad na stabo$¢ naszego pojmowania i wyrazil swoje tajemnice
w taki sposob, by byly dla nas zrozumiate: przyltaczajac objawienie do
pojec i koncepcji naszego rozumu i o$wiecajac nas, by otworzy¢ nasz
intelekt, tak jak klucz o idealnie dopasowanym ksztalcie otwiera za-
mek zastawkowys.

150

Por. J. Grondin, Wprowadzenie do hermeneutyki filozoficznej, ttum. L. Lysien,
Krakéw 2007, s. 31.

Por. $w. Augustyn, O nauce chrzescijariskiej, ks. 3, XXXIX 4o0.

W najpopularniejszym wydaniu Nauki religii chrzescijariskiej z 1559 roku zwrot
»stosownie do zdolnosci poznawczych” pojawia sie kilkanascie razy. Por. J. Cal-
vin, The institutes of Christian religion, Christian Classics Ethereal Library,
Grand Rapids (MI) 2002, http://www.ntslibrary.com/PDF%20Books/Calvin%-
20lnstitutes%200f%20Christian%20Religion.pdf (dostep: 30.08.2014).

,With regard to the explanation of the mysteries, we see that God vouchsafes
to descend to the weakness of our apprehension, by so expressing his mysteries

151

152

153
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Jezyk natury stawia przed uczonymi podobne wymagania, jak
Biblia przed egzegetami: wiernos¢ danym zmystowym, tak samo jak
trwanie przy zasadzie sola Scriptural, to za malo, by zrozumie¢ jego
sens. Przyroda ,wyraza” bowiem swoje prawa stosownie do wtadz
poznawczych, ktérymi dysponuje czlowiek: tak jak mdowca szuka ze-
wnetrznych srodkéw, by ukazaé bezposrednio niedostepne verbum
intimum. Zmyslowe obrazy nie s3 wigc prostym odwzorowaniem
porzadku natury, ale sposobem, w jaki przedstawiaja sie nam jej re-
guly. Przyroda ,,przemawia’, stosujac ,retoryczne” zabiegi. Kto nie
zna ,tropow’, ten gubi sie w ,,gestwinie lesnej” percepcji zmystowych
zamiast kroczy¢ po ,,otwartych réwninach” ogdlnych twierdzen.

Wplyw humanistycznego wychowania na umystowo$¢ Bacona
wida¢, po pierwsze, gdy formuluje metodologiczne przestrogi i za-
lecenia dla przyrodnikéw: czyni on to w taki sposéb, jakby chciat
przygotowa¢ ich do lektury niezrozumialego starozytnego tekstu.
Poznawanie natury stanowi jakby przekladanie jej jezyka, dlatego
poznajacemu jest potrzebny naukowy warsztat, analogiczny do tego,
ktérym dysponuja filolodzy. Bacon, nawykly do retorycznych ¢wi-
czen, nie pyta od razu o przedmiot rozwazan, lecz skupia swoja
uwage na narzedziach, ktérymi dysponuje jako poznajacy podmiot.
Za ich pomocg uczeni bedg mogli odkry¢ wlasciwy sens ,.figur reto-
rycznych’, ktérymi postuguje si¢ przyroda. Skoro natura szuka ,,ze-
wnetrznego” posrednictwa w postaci zmystowych obrazoéw, to chcac
zrozumiec¢ jej ,mowe” i unikna¢ antycypacji, musimy uczy¢ sig¢ ,,na-
turalnej retoryki” i cierpliwie poszukiwa¢ posrednikéw — ,interpre-
tatorow”.

Bacon jest $wiadomy, ze dobre tlumaczenie powinno wystrze-
ga¢ sie¢ bledu wyjasniania ignotum per ignotum. Méwié wprost z na-
dzieja, ze zostanie si¢ zrozumianym, mozna wylacznie do wtajem-
niczonych. Gdy za$ adresat nie ma zadnego pojecia o przedmiocie,
to nalezy mu da¢ niejasny, lecz mimo wszystko przywodzacy co$
na mysl, trop. Dobra nowina Ewangelii stanowila nowos¢ - w ja-

that they may be most sensible to us; and by grafting his revelations upon the
notions and conceptions of our reason; and by applying his inspirations to open
our understanding, as the form of the key to the ward of the lock”. E. Bacon, De
augmentis scientiarum, vol. 9, s. 349.
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kim znanym jezyku mogtaby zosta¢ wyrazona w calej swojej petni?
A w jakim swojskim dialekcie prawda o przyrodzie, ktorej porzadek
tak diametralnie rézni si¢ od ludzkiego przezywanego $wiata, mia-
taby zosta¢ ogtoszona? U poczatku edukacji tak mentorom, jak ucz-
niom niezbedny jest posrednik, ktory przetozy nieznane kategorie
na znane pojecia.

Zadanie wtajemniczania adeptéw przypada ,interpretatorowi”
(gr. hermeneus, tac. interpres — agent, ttumacz, posrednik). Nazwa
jego sztuki (gr. hermeneuein, Yac. inter-pretari), ktéra mozemy prze-
tozy¢ dowolnie jako ,wyjasnianie”, ,ttumaczenie’, ,,interpretacje” czy
tez ,hermeneutyke” - sugeruje, ze co$ trzeciego znajduje si¢ miedzy
nowym a starym porzadkiem's*. Niewazne, jaka substancja jest ,,po-
$rednik’; istotne, by spelnial swoja funkcje: adekwatnie i stosownie
do pojetnosci odbiorcy zdawat sprawe z badanego przedmiotu.

Gdy Bacon wyjasniat czytelnikom, jak powinien przebiega¢ pro-
ces badania przyrody i jakie nastawienie poznawcze powinno temu
przedsiewzieciu towarzyszy¢, to nie mogt si¢ obej$¢ bez ,,posred-
nikéw”. Historia podstawowych kategorii teoriopoznawczych, kto-
rymi postugiwat si¢ Bacon i ktére réwniez nam sg nieodzownie po-
trzebne, jak ,analiza’, ,,synteza’, ,,metoda’, ,pojecie’, ,hipoteza” itd.,
jest wzglednie krotka. JesteSmy w stanie w duzej mierze zrekonstru-
owac na podstawie tekstow pochodzacych z greckiego okresu kla-
sycznego poczatki dyskursu epistemologicznego. Jego tworcy, by
wyjas$ni¢ wspolobywatelom znaczenia wprowadzanej przez nich no-
menklatury, wykorzystali do tego celu pojecia, ktére zdazyly sie juz
dobrze umocowac w potocznym dyskursie, i odwotywali si¢ do po-
wszechnie znanych i zrozumialych sytuacji i dzialan. Liczne elemen-
tarne pojecia teoriopoznawcze sg martwymi metaforami, czyli me-
taforami, ktore weszly do powszechnego uzycia i sg traktowane jak
wyrazenia dostowne. Przenoszenie pierwotnych znaczen wyrazen,
ktére oznaczaly proste dzialania i obiekty codziennego otoczenia,
na takie przedmioty, jak procesy i metody poznawania, $wiadczy

4 Por. W. Kopalinski, Stownik wyrazow obcych i zwrotéw obcojezycznych, http://
www.slownik-online.pl/kopalinski/A23EF61DDB020A76C12565E300560900.
php (dostep: 23.01.2011); J. Grondin, op. cit., s. 31-34.
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o trudnosciach napotkanych przez ludzi, ktérzy jako pierwsi reflek-
syjnie odnosili si¢ do wlasnych mysli i potrzebowali metafor do wy-
razenia swoich idei. Wtenczas jeszcze Zywe metafory odgrywaly role
»posrednikoéw”. Bacon, gdy chciat przedstawi¢ czytelnikom nowe
narzedzia poznawcze, dokonat tego samego zabiegu, co pierwsi filo-
zofowie — przestawil wymowne, lecz niedostowne obrazy. ,Gestwina
lesna’, ,teatr”, ,jaskinia’, ,,rynek’, ,,rownina’, ,,ciezarna kobieta” itd. -
to tylko niektore jego srodki interpretacji.

Jednak najwiekszg zastuga Bacona nie bylo zastosowanie reguly
posredniczenia - jak zaznaczyliémy, uzywali jej juz starozytni au-
torzy. To on jednak zupelnie $wiadomie podnidst interpretacje do
rangi metody, ktdrg mozna badac¢ nie tylko teksty, ale przede wszyst-
kim przyrode. Nalezy zatem uzna¢ Bacona, cho¢ nie postugiwal sie
tym terminem, za twoérce przyrodoznawczej metodologiczno-nor-
matywnej hermeneutyki, wzorowanej na protestanckiej teorii inter-
pretacji Pisma Swietegoss.

O swoim metodologicznym odkryciu Bacon powiadomit czy-
telnikow, postugujac sie ,,posrednikiem”. Nastepnie za pomocg ,,po-
$rednika” staral si¢ wyksztalci¢ w nich odpowiednia postawe po-
znawczg, tzn. tak zmieni¢ ich nastawienie, by nie skupiali swojej
uwagi od razu na przedmiocie, lecz najpierw pytali o narzedzia.
Dlatego wlasnie przedmowa do Wielkiej odnowy jest zbudowana
na wzdr religijnego rytuatu sanacji, a w Novum organum pojawiaja
si¢ aluzje do walki Mojzesza z balwochwalstwem. Pedagogiczne za-
biegi Bacona dzigki tym obrazom mogly trafi¢ do przekonania wy-
znawcow religii ewangelickich. Posredniczace tresci pouczaly ich za$
o tym, Ze interpretacja jest niezbedna w procesie poznawania i Ze na-
lezy si¢ do niej przysposobic.

Dlatego w Novum organum Bacon podejmuje sie pedagogicz-
nego zadania, ktorego celem jest uksztaltowanie nowej postawy po-
znawczej przyrodnikow — to jest pierwszy krok do stosowania no-
wych procedur metodologicznych, wzorowanych na protestanckiej

5> Po raz pierwszy terminu ,,hermeneutyka” w odniesieniu do teorii interpretacji
uzyl Johann Conrad Dannhauer w 1654 roku, tytulujac swojg ksigzke Herme-
neutica sacra sive methodus exponendarum sacrarum litterum. Por. J. Grondin,
op. cit,, s. 68.
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hermeneutyce. Sprawdzmy zatem, jak przedstawiaja si¢ epistemolo-
giczne zagadnienia i ich rozwigzania w ramach metafory struktural-
nej ,poznawanie to interpretowanie Bozej ksiegi przyrody”

Regula verum-factum jako zasada interpretacji Bozej ksiegi przyrody

Elementarne pytanie brzmi teraz: w jaki sposdb uczony ma ,,przettu-
maczy¢ jezyk” natury na wlasne opowiadanie, tak aby byto dla nie-
go zrozumiale, a jednoczesnie nie pomineglo niczego z pierwowzo-
ru i nie znieksztalcito zrodtowych senséw? Podstawowg trudnoscia
epistemologiczna jest za$ diametralna réznica miedzy jezykiem na-
tury a mowg czlowieka: istota, ktéra postuguje sie jezykiem natu-
ry, Bog, jest przeciez nie z tego $wiata. Badacz u poczatku swojego
translatorskiego wysitku nie zna zatem znaczenia ani jednego ,wy-
razenia” przektadanej ,,mowy”. Kompetentni posrednicy muszg zna¢
dwa jezyki i dwa porzadki rzeczy. Gdzie nalezy szuka¢ ,posredni-
kow”, jesli nie mozemy powola¢ si¢ na zadng glose?

W pierwszej ksiedze aforyzméw O Humaczeniu [interpretatio —
PW.] przyrody i o krdlestwie czlowieka czytamy: ,,Rozpocza¢ zas nalezy
od Boga. Albowiem sprawa, o ktora chodzi [instauratio magna - PW],
ze wzgledu na swdj wyrazny charakter dobra, niewatpliwie pocho-
dzi od Boga, ktory jest sprawcg dobra i ojcem $wiattos$ci™>°. Problem
»Czy wiedza jest w ogdle mozliwa?” Bacon rozstrzygal, odwolujac
sie do argumentacji teologicznej: Boza dobro¢ stanowi epistemiczna
gwarancje. Co wiecej, Bog jako Stworzyciel obdarza ludzi narze-
dziami, za pomocg ktérych moga mie¢ oni dostep do tajemnic na-
tury. Kierujmy sie dalej wskazéwka udzielong przez Bacona i dopy-
tujmy o Boga.

Wstep do Wielkiej odnowy konczy si¢ modlitwa blagalna: ,,[...]
skoro przy dzietach Twoich trudzi¢ si¢ bedziemy, uczyn nas uczest-
nikami Twojego widzenia [...]”*". Ta inwokacja, jako ze poprzedza
tekst z zakresu epistemologii, pobudza do pytania: z jakiej perspek-
tywy patrzy na nature Bog? Istota Najwyzsza zajmuje uprzywilejo-

156 F Bacon, Novum organum, ks. I, af. XCIII.

%7 1dem, Z wielkiej odnowy, s. 42.
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wang pozycje wobec przyrody: natura jest w calosci WYRAZEM woli
Pana, zatem nie potrafi przed Nim ukry¢ zadnej przyczyny. Prawda
dla Boga jest zawsze odkryta i bezposrednio jawi sie Jego intuityw-
nemu rozumowi. ,Udzialem samego Boga (dawcy i tworcy form),
a moze takze aniotéw i wyzszych inteligencji, jest zna¢ formy bezpo-
$rednio przez afirmacje juz od poczatku rozwazania”*s*. Doskonata
wiedza Pana jest konsekwencja dokonanego w calosci przez Niego
aktu stwdrczego. Dochodzi tu zatem do utozsamienia wiedzy i wla-
dzy rozumianej jako zdolno$¢ tworzenia.

Owo utozsamienie zwyklo nazywa¢ si¢ regula verum-factum.
Zastuge pelnego sformulowania tej zasady przypisuje si¢ Giambat-
tiScie Vicowi (1668-1744), wloskiemu filozofowi badajgcemu pod-
stawy teoriopoznawcze nauk humanistycznych. W jednym ze swo-
ich wezesnych pism na pytanie ,,Jak jest mozliwa humanistyka jako
nauka?” odpowiedzial, ze wiedza humanistyczna jest ugruntowana
w ludzkiej aktywnosci tworczej. Czlowiek moze zdobywaé wiedze
pewna o historii i kulturze, gdyz jest tworca tychze, i jako twdrca
sam w sobie odnajduje zasady, ktore ustanawiajg zjawiska kulturowe.
Stad Vico wyciagnal wniosek, ze ,to, co prawdziwe, i to, co stwo-
rzone, jest zamienne [verum et factum covertuntur]”*>*. Zasada za-
miennoéci prawdy i dzialania stata si¢ pozniej podstawg jego styn-
nego dzieta Nauka nowa. W tym tekscie, tak samo jak w Novum
organum Bacona, pojecie wiedzy posiadanej przez Boga jako Stwo-
rzyciela $wiata wyznacza pewien regulatywny ideat dla poznawczych
dagzen cztowieka:

Swiat zrzeszenia politycznego z pewnoscia zostal stworzony przez czlo-
wieka, a jego zasad nalezy szuka¢ w tym, co zachodzi w umysle ludz-
kim. Kazdy, kto zastanawia si¢ nad tym, nie moze wyjs¢ ze zdumienia,
ze filozofowie poswiecili caly swoj wysilek na badanie $wiata przyrody,
ktéry zna tylko Bog, gdyz sam go stworzyl, a zaniedbali badanie §wiata

158 Idem, Novum organum, ks. 11, af. XV.

59 The true and the made are convertible”. G. Vico, cyt. za: R.C. Miner, “Verum-fac-
tum” and practical wisdom in the early writings of Giambattista Vico, ,Journal of
the History of Ideas” 1998, vol. 59, s. 53.
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naroddw, czyli $wiata spolecznego, co do ktdrego cztowiek moze zywié
nadzieje na jego poznanie, gdyz ludzie sg jego tworcami'**°.

Chociaz to Vicowi przyznaje si¢ pierwszenstwo sformulowania zasa-
dy verum-factum, idea poznawania jako konstruowania i ideal regu-
latywnej wiedzy Boga-Stworcy sa powszechnie obecne w mysli epo-
ki nowozytnej, rowniez u autoréw wyprzedzajacych chronologicznie
Wtocha. Amos Funkestein pisze o dwdch ideatach wiedzy w okresie
nowozytnym, obu dazacych do poznania wlasciwego Bogu: jednym
z nich jest wiedza opierajgca si¢ na tworzeniu, ktorg okresla mianem
racjonalno$ci pragmatycznej lub ergetycznej (ergetic)'®. Ideal ten
nie jest jednak swoistym wynalazkiem okresu nowozytnego, ale jego
zrodet i obecno$ci mozna poszukiwaé w starozytnosci i Sredniowie-
czu. Jest on gléownym elementem tradycji zwanej wiedzg tworcow
(the maker’s knowlegde tradition), zgodnie z ktdrg szczegolnie war-
to$ciowa wiedze teoretyczng mozemy posiasé, jesli potrafimy co$ -
przynajmniej potencjalnie — wytworzy¢ lub zrobi¢; méwiac inaczej,
przedstawiciele tej tradycji twierdzili, Ze teoria opiera si¢ na praxis
i poetyce*®.

Nalezy podkredli¢, ze spekulacje na temat doskonalej wiedzy
Boga jako Stworcy nie byly podejmowane tylko jako cze¢$¢ szerszej
refleksji nad podstawami filozofii przyrody lub podstawami pozna-

160 The world of civil society has certainly been made by men, and that its prin-
ciples are therefore to be found within the modifications of our own human
mind. Whoever reflects on this cannot but marvel that the philosophers should
have been bent all their energies to study of the world of nature, which, since
God made it, He alone knows; and that they should have neglected the study
of the world of nations or civil world, which, since men had made it, men
could hope to know”. G.B. Vico, The new science of Giambattista Vico, transl.
Th.G. Bergin, Ithaca (NY) 1948, s. 85. Warto mie¢ na uwadze, ze Giambattista
Vico byl wnikliwym czytelnikiem Francisa Bacona i wielokrotnie przywotywat
jego teorie w Nauce nowej. Jest wiec bardzo prawdopodobne, Ze prace werulam-
czyka byly jedna z inspiracji do sformutowania zasady verum-factum.

Por. A. Funkenstein, Theology and the scientific imagination from the middle
ages to the seventeenth century, Princenton 1986, s. 291-293.

Por. J. Hintikka, Knowledge and the known. Historical perspectives in epistemo-
logy, Dordrecht-Boston 1974, s. 80; A. Pérez-Ramos, Francis Bacon'’s idea of sci-
ence and the maker’s knowledge tradition, s. 48-62.
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nia w ogdle, ale pojawialy si¢ najpierw w kontekscie teologicznym
juz w pracach Filona z Aleksandrii w I wieku n.e.***. Waznym przy-
kiadem takiego teologicznie zorientowanego podejscia byly prace
$w. Augustyna'®+. Idea zamienno$ci poznawania i stwarzania znaj-
duje sie w dziesiatej ksiedze Wyzna, gdzie ojciec Ko$ciota medytuje
nad niepelng wiedzg, ktéra cztowiek ma o sobie samym, i przeciw-
stawia ja wiedzy doskonalej, ktora jest udzialem Boga jako Stworcy
kazdego pojedynczego cztowieka: ,To Ty mnie osgdzasz, Panie. To
prawda, ze nikt z ludzi nie wie, co jest w czlowieku, procz ducha
czlowieczego, ktdry wie. Ale jest tez w czlowieku co$, czego nie zna
nawet sam duch czlowieczy, ktéry w nim jest. Ty zas, ktory stworzy-
te$ czlowieka, wiesz o nim wszystko”. Polskie ttumaczenie, omijajac
spojnik ,,poniewaz”, nie oddaje tak klarownie tej zaleznoséci mi¢dzy
wiedzg a stwarzaniem wyrazonym w ostatnim zdaniu cytatu, jak fa-
cinski tekst oryginatu: scis eius omnia, QuIA fecitis eum. Poprawne
ttumaczenie powinno brzmie¢: , Iy za$, poniewaz stworzyle$ czlo-
wieka, wiesz o nim wszytko™. W pismie O Trdjcy Swigtej zasada
verum-factum $w. Augustyn wyjasnia z kolei doskonaly i antycypo-
wana wiedze Bozg o przebiegu calego procesu historycznego:

Bog w wiecznosci przewidzial wszystkie przyszle rzeczy majace zda-
rzy¢ si¢ w czasie [...]. Nie dlatego Bég zna cale swoje stworzenie du-
chowe i cielesne, ze ono istnieje, ale dlatego ono istnieje, ze Bog je zna.
Nie mogt nie znaé tego, co mial stworzy¢. A ze znal, wiec stworzyl,
a nie dlatego zna, Ze stworzyl. I nie inaczej je zna po stworzeniu, niz
znal je przedtem. Te stworzone przez Niego byty nic nie dodaja do Jego
wiedzy™®.

1% Por. R.C. Miner, Truth in the making. Creative knowledge in theology and phi-

losophy, New York 2013, passim; A. Pérez-Ramos, Francis Bacon’s idea of science
and the maker’s knowledge tradition, s. 54-55.
164 Por. R.C. Miner, Truth in the making, s. 126.
165 Sy, Augustyn, Wyznania, thum. Z. Kubiak, Warszawa 1987, s. 222.
Idem, O Tréjcy Swigtej, ks XV, xiv 22. Robert C. Miner wskazuje, ze ide¢ ve-
rum-factum mozna wyprowadzi¢ takze z Pisma Swietego — z Ewagelii $w. Jana
(3:21). Zdecydowana wiekszo$¢ thumaczen unika jednak paradoksalnego wyra-
zenia, ze prawde si¢ czyni. Por. R.C. Miner, Truth in the making, s. 126. Z pol-
skich ttumaczen jedynie protestancka Biblia Gdanska jest wierna oryginalowi:

>
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Bacon, sformulowawszy zasade ,wiedza to wladza’, stat si¢ pro-
minentng postacig tradycji wiedzy twércow'®”. Co wazne, Bacon nie
sformulowal tej zasady w czasie studiow z zakresu filozofii przyrody,
lecz pojawita sie ona w jego pismach w wyniku spekulacji czysto teo-
logicznych. Po raz pierwszy z utozsamieniem wiedzy i wladzy spoty-
kamy sie u Bacona w pismie Meditationes sacrae w 1597 roku, czyli
na kilka lat przed pierwszymi prébami sformulowania projektu in-
stauratio magna — w okresie, kiedy jego plany filozoficzne byty do-
piero w zalazku. W rozdziale Of heresies Bacon argumentuje, ze od-
stepstwem od prawowiernego chrzescijafistwa jest twierdzenie, iz
Bog nie jest przyczyna grzesznych wyboréw podejmowanych przez
ludzka wole:

Trzeciego stopnia [herezji — PW.] dopuszczajg si¢ ci, ktorzy zawezaja
i ograniczaja poprzednia opinie¢ tylko do czynéw ludzi, ktére maja swoj
udzial w grzechu. Czyny te, jak przypuszczaja, zaleza istotowo i bez po-
$rednictwa lancucha przyczyn od wewnetrznej woli i wyboru czlowie-
ka. Ci, ktérzy przyznajg Bogu szerszy zakres wiedzy niz wladzy (czy
raczej: przyznaja Jemu szerszy zakres tej wladzy — gdyz wiedza jest wla-
dzg - dzigki ktérej ma On wiedze, od tej wladzy, za sprawg ktorej dzia-
ta), dopuszczaja, Ze jest On obojetnym obserwatorem pewnych rzeczy,
ktérych nie przesadza i nie ustala z gory'®.

»Lecz kto czyni prawde, przychodzi do $wiattosci’, cho¢ w Wulgacie ten frag-
ment jest wiernie przelozony: ,,qui autem facit veritatem, venit at lucem’.

Por. A. Pérez-Ramos, Bacon’s forms and the maker’s knowledge tradition, s. 110-
—111; idem, Francis Bacon’s idea of science and the maker’s knowledge tradition,
passim.

»The third degree is of those who limit and restrain the former opinion to hu-
man actions only, which partake of sin: which actions they suppose to depend
substantively and without any chain of causes upon the inward will and choice
of man; and who give a wider range to the knowledge of God than to his power;
or rather to that part of God’s power (for knowledge itself is power) whereby he
knows, than to that whereby he works and acts; suffering him to foreknow some
things as an unconcerned looker on, which he does not predestine and preor-
dain” F Bacon, Meditationes sacrae, s. 95. W tym fragmencie wbrew pozorom
Bacon nie przemawia za doktryng podwodjnej predestynacji. Por. przypis 134
w rozdziale pierwszym.

167
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Argumentacja Bacona w swojej tresci jest zblizona do przywo-
tanego fragmentu z O Trdjcy Swigtej $w. Augustyna. Bég zna dzieje,
poniewaz jest Stworcg $wiata — proba rozdzielenia wiedzy i wladzy
nie jest prawomocna.

Te teologiczng koncepcje verum-factum Bacon zaszczepil na-
stepnie na gruncie swojej filozofii naturalnej. B6g zna w sposéb do-
skonaly Bozg ksiege natury, gdyz jest Tworca form, czyli swoistych
liter alfabetu konstytuujacych wszystkie rzeczy i procesy zachodzace
w przyrodzie. Jesli wiec czlowiek pragnie przenikna¢ znaczenie ,,re-
torycznych zabiegéw” stosowanych przez nature, to powinien on
szuka¢ takiej pozycji, z ktdrej mogtby patrze¢ na nature niczym Bog.
Takie poznanie jest dla czlowieka zasadniczo niedostepne, ale czy za-
wsze? Cztowiek w planie stworzenia zajmuje miejsce wyjatkowe — jest
podobizna Boga - tak wigc i jemu przystuguje zdolnos¢ kreacji: ,Wy-
nalazki to jakby nowe akty stworcze i nasladowanie dziet Bozych™®.
Na mocy zasady verum-factum i dzieki wytwdrczej zdolnosci czlo-
wiek moze poznawa¢ przyrode. By ulzy¢ sobie w znoju pracy, ludzie
wlasnymi rekoma tworzg narzedzia. Kazdy akt wytworczy czlowieka
stanowi WYRAZ jego woli i inwersje obserwowania zjawisk przyrody,
ma sie on wiec tak do poznawania przyrody, jak nauka i stosowanie
retoryki do interpretacji.

Magia i mechanika jako retoryka naturalna

Pojecie przyczyny formalnej jest kategorig, dzieki ktérej Bacon 1g-
czy ze sobg poznawcze i twdrcze momenty swojej filozofii. O dwoch
réwnorzednych aspektach tego pojecia u Bacona pisze Antonio Pé-
rez-Ramos: ,,To, co Bacon nazwal »forma, jest jednoczesnie twier-
dzeniem odstaniajgcym prawdziwa nature lub istote zjawiska przez
jego opisanie w sposOb wzorowany na prawie i przepisem na sku-
teczne operowanie tym zjawiskiem lub jego ponowne skonkrety-
zowanie na podstawie pragmatycznej skutecznosci tego prawa’'7°.

199 Tdem, Novum organum, ks. I, af. CXXIX.

¢ What Bacon has called »Form is all at once a statement purporting to unveil
the quiddity or essence of a phenomenon by redescribing it in a lawlike man-
ner and a recipe for successful operation or reinstantiation of it on the basis of
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Kiedy Bacon w Novum organum definiuje przyczyne formalna cie-
pla, od razu po opisie ruchéw czastek podaje rowniez przepis, jak
wytwarza¢ zjawiska cieplne. Przepis ten nazywa strona praktycz-
ng definicji, a nie jedynie praktyczng konsekwencjg okreslenia for-
my'7". Wyrdznienie dwoch aspektow pojecia przyczyny formalnej
odpowiada postulatowi Bacona, zeby to eksperymenty byty rekoj-
mig prawdziwosci wiedzy. Przepis wyznacza regule, zgodnie z kto-
rag mozna przeprowadzi¢ eksperyment potwierdzajacy adekwatno$¢
definicji lub jej zaprzeczajacy. Zgodnie z tym Bacon okreéla filozo-
fie naturalna jako poszukiwanie przyczyn i wytwarzanie skutkow'72.
Operatywnymi czesciami filozofii naturalnej s3 magia i mechanika.
Zanim w szczegotach omoéwimy, jak Bacon definiuje magie i mecha-
nike, sprawdzmy, jak okreslano te dziedziny w nowozytnosci i zasta-
néwmy sie nad ich znaczeniem dla filozofii i nauki w tym okresie.

Zacznijmy od magii. Rossi dowiddl, ze operatywne cele filozofii
przyrody Bacona odpowiadaja celom tzw. magii naturalne;j'7*. Magia
naturalna nie wykorzystuje do swoich celéw substancji duchowych
(jak czyni to magia demoniczna, teurgiczna, ceremonialna czy ka-
balistyczna), lecz opiera si¢ na wiedzy o ukrytych, ale naturalnych
zwigzkach odpowiednio$ci miedzy przedmiotami §wiata nad- i pod-
ksiezycowego'74. Jak podaje stynna Cyclopaedia Ephraima Cham-
bersa, prawdziwa magia jest nauka o wytwarzaniu niecodziennych
i zaskakujgcych efektow; jej $rodki i cele sg zupelnie naturalne'’s.

the pragmatic effectiveness of that law”. A. Pérez-Ramos, Bacon’s forms and the
maker’s knowledge tradition, s. 109.

V! Por. ibidem; FE. Bacon, Novum organum, ks. II, af. XX.

172 Por. E Bacon, De augmentis scientiarum, vol. 8, s. 48s.

73 Por. P. Rossi, Francis Bacon. From magic to science, s. 18-22.

74 Teoria magii naturalnej por. D.P. Walker, Spiritual and demonic magic from Fi-
cino to Campanella, University Park (PA) 2000, s. 75-84. Rozrdznienie to ma
przede wszystkim charakter metodologiczny. Jak pokazuje Paola Zambelli,
oczyszczenie magii z elementéw demonicznych bylo idealem wielu autoréw XV
i XVI wieku, jednak projekt ten nie zostal przez nich nigdy w petni zrealizowa-
ny. Por. P. Zambelli, Mit hermetyzmu i aktualna debata historiograficzna, thum.
P. Bravo, Warszawa 1994, s. 32—38.

75 Por. E. Chambers, Cyclopeedia, or, An universal dictionary of arts and sciences,
1728, https://uwdc library.wisc.edu/collections/HistSciTech/Cyclopaedia (dostep:
06.11.2015).



RELIGIJNE METAFORY STRUKTURALNE W FILOZOFII PRZYRODY 289

Chociaz Bacon krytykowal magie, rowniez te naturalng, za brak
metodologicznego rygoryzmu'®, to ideal filozofii operatywnej czer-
pat z idei maga naturalnego, ktorego celem jest tworzenie i wtadanie
naturg. Rossi swojg interpretacje wywiodt z fragmentu De vanitate
scientiarum Agrippy:

Magowie, pilni badacze natury, wytwarzajac przygotowane przez niag
rzeczy, bardzo czegsto wywoluja okreslone skutki, jeszcze zanim nadej-
dzie czas przewidziany przez nature, albowiem jedynym zaburzeniem
jest tu uprzedzenie wlasciwego czasu, tak jak wtedy, gdy kto$ sprawit,
ze w marcu kwitng réze lub rosng dojrzate drzewa [...]. W bledzie sa
ci, ktérzy uwazaja, ze dzialania magiczne sg ponad naturg lub przeciw
niej; pochodza one od natury i sa dokonywane zgodnie z nig"”.

Magiem jest wigc np. ogrodnik, ktéry ma wiedze o nieznanych ogo-
fowi wlasnosciach roslin. Jego wiedza wywodzi si¢ z dzialalnosci wy-
tworczej — opiera sie na sztuce.

Poniewaz Bacon jest sceptyczny wobec koncepcji korespon-
dencji miedzy rzeczami $wiata nad- i podksi¢zycowego, dochodzi
u niego do pewnego przedefiniowania magicznej dziedziny prak-
tyki, ktora nie opiera si¢ juz na znajomosci ukrytych odpowiednio-
$ci, ale znajomosci ukrytych przyczyn formalnych, z ktérych ,wy-
plywa prawda badania i swoboda dzialania”7®. To wiedza o tych
przyczynach formalnych ma da¢ filozofowi przyrody taka wladze
nad nig, jaka przypisuje si¢ magom: ,[...] ten sposéb postepowa-
nia [tj. badanie form - PW.] wychodzi od tego, co w przyrodzie jest
stale, wieczne i powszechne i potedze ludzkiej otwiera tak szerokie
drogi, ze w obecnym stanie rzeczy mysl ludzka z trudem tylko moze
je uchwyci¢ czy przedstawic sobie™*7°.

Publikacja ksiazki Rossiego zbiegla si¢ w czasie z rosngcym za-
interesowaniem wydang kilka lat wczesniej pozycja Frances A. Yates

76 Por. np. E Bacon, The advancement of learning, s. 127-128; idem, De augmentis

scientiarum, vol. 8, s. 514.
7 C. Agrippa, cyt. za: P. Zambelli, op. cit., s. 31-32.
178 E Bacon, Novum organum, ks. II, af. TIL
79 Por. ibidem, ks. II, af. V.
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pt. Giordano Bruno and the hermetic tradition. Niebawem miata wy-
buchna¢ dyskusjg nad tzw. tezg Yates, zgodnie z ktdrg przyczyna re-
wolucji naukowej miaty by¢ tradycje wiedzy tajemnej, a zwlaszcza
ich moment hermetyczno-alchemiczny. Hermetyzm rzekomo stat
u podstaw takich osiggnie¢, jak teorie heliocentryczne Kopernika,
Keplera i Galileusza czy fizyka Newtona'*°. W tradycji hermetycznej
nietrudno dostrzec pewne elementy, ktdre znamy tez z filozofii Ba-
cona, dlatego w nieco pézniejszym artykule Yates zdecydowala sie
umiesci¢ jego filozofie w tym wtasnie nurcie*®.

Z naszego punktu widzenia szczegdlnie wazny jest operatywny
charakter hermetyzmu. Bég jest tu definiowany jako nieznajacy spo-
czynku tworca wszystkich rzeczy. Czlowiek jest stworzony na Jego
podobienstwo i z tej racji ludzko$ci réwniez przystuguje wladza nad
naturg i zdolnos¢ tworzenia rzeczy, co sprawia, ze czlowiek staje sie
podobny Bogu. To podobienstwo jest tak wazne, ze Bog zostaje okres-
lony jako nie$miertelny czlowiek, cztowiek z kolei jako $miertelny
Bog, czyli anthropos — cztowiek boski, niebianski. W konsekwencji
hermetyzm wysoko warto$ciuje sztuke i nauke oraz traktuje je jako
wspotwarunkujace si¢ dziedziny'®>. Warto przy tym zauwazy¢, ze al-
chemia, ktéra mozna zdefiniowa¢ jako filozofi¢ przyrody hermety-
zmu'®, stawia sobie takie same cele, jak magia naturalna. Paracelsus
pisze, ze ,alchemikiem jest piekarz, poniewaz piecze chleb, hodowca
roélin, poniewaz wytwarza wino, tkacz poniewaz tworzy sukno.
A wigc ten jest alchemikiem, kto doprowadza do przewidzianego
przez nature spelnienia tego, co z natury wyrasta dla czlowieka”*®.

1809 por. BA. Yates, The hermetic tradition in renaissance science, w: Art, science and
history in the renaissance, ed. Ch. Singleton, Baltimore 1967, s. 271; eadem, Gior-
dano Bruno and the hermetic tradition, London 1964, s. 151-156; eadem, The ru-
sicrucian enlightenment, London-New York 2003, s. 247-261.

81 Por. eadem, The hermetic tradition in renaissance science, s. 265-270.

82 Por. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 4, thum. E.I. Zielinski, Lublin 1999,
S. 449-450; E. Garin, Powrdt filozofow starozytnych, ttum. A. Dutka, Warsza-
wa 1993, s. 63; J. Waligore, The role of hermeticism in the rise of modern science,
http://www.josephwaligore.com/rise-of-science (dostep: 01.30.2015).

8 Por. R. Bugaj, Hermetyzm, Wroctaw-Warszawa—-Krakow 1991, s. 5-6.

184 Paracelsus, cyt. za: P. Zambelli, op. cit., s. 34.
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Teza Yates wywolata dltugg dyskusje, ktdorej niesposob tutaj stres-
ci¢. Zwolennicy internalistycznego podejécia do historii nauki, a takze
niektorzy historycy idei, jak np. Paola Zambelli, zdecydowanie od-
rzucali jej poglady'®. Inni byli gotowi uzna¢ wage jej badan tylko
pod warunkiem wprowadzenia znaczacych poprawek do tezy. Przy-
ktadem moze by¢ glos Rossiego, ktéry na propozycje wiaczenia Ba-
cona do tradycji hermetycznej odpowiedzial, ze nalezy zwrdci¢
baczna uwage na istotne roznice, ktore dzielg idealy wiedzy her-
metycznej i hermetycznego uczonego oraz idealy wiedzy naukowej
i naukowca, ktore klarowaly si¢ w pismach filozofa. Tradycja her-
metyczna opierala si¢ na pojeciach osobistego o$wiecenia, wtajem-
niczenia, nadzwyczajnosci i autorytetu, ktére wykluczaly formu-
fowanie jasnych metod i procedur badawczych oraz wspdtprace
przy badaniach, podczas gdy Bacon zabiegal o przeksztalcenie na-
uki w dziedzine transparentna i publiczng**. Teze Yates w zmodyfi-
kowanej postaci i przy znacznym ograniczeniu jej wagi akceptowat
réwniez Thomas Kuhn, ktory widzial w przeformutowanym przez
Bacona hermetyzmie jeden z wielu waznych czynnikéw rozwoju no-
wozytnych nauk eksperymentalnych (czy tez, jak je okreslal — ba-
konicznych), odréznianych od nauk matematycznych. Szczegdlnie
wazna miata tu by¢ faustianska figura maga wladajacego przyroda,
z ktorg identyfikowali si¢ uczeni'®.

Innym istotnym czynnikiem wyréznionym przez Kuhna wply-
wajacym na rozwdj nauk eksperymentalnych byt rozwdj mechaniki -
a wiec druga obok magii naturalnej dziedzina, z ktorag Bacon wig-
zal duze nadzieje na postep wiedzy o naturze i wladzy nad nig'®.
Jak wykazal Alistair C. Crombie, utozsamienie poznawania i two-
rzenia byto powszechne wsiréd nowozytnych matematykow i techni-

185 Zob. ibidem, passim. Przeglad réznych stanowisk dotyczacych tezy Yates zob.
L. Szczucki, Postowie, w: EA. Yates, Sztuka pamigci, ttum. W. Radwanski, Warsza-
Wa 1997, S. 449, PIZypis 13; S. 450-451, przypis 24.

186 por, P, Rossi, Bacon’s idea of science, s. 30-31.

187 'T.S. Kuhn, Mathematical versus experimental traditions, w: idem, The essential
tension. Selected studies in scientific tradition and change, Chicago-London 1977,
S. 54.

188 Por. ibidem, s. 55-58.
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koéw, z ktorych pozniej wyksztalcil sie nowy typ uczonego ekspery-
mentatora. Byla to grupa $wiadoma tego, ze wytworcza dziatalno$¢
nie zostanie skutecznie doprowadzona do swojego korca, jesli be-
dzie chciala zlamac prawa przyrody. Z rozwojem techniki wigzat
sie wzrost znaczenia do$wiadczenia: technicy, podejmujac sie wy-
tworczej dziatalnosci, poddaja swoje przekonania o $wiecie spraw-
dzianowi. Ich préby w razie niepowodzenia stanowig podstawe do
odrzucenia przekonan, a w razie sukcesu sugerujg prawidlows od-
powiedz na pytania o prawdziwy bieg przyrody*®. Przyktadowo Ga-
lileusz pisze o inzynierach, ktdrzy ,chcieli zastosowaé swoje urza-
dzenia do czynnosci z samej swej natury niemozliwych: a za sprawa
zyskanych wynikéw i oni sami zostali oszukani, i inni réwniez byli
zawiedzeni w nadziejach, ktore powzigli na podstawie ich obietnic
[...], jak gdyby swoimi maszynami mogli oni oszuka¢ nature [...]
ijej nienaruszalne prawo”**.

Technika w renesansie nabiera na znaczeniu, gdy na scene hi-
storii wkracza nowa grupa spoleczna inzynieréw-artystow, nazwana
przez Leonego Battiste Albertiego virtuoso™'. Wtenczas mechanicy
zaczynajg by¢ traktowani coraz powazniej, zyskuja protektorat §wiec-
kich wiladz, dla ktérych wznosza monumentalne budowle, projek-
tuja fortece i machiny wojenne, rozwiazuja problemy urbanistyczne,
usprawniajg produkcje przemystows i handel. Virtus nowozytnych
intelektualistow-mechanikéw stanowi rozum, ktéry a priori kon-
struuje plan umozliwiajacy zrealizowanie najbardziej karkolomnych
przedsiewziec technicznych.

Crombie stawia tezg, Ze siedemnastowieczni uczeni-ekspery-
mentatorzy brali lekcje od virtuoso. Jeden z tych ,uczniéw”, Marin
Mersenne, pisze: ,[...] cztowiek nie jest zdolny poznaé przyczyny
czegokolwiek innego niz tego, co sam potrafi zrobi¢, ani tez innych
nauk niz te, ktorych zasady sam ustanawia”**>. Poznawanie nalezy
zatem poprzedzi¢ konstruowaniem. Nasz wytwor ogladamy z bo-

1% Por. A.C. Crombie, Style mysli naukowej w poczgtkach nowozytnej Europy, ttam.
P. Salwa, Warszawa 1994, s. 27-56.
Galileusz, cyt. za: ibidem, s. 43.
91 Por. ibidem, s. 28.
92 M. Mersenne, cyt. za: ibidem, s. 46.
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skiej perspektywy: bezposrednio, jasno i wyraznie ujmujemy kazda
jego forme i zmiane. Jest ona w calo$ci dzietem naszych rak i wy-
razem naszej woli, wigc mozemy wyliczy¢ wszystkie jej przyczyny
i przewidzie¢ wytwarzane przez nig zjawiska. Mersenne, by wyjas-
ni¢ wlasnosci dzwiekéw, przeprojektowal monochord: na jedno-
strunowy instrument muzyczny naciagnal dwie struny. Ustawienia
pierwszej byly stale, druga poddawal natomiast ilo§ciowym modyfi-
kacjom dlugosci, naprezenia i ciezaru wlasnego's*. Inny wazny przy-
ktad, William Harvey na poczatku XVII wieku potraktowal ruch
krwi w kategoriach mechanicznych, co doprowadzilo do stynnego
odkrycia ukladu krazenia. Anglik byl zainspirowany wynalazkiem
pompy wodnej i ruch krwi potraktowal jako przyklad ruchu cie-
czy po ukladzie zamknietym wyposazonym w pompe (tj. miesien
sercowy). Harvey odnidst wiec zaprojektowany przez czlowieka —
a wiec zupelnie dla niego przejrzysty — uktad do nieprzejrzystego
procesu fizjologicznego.

Jeszcze w pierwszej dekadzie XVII wieku Bacon rozumial me-
chanike i magie stownikowo: pierwsza dziedzine jako nauke o ru-
chu, jego naturze, prawach i skutkach, ktdra stosuje matematyke'*4;
drugg jako nauke o wytwarzaniu niezwyklych zjawisk'?>. W Novum
organum redefiniuje te dziedziny i wiaze je $cisle z fizyka i metafi-
zyka, dwoma poznawczymi dzialami filozofii naturalnej: ,Badania
form, ktdre [...] sag wieczne i zmienne, stanowi metafizyke; bada-
nie za$ przyczyny sprawczej, materii, ukrytego procesu i ukrytej
struktury (a to wszystko dotyczy pospolitego i zwyktego biegu na-
tury, a nie podstawowych wiecznych praw) stanowi fizyke: im za$
odpowiednio sg podporzadkowane dwie umiejetnosci praktyczne:
fizyce - mechanika, metafizyce — magia (w oczyszczonym tego stowa
znaczeniu) — z powodu jej szerokich drég i wigkszej wladzy nad
przyrodg™*°. O przedmiocie metafizyki, ktéra bada przyczyny for-

193 Por. ibidem, s. 49.

94 Por. E. Chambers, Cyclopeedia, 1728, s. 521, http://digicolllibrary.wisc.edu/cgi-bin/
[HistSciTech/HistSciTechidx?type=turn&id=HistSciTech.Cyclopaediao2&enti-
ty=HistSciTech.Cyclopaediao2.po168&qi=mechanical (dostep: 03.11.2015).

195 Por. E Bacon, Thoughts and conclusions, s. 74.

196 1dem, Novum organum, ks. II, af. VIL.
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malne i celowe, pisali$my juz wczesniej. Przypomnijmy tutaj tylko,
ze Bacon wigzal z rozwojem metafizyki nadzieje na wladze nad przy-
rodg: znajomo$¢ formy miata dawa¢ uczonemu mozliwos¢ wytwo-
rzenia dowolnej wlasnosci, gdyz sa one tozsame. Z tego wiasnie
powodu Bacon okresla stosowang metafizyke mianem magii — dzie-
dziny, ktora jest wiedzg o uzyskiwaniu niecodziennych skutkow. Ba-
danie form ,wychodzi od tego, co w przyrodzie jest stale, wieczne
i powszechne, i potedze ludzkiej otwiera tak szerokie drogi i mozli-
wosci, Ze w obecnym stanie rzeczy mysl ludzka z trudem tylko moze
je uchwyci¢ lub przedstawi¢ sobie”*”.

Etapami posrednimi na drodze do metafizyki i magii sg fi-
zyka i mechanika. Przedmiotami badan fizyki sg przyczyny spraw-
cze i materialne oraz ich ukryte struktury i wywolywane przez nie
ukryte procesy. Bacon nie jest metafizykiem w klasycznym rozumie-
niu, dlatego nie poswieca wiele czasu rozwazaniom nad naturg re-
lacji przyczynowych, a sposéb, w jaki rozumie przyczyny sprawcze
i materialne, jest zdroworozsadkowy. Przyczyng sprawcza jest pe-
wien czynnik, ktéry wywotuje wlasnosé¢, ale nie jest (tak jak forma)
z nig tozsamy. Mowigc inaczej, przyczyna sprawcza jest zastepowal-
nym $rodkiem, za pomocg ktérego mozemy zmienia¢ formy i wias-
nosci przedmiotéw. Przyczyng materialng jest z kolei przedmiot, na
ktéry oddziatuje czynnik.

Zalbzmy, ze chcemy rozmiekezy¢ wosk. W parze ,,ogienn-wosk”
ten pierwszy przedmiot (a doktadnie jego cecha cieplna) jest przy-
czyna sprawcza (dziatanie ognia mozna oczywiscie zastapi¢ inna
przyczyna sprawcza, np. ugniataniem), a drugi - przyczyna mate-
rialng. Przyczyna formalng ogrzewania si¢ wosku bedzie z kolei
forma ciepta, ktorg ogien jako przyczyna sprawcza nadaje woskowi.
Kiedy zadaniem metafizyki jest poznawanie wyabstrahowanych
z substancji wlasnosci, fizyka zajmuje si¢ badaniem konkretnych
przedmiotdéw (wosku, ognia itd.), tak jak one istnieja i oddziatuja na
siebie w przyrodzie: ,,[...] ten rodzaj badan odnosi si¢ do [...] wlas-
nosci konkretnych, czyli zespolonych w jednym uktadzie, i zwraca
uwage jakby na pojedyncze i specjalne przyzwyczajenia przyrody,

97 Tbidem, ks. II, af. V.
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a nie na podstawowe i ogolne prawa, ktdre ustanawiajg formy”*%%.
Tymi ,przyzwyczajeniami” przyrody sg ukryte struktury konkret-
nych przedmiotéw, np. struktura korpuskularna wosku, oraz ukryte
procesy, dzieki ktorym powstaja nowe zjawiska: procesy formowania
sie kamieni, mineratow, roslin i zwierzat, procesy odzywania czy za-
sady ruchu istot zywych'®. Kiedy metafizyka formuluje prawa, ktére
sg uniwersalnie wazne (formy wlasnosci sg we wszystkich substan-
cjach), zadaniem fizyki jest tworzenie twierdzen ogélnych sredniego
zasiegu: ustalen dotyczacych np. procesu wzrostu roslin nie mozemy
pelnoprawnie ekstrapolowa¢ na proces wzrostu zwierzat itd. Fizyka
daje wigc tylko ograniczong wladze nad przyroda:

Jesli kto§ zna przyczyne jakiej$ wlasnosci (np. biatosci albo ciepta)
w niektorych tylko przedmiotach, to jego wiedza jest niezupelna; jezeli
kto$ potrafi wywola¢ pewien skutek w niektorych tylko substancjach
(spoérdd tych, ktére sie do tego nadajg) - to jego moc jest réwnie nie-
zupelna. I jezeli kto$ zna jedynie przyczyne sprawcza i materialna [...],
ten w odniesieniu do substancji, ktéra w pewnym stopniu jest podob-
na do dawniej znanych oraz stosownie dobrana, moze doj$¢ do nowych
wynikow, ale glebiej tkwigcych granic rzeczy nie poruszy*.

Fizyka rozpatrywana jako nauka stosowana o ograniczonej mocy
wytwarzania wlasnosci jest mechaniky. Metafizyka i magia oraz fi-
zyka i mechanika roznig sie wiec od siebie zasiegiem swoich twier-
dzen i wladzy, ktora daja czlowiekowi. Sa to réznice stopnia.

Bacon wyobrazal sobie poznawanie jako stopniowe wspinanie
sie od twierdzen ogoélnych mniejszego do wigkszego zasiegu, ktérego
kresem jest odkrycie form wiasnosci. Fizyka i mechanika miaty by¢
srodkiem prowadzacym do metafizyki i magii. Przyjrzymy si¢ jede-
nastemu rozdzialowi Valerius terminus, gdzie Bacon po raz pierwszy
przedstawia w szczegotach plan badania wlasnosci. Na tym etapie
swoich badan filozof nie postugiwal si¢ jeszcze pojeciem formy. Jego
zamiarem byto sformulowanie zupelnych dyrektyw (fulness of direc-

198 Ibidem.
199 Por. ibidem.
299 Tbhidem, ks. 11, af. III.
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tion) uzyskiwania wlasno$ci. Dyrektywa, aby byla petna, musi spet-
nia¢ dwa warunki: pewnosci (certainty) i swobody (liberty). Dyrek-
tywa jest pewna, kiedy jest niezawodna, tzn. gdy dostarcza przepisu
na wytworzenie wlasnosci w kazdym przypadku. Moéwiac inaczej,
jesli regula nie jest pewna, to wykonanie danej czynnosci nie da za-
mierzonych skutkdéw we wszystkich okoliczno$ciach. Dyrektywa jest
swobodna, kiedy nie jest ograniczona tylko do niektérych srodkow
i sposobow uzyskiwania wlasnosci. Innymi stowy, jesli mozna uzy-
ska¢ wlasno$¢ w inny sposéb, niz dyktuje to dyrektywa, to nie jest
ona swobodna***. Bacon podaje przyklady zastosowania tych kryte-
ridw, formulujac dyrektywy wytwarzania wlasnosci bieli. Pierwsza
dyrektywa brzmi: ,,[...] je$li wymiesza¢ ze sobg powietrze i wode lub
poprzetamywac¢ je wzajemnie ich drobinami, to pojawi si¢ bialos¢,
jak w $niegu, zalamujgcych sie falach morza i rzek itp”>. O tej zasa-
dzie Bacon mdwi, Ze jest pewna, ale bardzo ograniczona (nie spetnia
warunku swobody), gdyZ ogranicza si¢ do wytwarzania bieli w wo-
dzie i za pomocg powietrza. W kolejnych dyrektywach Bacon stara
sie rozszerzy¢ wazno$¢ przepisu, tak aby nie ograniczac jej do jed-
nej przyczyny materialnej (wody) i sprawczej (powietrza). Biel uzy-
skamy - kontynuuje Bacon - jesli zmieszamy ze soba czasteczki cial
przezroczystych, np. wody i powietrza lub szkla i powietrza. Dyrek-
tywa ta daje wiecej swobody, ale nadal jest ograniczona: nie obej-
muje substancji nieprzezroczystych>*. Bacon nastepnie przeskakuje
kilka etapow poszukiwania dyrektyw, by sformutowac petng dyrek-
tywe, tj. pewna i swobodna: ,Wszystkie ciala lub czesci cial, ktore sg
réwnomiernie nieréwne, tzn. w prostej proporcji, sa biate™¢. Nalezy
zauwazy¢, ze dyrektywa ta jest definicjg bieli, okreslong w katego-

2% Por. F. Bacon, Valerius terminus, s. 52—53.

202 J[...] If air and water be intermingled or broken in small portions together,
whiteness will ensue, as in snow, in the breaking of the waves of the sea and rivers,
and the like”, Ibidem, s. 54.

2% Por. ibidem, s. 54-55.

204, All bodies or parts of bodies which are unequal equally, that is in a simple pro-
portion, do represent whiteness”. Ibidem, s. 55.
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riach korpuskularnych. W Novum organum Bacon bedzie nazywat
takie definicje definicjami form wlasnosci*.

Ta dwuaspektowos¢ dyrektyw, ktore sg jednoczes$nie przepi-
sami uzyskiwania wtasnosci i ich definiowania, byla zamierzona.
Warto zwrdci¢ uwage, ze Bacon zaczerpnal warunki pewnosci i swo-
body z pism Petrusa Ramusa, u ktérego nosily one nazwy - odpo-
wiednio - ,,prawdy” (truth) i ,,zapobiegliwo$ci” (prudence lub wis-
dom). U Ramusa pelnig one funkcje zasad waznych we wszystkich
naukach, ktére to zasady musi spetni¢ kazde twierdzenie ogodlne.
Oprécz dwdch warunkéw zastosowanych przez Bacona Ramus wy-
réznil jeszcze trzeci warunek — sprawiedliwosci — ktory polega na
tym, ze podmiot i orzecznik w twierdzeniu ogdlnym mozna wymie-
ni¢ miejscami, a zdanie nadal pozostawaloby prawdziwe (jak w zda-
niach: ,,tréjkat to figura o trzech bokach” i ,figura o trzech bokach
to trdjkat”). Ramus inspirowat sie Analitykami wtérymi i Topikami,
gdzie Arystoteles podawal trzy kryteria prawidlowego powigzania
podmiotu i orzecznika w definicjach, ktdre maja stuzy¢ jako pod-
stawy wnioskowania naukowego i elementy dowodow*. Wedlug
Arystotelesa definicja jest prawdziwa, gdy jest powszechna, isto-
towa i prawdziwa w kazdym przypadku. Definicja jest prawdziwa:
powszechnie, jesli predykat jest orzekany prawdziwie o podmio-
cie w kazdym przypadku; istotowo, jesli orzecznik jest czg$cig istoty
podmiotu; prawdziwa w kazdym przypadku, jesli klasa denotowana
przez podmiot jest najszersza klasg, o ktorej mozna orzec prawdzi-
wie predykat>”. Bacon byl swiadomy Zrédet doktryny Ramusa, zarzu-
cal jednak Arystotelesowi, ze nie stosowat swoich zasad w praktyce>®.
W kazdym razie, warunki dyrektyw Bacona odpowiadaly Arystotele-
sowskim zasadom formulowania definicji: pewnos¢ — prawdziwosci
w kazdym przypadku, swoboda — powszechnosci.

2% Por. L. Jardine, op. cit., s. 123.

296 por, R.L. Ellis, Preface to “Valerius terminus”, w: E Bacon, The works, vol. 6,
s. 12-14.

7 Por. Arystoteles, Analityki wtére, w: idem, Dziela wszystkie, t. 1, thum. K. Le$niak,
Warszawa 1990, I 4. Arystoteles nazywa te zasady regutami definicji w Topikach.
Por. idem, Topiki, w: ibidem, VI 1.

208 por. F. Bacon, Valerius terminus, s. 53.
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W Novum organum w stosunku do Valerius terminus akcent zo-
stal przesuniety z badania przyczyn sprawczych na badanie przy-
czyn formalnych. Jednak wciaz punktem wyjsciowym poszukiwan
form byly fizyka i mechanika**. Bacon wprowadza ponownie kon-
cepcje dyrektyw (directio), tym razem dodajac trzeci warunek - po-
recznosci — ktéry wymaga, by regula byla tatwa do zastosowania*'°.
Zacheca tez swoich czytelnikéw, by okreslali wlasnosci przez two-
rzenie dyrektyw, a nie przez probe podania definicji w sensie arysto-
telesowskim:

Bezpieczniej jest w ogole zaczynac i budzi¢ nauki od tych podstaw, kto-
re odnoszg si¢ do strony praktycznej, tak aby ona wlasnie wyznaczala
i okreslala strone praktyczng. Nalezy sie przeto zastanowid, jaki prze-
pis albo jaka dyrektywa lub reguta przewodnia bylyby najbardziej po-
zadane, gdyby chodzito o wytworzenie i nadanie pewnej wlasnosci ja-
kiemus ciatu, i wyrazi¢ to w stowach prostych i najmniej zawiltych?".

Mozna przypuszczaé, ze Bacon oczekiwal od filozoféw natury, ze
beda formutowac klasyczne definicje dopiero na péznym etapie ba-
dan, po wczesniejszym sformutowaniu wielu dyrektyw, tak jak to
uczynit w Valerius terminus.

Dazenie do sformulowania dyrektyw wymaga od badacza, aby
kompilowal na podstawie wiarygodnych zrddet historie naturalne
i projektowat wlasne eksperymenty. Z jednej strony zdobywane do-
$wiadczenia pozwalajg okresli¢, czy dyrektywa jest pewna: mozna ja
za taka uznawa¢ tak dlugo, az jakies doswiadczenie ja sfalsyfikuje.
Z drugiej strony wymog rozszerzenia dyrektywy na kolejne substan-
cje wymaga twodrczego formulowania nowych hipotez dotyczacych
metod uzyskiwania wlasnosci i projektowania eksperymentéw, ktére
umozliwiajg ich sprawdzenie. Méwiac metaforycznie, program ba-
dawczy Bacona wymaga, aby naukowiec porzucit kontemplatywna

2% Por. idem, Novum organum, ks. 11, af. V; T. Kotarbinski, Rozwdj zasadnicze-
go problemu metodologii Franciszka Bacona, w: idem, Wybér pism, t. 2: Mysli
o mysleniu, s. 311, 315, przypis 2.

*° Por. E. Bacon, Novum organum, ks. 11, af. V.

2 Ibidem.
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postawe, ktdra traktuje raz zebrane do$wiadczenia jako co$ danego,
i rozpoczal polowanie na nowe zjawiska. Z pomocg ma mu przyjs$¢
sztuka, czyli dziedziny wytworcze (mechanika i magia).

Wr6émy do naszej metafory sztuki jako naturalnej retoryki i po-
stawmy teze, ze eksperyment w nauce odgrywa analogiczna role do
roli retoryki w biblistyce. Sztuka retoryki dostarcza nam regut wyra-
zania wlasnych mysli, a tym samym pozwala zrozumie¢ reguly za-
stosowane w biblijnym tekscie. Odpowiednio umiejetno$¢ zasto-
sowania wytworczych regul dostarcza wiedzy o prawidlach sztuki,
ktora postuguje sie przyroda. Skoro sztuka nie zadziala na przekor
naturze, to wytwdrca za jej posrednictwem ma réwniez dostep do
jezyka przyrody. Technika stanowi pedagogike nauki, gdyz pozwala
nam wyjasnia¢ ,nowe” przez ,stare’, ,nieznane” przez ,,znane’: tym,
co jest nam ,,bliskie”, s nasze wlasne dzieta. W ten sposdéb mozemy
przekladac ,,jezyk” Boga — najwspanialszego konstruktora-zegarmi-
strza**>. Metoda doswiadczalna jest najlepszym sposobem interpre-
tacji praw natury.

Mechanika i magia naturalna pozwalajg przedrzec si¢ przez ,,ge-
stwine lesng” danych i ustawiaja poznajacego w pozycji wszechwi-
dzacego pana, ktéry zmusza przemocg zniewolong nature do od-
powiedzi na zadawane pytania*>. Bacon postuluje, aby napisa¢
»historie przyrody skrepowanej i dreczonej, [...] gdyz natura rzeczy
w wigkszym stopniu si¢ zdradza pod wplywem udreczen doznawa-
nych ze strony sztuki niz w stanie swej naturalnej wolnoéci”**. Jak
interpretacja tekstu powinna by¢ poprzedzona nauka tropow i gra-
matyki, tak nowe badania przyrodoznawcze musza zosta¢ poprze-
dzone i uzupelnione przez sporzadzenie historii naturalnej osiagniec¢
sztuk, poniewaz postep wiedzy jest efektem réwnoleglego zastoso-
wania dotychczasowej wiedzy i techniki. Te dwa analitycznie rozrdz-
niane elementy (idee i sztuki) stanowig tak naprawde nierozerwalny

2 Por. P. Rossi, Filozofowie i maszyny (1400-1700), thum. A. Kreisberg, Warszawa
1978, 5. 166-169.

>3 Por. A. Zybertowicz, Przemoc i poznanie. Studium z nie-klasycznej socjologii
wiedzy, Torun 1995, s. 237-248.

214 E Bacon, Z wielkiej odnowy, s. 36.
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korpus®s: ,[...] z dziel i eksperymentdéw wyprowadzamy przyczyny
i twierdzenia, a z przyczyn i twierdzen znowu nowe dziela i ekspery-
menty (jak prawdziwi ttumacze przyrody)”>'¢. Postepowy ruch my-
$li dokonuje si¢ po ,hermeneutycznym kole”, a ustaje, gdy zabrak-
nie jednego z warunkujacych go momentow: obsuwa si¢ wowczas
w empiryzm lub fantastyczng metafizyke.

Experimentia litterata a ttumaczenie ksiegi natury

Bacon przestrzega, ze na heurystycznie ptodng metode badawcza
mechanikéw i magikéw czyha putapka - uzyteczno$é: ,W ten spo-
sob — podobnie jak Atlanta - schodzg z drogi, zeby podnies¢ zlote
jabtko. Lecz tymczasem przerywaja swoj bieg i zwycigstwo wypusz-
czaja z rak”*v. Eksperymenty technikéw i naukowcow, cho¢ przebie-
gaja w ten sam sposob, maja odmienne funkcje. Konstruktorzy, na-
wet gdy formutuja sady o przyrodzie, chca, by wyniki ich pracy byly
uzyteczne, i to w doraznej perspektywie. Jesli wiec proba wytwo-
rzenia pozadanego skutku skoniczy sie niepowodzeniem, calg pro-
be uznajg za daremng. Badacz nie moze podchodzi¢ do procedu-
ry eksperymentowania z takim nastawieniem - Bacon przypomina
mit o Atlancie, aby za jego POSREDNICTWEM ksztaltowac poznawcze
oczekiwania eksperymentatordw. Z punktu widzenia metody induk-
¢ji eliminacyjnej negatywne wyniki doswiadczen sg o wiele cenniej-
sze niz pozytywne. I w tym wypadku postawa filologow, ktorzy naj-
pierw pytaja o narzedzia interpretacji, a dopiero pozniej o tekst, jest
wzorcowa. Przyjrzyjmy sie wymaganiom, ktore stawia przed uczo-
nymi indukcja eliminacyjna.

Za pomocy schematu rozumowania, ktérym Bacon zaleca ba-
da¢ przyrode i nazywa indukeja eliminacyjng, nie wyprowadza sie
wnioskéw indukcyjnych, lecz dedukcyjne - zgodnie z sylogizmem

*5 Por. S. Wszolek, Znaczenie eksperymentu w nauce, czyli powrét do Bacona, ,,Fi-
lozofia Nauki” 1994, nr 1, t. 5, s. 82.

216 B Bacon, Novum organum, ks. I, af. CXVIL Por. tez: ibidem, ks. II, af. X.

27 Tbidem, ks. I, af. LXX.
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dysjunktywnym modus tollendo ponens: (p ¥ q) A—p - q***. Wnio-
skowanie jest poprzedzone formulowaniem twierdzen, ktére wedle
ukrytej przestanki musza wyczerpywac caly zakres mozliwych roz-
wigzan problemu. Twierdzenia zestawione w pomocniczych ,tab-
licach” nalezy nastepnie wykluczaé, tworzac wieloczlonowy modus
tollendo ponens. Schemat rozumowania, za pomoca ktorego od-
krywa sie prawa przyrody, wyglada nastepujaco (przez ,I” rozumie
sie teze):

(Tl v T2 v T3 v Tn v Tn+1) A —|T1 A —|T2 A —|T3 A —|Tn - Tn+1

Gléwnym elementem, pozwalajacym nam zestawiaé zdania zgod-
nie ze schematem, jest procedura wydawania sadow, ktdre sa nega-
cjami twierdzen z uniwersum mozliwych rozwigzan badanego za-
gadnienia. Zatem uczeni eksperymentatorzy odwrotnie niz virtuoso
powinni podejmowac eksperymenty, ktore nie maja na wzgledzie
wytwarzania pozadanych w wymiarze technicznym zjawisk. To, co
z utylitarnej perspektywy stawowi niepowodzenie, moze by¢ heury-
stycznie donioste - eliminacja twierdzenia zaweza zakres mozliwych
ttumaczen i chroni przed antycypacjami. Powodzenie eksperymen-
tu, cho¢ zdaje sie potwierdza¢ sformutowang hipoteze, nie jest wy-
starczajaca podstaws, aby twierdzi¢, ze udato si¢ znalez¢ nam prawo
przyrody stojace za badanymi zjawiskami. Istnieje ryzyko, ze wy-
tworczy sukces tylko po czedci jest nasza zastugg, a po czesci nie-
uwzglednionych przez nas czynnikéw. Jesli wiec chcemy, aby nasza
dyrektywa byta pewna, powinni$my cierpliwie przeprowadza¢ serie
wykluczajacych eksperymentéw. ,,Najpierw nalezy dazy¢ — pisze Ba-
con - do odkrycia przyczyn oraz prawdziwych twierdzen ogdlnych
i stara¢ si¢ o takie eksperymenty, ktore wnosza swiatlo, a nie o takie,
ktdre przynosza pozytek™*.

28 por. K. Ajdukiewicz, Franciszek Bacon z Werulamu. Zycie i dzieto, w: F. Bacon,
Novum organum oraz Z wielkiej odnowy, s. XXVIIIL Bacon postuguje si¢ deduk-
cyjnymi schematami wnioskowania, ale nazywa swoja metode ,indukcyjng’,
gdyz uzywa tradycyjnej nomenklatury, w ktorej ,,dedukcjg” nazywa si¢ wniosko-
wanie o szczegéle z ogéluy, a ,,indukcjg” wnioskowanie ze szczegotow o ogdle.
Por. ibidem, s. XLVII-XLVIIL

9 E Bacon, Novum organum, ks. II, af. LXX.
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Bacon twierdzi, ze uwaga badajacego powinna zmieni¢ przed-
miot zainteresowania: nie powinien on oczekiwa¢ doraznej uzytecz-
nosci i szybkiej odpowiedzi, lecz skupi¢ swoja uwage na procedurze
eksperymentowania, ktéra moze mu postuzy¢ jako ,posredniczka”
Siedemnastowieczni uczeni zawezg znaczenie pojecia ,eksperymentu”:
nie bedzie to juz dowolne doswiadczenie, lecz racjonalna i powta-
rzalna praktyka, ktéra odbywa si¢ w kontrolowanych warunkach.
Réwniez Bacon chce ustanowi¢ instytucje experimentia litterata
i uczyni¢ eksperyment sprawg publiczna®*°. Kiedy Bacon postuluje,
by wyemancypowa¢ procedury badawcze, usiluje wychowaé¢ ma-
gikow i virtuoso na naukowcow-eksperymentatoréw — pragnie, by
uwaga technikéw przeniosta si¢ z dzieta na narzedzia i miejsce pracy.
Nowozytna nauka to twor nowoczesnej pracowni — laboratorium -
Bacon jest natomiast jej projektantem, ktory przedstawia liczne za-
lecenia dotyczace przygotowania aparatury®*’. O ile wcze$niej na-
ukowcy korzystali z gotowych wynalazkéw technicznych, o tyle
teraz zaczynaja do nich podchodzi¢ krytycznie — sprawdzajac bledy
pomiarowe i z inwencja modyfikujac, usprawniajac lub tworzac je de
novo w celu uzyskania nieznanego materiatu jakosciowego lub do-
kladniejszych pomiaréw ilosciowych.

Przyrodoznawstwo wymaga zatem nie tylko nowoczesnych na-
rzedzi i laboratoriow, lecz takze nowych, uwolnionych od idoli ludzi,
ktérzy znajg heurystyczne znaczenie eksperymentalnej interpreta-
cjii potrafig postugiwac si¢ technicznymi srodkami, ktére posredni-
cza w procesie odstaniania praw natury. Bacon jako mistrz tej grupy
uczonych pisze w jej imieniu: ,,[...] tak rzecz prowadzimy, by zmy-
sty wydawaly sad jedynie o eksperymencie, eksperyment za$ o rze-
czy. Dlatego sadzimy, ze okazali$my si¢ dobrymi kaptanami zmystow
[...] oraz do$wiadczonymi thumaczami ich wyroczni”**2. Bacon wie-
rzyl, ze tak jak w biblistyce $wiadome stosowanie metod filologicz-
nych przydato zrozumialo$ci Pismu Swietemu, tak réwniez w przy-

220 Por. ibidem, ks. I, af. XCIX-CIIL
221 Por. ibidem, ks. II, af. XLIV, XLVI-XLVII, L.
22 E Bacon, Z wielkiej odnowy, s. 31-32.
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rodoznawstwie $wIADOMA praktyka techniczna przyniesie nowe
odkrycia.

Salomonowa historia naturalna

W ostatnich latach swojego zycia Bacon szczegdlng uwage poswie-
cit historii naturalnej, ktorg uwazat za podstawowe, ale zaniedbane
narzedzie odczytywania Bozej ksiegi przyrody. Znaczenie, jakie fi-
lozof przypisywat historii naturalnej, przewyzszalo wage opracowa-
nia kompletnego nowego organonu, czyli metody determinowania
form wlasnosci prostych. W Novum organum daje wyraznie to do
zrozumienia, kiedy przerywa tok swojego wywodu na drugiej ksie-
dze, cho¢ poczatkowo planowal napisanie jeszcze o$miu kolejnych
ksiag opisujgcych metode ttumaczenia przyrody?>.

Od tej pory Bacon skupia sie gléwnie na rozwinieciu trzeciej
czesci planu wielkiej odnowy, czyli na historii naturalnej wtasnie. To
od niej, a nie od ukonczenia prac nad nowa metoda badawczg, uza-
leznial powodzenie projektu instauratio magna: ,,Mdj ogranon, na-
wet gdyby zostal ukonczony, bez historii naturalnej w niewielkim
stopniu przyczynilby si¢ do odnowy nauk, podczas gdy historia na-

22 Por. E. Bacon, Novum organum, ks. 11, af. XXI. Latwiej zrozumie¢ powody, dla
ktorych Bacon porzucit pisanie kolejnych cze$ci Novum organum, jesli zwroci-
my uwage na to, ze tre$¢ tego pisma to zestaw wskazdwek, a nie ,,maszyna” — jak
czesto sie uwaza — dzieki ktérej niejako mechanicznie mozna odkrywa¢ kolej-
ne prawa przyrody. Por. ibidem, ks. I, af. CXXX. Bacon nie przez przypadek pi-
sze 0 wskazdwkach - badacz moze je zastosowa¢ albo zignorowaé w zalezno-
$ci od potrzeb. Co wiecej, liste wskazéwek mozna uzupelnia¢, modyfikowacé lub
usuwac jej poszczegdlne pozycje: ,Nie twierdzimy bynajmniej, jakoby nicze-
go juz do nich nie mozna bylo doda¢. Przeciwnie [...], powinni$my przyjac za
rzecz pewng, ze wraz z odkryciami moze rozwija¢ si¢ sztuka odkrywania”. Ibi-
dem. Z tego fragmentu jasno wynika, ze celem Bacona nie bylo dostarczenie ani
psychologii, ani logiki odkrycia naukowego. Gdy uwzglednimy, ze Bacon nie
uwazal PELNEGO opracowania nowego organonu za warunek konieczny poste-
pu nauk, to zrozumiale staje sie, ze mdgt daé priorytet innej czesci wielkiej od-
nowy, tj. historii naturalnej. Por. P. Urbach, op. cit., s. 39-42.
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turalna bez organonu miataby na to wplyw niematy”>*4. Ostatnie lata
Bacona to zatem czas, kiedy filozof kompiluje Sylva sylvarum (jak
wskazuje tytul Rozne roznorodnosci - histori¢ naturalng bez prze-
wodniego tematu), The history of life and death, The history of the
winds, The history of dense and rare i czyni zobowigzanie, ktérego
nie dotrzyma, ze bedzie wypuszczal kolejne tomy historii naturalne;j
w miesiecznych odstepach. Zacheca do tworzenia kolejnych historii
naturalnych réwniez swoich korespondentdw, jako ze wysitek spisa-
nia ich przekracza sily pojedynczego cztowieka. W swoich listach pi-
sze on o tym, ze odklada na bok problem metafizyki i Ze wstrzymuje
sie od ukonczenia Novum organum, ktdrego ostateczny ksztalt — jak
wynika z listu do Fulgentiusa z 1625 roku — miat juz podobno do-
brze przemyslany*>.

W Novum organum Bacon pordéwnuje historie naturalng do
zmystow: jej rola jest dostarczenie danych, ktére nastepnie stang sie
przedmiotem wyzszych wiladz intelektu (pamieci i rozumu) wspo-
maganych przez intelektualne narzedzia — odpowiednio: trzy rodzaje
tablic (obecnosci, braku, stopni) i reguly indukcji eliminacyjnej.
»Irzecia cze$¢ dzieta — pisze Bacon o wielkiej odnowie — obejmuje
zjawiska wszech$wiata, to jest wszelkiego rodzaju do$wiadczenie
i takg historie naturalng, ktéra mogtaby stanowi¢ podstawe do opar-
cia na niej filozofii. Zadna bowiem znakomita nawet metoda dowo-

24 My Organum, even if it were completed, would not without the Natural His-
tory much advance the Instauration of the Sciences, whereas the Natural Histo-
ry without the Organum would advance it not a little”. F. Bacon, Natural and ex-
perimental history, w: idem, The works, vol. 9, s. 373. Warto przypomnie¢ w tym
miejscu, ze Thomas Kuhn uwazal Bacona za fundatora nauk eksperymental-
nych (bakonicznych), ktére historyk odréznial od matematycznych. Podczas
gdy nauki matematyczne w okresie nowozytnym rozwijaly sie mimo braku no-
wych danych empirycznych, Bacon twierdzil, ze rozwodj wielu nowych dzie-
dzin filozofii naturalnej wymaga aktywnego poszukiwania i akumulacji obser-
wagcji i doswiadczen. Znaczenie, ktére Kuhn przypisuje Baconowi, polega na
sformutowaniu programu badawczego otwierajacego kolejne pola badan. Por.
T.S. Kuhn, Mathematical versus experimental traditions, s. 41-52.

Por. F. Bacon, The letters and the life, including all his occasional works, vol. 7,
5. 533.

225
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dzenia czy tez forma ttumaczenia przyrody nie mogtaby dostarczy¢
i udzieli¢ umystowi materii do poznania®>>°.

Oczywiscie historia naturalna nie byla wynalazkiem Bacona.
Wirod autorow, ktorzy tworzyli podobne kompilacje, Bacon wymie-
nia autorow starozytnych — Arystotelesa, Pliniusza, Pedaniosa Dio-
skurydesa - i wspdtczesnych — Konrada Gesnera, Georgiusa Agri-
cole (autora De re metallica), José de Acoste (Historia natural y moral
de las Indians). Material do swoich historii naturalnych czerpie ob-
szernie z prac filozoféw przyrody: Francesca Patriziego, Bernar-
dina Telesia, Girolama Cardano, Giambattisty della Porty, Giordana
Bruna i Paracelsusa. Mimo to historie naturalne tworzone przez Ba-
cona znaczaco roznig sie od historii tradycyjnych: nie ma w nich wy-
czerpujacych opisow fauny i flory czy dociekan etymologicznych?>.
W Novum organum Bacon tlumaczy, Ze jego celem jest zreformowa-
nie tego gatunku literackiego. Chce on przeformulowac cele i zakres
historii naturalnej; wymaga tez od zbieraczy znacznie wigkszej do-
ciekliwosci oraz daje wskazowki, jak nalezy kolekcjonowaé dane?*.

Pierwszg cecha, ktéra sprawia, ze tradycyjna historia naturalna
nie ma wigkszych waloréw poznawczych, jest skupienie si¢ na ku-
riozach. Historie naturalne byly tworzone, aby zadziwia¢ czytelni-
kéw, pobudza¢ ich ciekawo$¢, nawet kosztem rzetelno$ci badawcze;j.
Przykladowo 6wczesne relacje z krajow zamorskich byly pelne opi-
séw domniemanego kanibalizmu czy ludéw, ktore mialy glowy po-
nizej ramion®*. Historia naturalna, taka jaka chce uprawia¢ Bacon,
nie jest drogg rozrywka dla elit, ale dziedzing podporzadkowanag dal-
szym celom poznawczym fizyki i metafizyki: ,,Planujemy taka histo-
rie naturalng, ktdra by nie tyle zachwycala rozmaitosécia tresci albo
radowata natychmiastowym plonem eksperymentow, lecz raczej do-
starczala $wiatta dla odkrywania przyczyn i karmita filozofie wlasng
piersig’>*. Nalezy zwrdci¢ uwage, ze pomyst ufundowania filozofii

226 Idem, Z wielkiej odnowy, s. 33-34.

7 Por. S. Gaukroger, Francis Bacon and the transformation of early-modern philo-
sophy, Cambridge 2004, s. 194-195.

228 por. F. Bacon, Z wielkiej odnowy, s. 35; idem, Novum organum, ks. IL

9 Por. S. Shapin, Rewolucja naukowa, s. 83, il. 19.

»° E Bacon, Z wielkiej odnowy, s. 35.
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na podstawie historii naturalnej pojawia si¢ na do$¢ wczesnym eta-
pie naukowych prac Bacona, bo mozemy czyta¢ o nim juz w 1605
roku w The advancement of learning>'. Pismo Phaenomena universi
(1610-1611) nosito wiele mowiacy podtytul: Historia naturae ad
condendam philosopham - historia naturalna stuzaca budowie filo-
zofii.

Kolejnym elementem reformy bylto okreslenie na nowo przed-
miotu historii naturalnej. Bacon wprowadzit swoj stynny tréjpodziat
juz w The advancement of learning, z ktérego nie zrezygnowal w poz-
niejszych pracach. Dzieli sie ona na historie 1) zwyklych proceséw
naturalnych, 2) cudéw natury i monstréw, 3) natury przetworzonej
przez czlowieka, czyli historie sztuk®2. W Novum organum Bacon
wyraza réznice miedzy dwoma pierwszymi dziatami a dzialem trze-
cim, moéwiac, ze dotyczg one — odpowiednio — ,,przyrody swobodnej
i wolnej (kiedy mianowicie pozostawiona sama sobie spokojnie ply-
nie i przeprowadza swoje dzieto)” i ,,przyrody skrepowanej i dreczo-
nej, to jest kiedy sztuka i rece ludzkie wytracaja ja z jej naturalnego
stanu, kiedy sie na nig wywiera nacisk i ksztaltuje”>s.

Klasyfikacje rodzajow historii naturalnej mozna jednak prze-
prowadzi¢ tez w inny sposob. Bacon wyrédznia historie pierwsza
(primary history), ktora nazywa réwniez historia matka (mother hi-
story), 1 historie natur prostych. W sklad pierwszej historii wcho-
dza wczeéniej wymienione trzy dzialy historii naturalnej. Historia
pierwsza zawiera nieprzetworzony badawczo material, podzielony
wedlug prowizorycznych i tymczasowych podzialéw. By da¢ wyob-
razenie o przedmiocie historii pierwszej, Bacon na zakonczenie Pa-
rasceve wymienia ok. stu trzydziestu zagadnien wchodzacych w jej
sktad>*. Jesli chodzi natomiast o historie prostych natur, to zaj-
muje si¢ nie konkretnymi przedmiotami, ale elementarnymi wias-
no$ciami, z ktorych skladaja sie rzeczy konkretne. Mowa tu oczywi-
$cie o owych ,literach alfabetu”, z ktérych jest zbudowana przyroda.

' Por. idem, The advancement of learning, s. 218.

Por. ibidem, s. 184.

3 Por. F. Bacon, Z wielkiej odnowy, s. 36.

4 Por. idem, Preparative towards a natural and experimental history, w: idem, The
works, vol. 8, s. 373-381.
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Przedmiotem historii natur prostych sg wiec takie wtasnosci, jak ge-
sto$¢, rzadkosé, cieplo, zimno itd. Ten dzial opiera si¢ na osiggnie-
ciach historii pierwszej — dokonuje ekstrakcji interesujacego go ma-
terialu z surowych danych historii naturalnej?*s. Bacon pokazuje
w The history of dense and rare, jak nalezy kompilowa¢ taka historie.
Réwniez obszerne fragmenty Valerius terminus i Novum organum,
w ktérych filozof dokonuje zestawienia zjawisk zwigzanych z po-
wstawaniem wlasnosci bieli i ciepla, mozna potraktowacé jako niedo-
skonale przyklady tej historii naturalne;j>*.

Historia naturalna odgrywa role stuzebng wobec fizyki i meta-
fizyki. Jesli dokonujemy generalizacji na podstawie wiadomosci ze-
branych za pomocy historii pierwszej, to rozwijamy nasza wiedze
fizyczng: formulujemy pewne uogélnienia dotyczace konkretnych
przedmiotéw i zwyklego biegu rzeczy. Historia wlasnosci prostych
stanowi natomiast podstawe do formulowania uogdélnien z zakresu
metafizyki: uogélnien dotyczacych praw przyrody, przy abstrahowa-
niu od konkretnych przedmiotéw doswiadczenia i w oderwaniu od
zwyklego przebiegu naturalnych proceséw. Te uogdlnienia, zar6wno
na etapie fizycznym, jak i metafizycznym, Bacon chcial przeprowa-
dza¢ za pomoca swojego nowego organonu badawczego. Istnieje
wiec u Bacona $cisly programowy zwigzek i stopniowe przechodze-
nie jednoczesnie miedzy poszczegélnymi dziatami wiedzy natural-
nej (historia naturalna, fizyka, metafizyka) i metodami badawczymi:
kompilacjg historii naturalnej, tworzeniem tablic i indukcja elimi-
nacyjnag*’. A zatem, cho¢ Bacon w swoich badaniach tworzyl na

5 Por. idem, Novum organum, s. 36; idem, Phenomena of the universe. The natural

and experimental history, w: idem, The works, vol. 9, s. 375.

Por. idem, Valerius terminus, s. 53-55; idem, Novum organum, ks. II, af. XI-XX.

7 Program kompilowania historii naturalnej przedstawiony przez Francisa Ba-
cona stal si¢ Zrodlem wielu trudnoéci interpretacyjnych. Filozofowi zarzuca-
no naiwnos¢ i niespéjnos¢. Przypisywano mu bowiem poglad, jakoby w proce-
sie tworzenia historii naturalnej nie nalezalo kierowa¢ sie zadnymi hipotezami.
Historia naturalna Bacona miafaby by¢ sumg zdan obserwacyjnych w neopozy-
tywistycznym sensie. Wobec takiego programu Kuhn wysunat zarzut, ze selek-
cja materiatu ze wzgledu na réznorodnos¢ i wielos¢ zjawisk, z ktérymi spoty-
ka sie badacz, musi opiera¢ si¢ na wczesniej sformutowanych hipotezach. Por.
T.S. Kuhn, The structure of scientific revolutions, Chicago-London, 1996, s. 16.

236



308 ROZDZIAL 5

podstawie historii naturalnej tylko tymczasowe, prowizoryczne ge-
neralizacje $redniego zasiegu, charakterystyczne dla fizyki**, to nie-
przerwanie wigzal on z rozwojem historii naturalnej duze nadzieje.
Historia naturalna ze wzgledu na swoj zwigzek z metafizyka, a zatem
réwniez z magia naturalng, miata by¢ srodkiem wiodgcym do pano-
wania nad przyroda. Te nadzieje znajduja swoéj wyraz w religijnych
obrazach, ktorymi postuzyl sie Bacon.

Historia naturalna a tradycja kabalistyczna

Strona tytulowa historii naturalnej Sylva sylvarum nosi rycine przed-
stawiajaca glob ziemski umieszczony miedzy dwoma kolumnami,
ktory symbolizuje mundus intellectualis. Rycina przypomina strone
tytulowa Novum organum, jednak tym razem kolumny nie sg wzo-
rowane na kolumnach greckich (co byloby nawigzaniem do stupow
Herkulesa), ale odpowiadajg biblijnemu opisowi Swigtyni Salomona.

Graham Rees w odniesieniu do History of life and death i History of dense and
rare poczynit uwage, ze Bacon dokonywal selekcji materiatu na podstawie klu-
cza, ktorym byly renesansowe, naturalistyczne koncepcje z filozofii przyrody,
przede wszystkim przeksztalcona teoria materii Telesia. Rees uwazal to za nie-
spojnos¢ w metodologii Bacona, od ktdrego oczekiwat kompilowania surowego
materialu danych, potrzebnych do sformulowania doktryn fizycznych i metafi-
zycznych. Rees podkreslat przepas¢ miedzy ,,Baconem metodologiem” a ,,Ba-
conem filozofem przyrody” - ta druga postac tworzy swoje prace niezaleznie
od wymogéw stawianych przez t¢ pierwsza. Por. G. Rees, Ch. Upton, Francis
Bacon’s natural philosophy: a new source. A transcription of manuscript Hard-
wick 72A with translation and commentary, Chalfont St Giles 1984, s. 71-74;
G. Rees, Bacon’s speculative philosophy, w: The Cambridge companion to Bacon,
s. 221-222. Zwigzek miedzy historig naturalng a teorig materii u Bacona pod-
kresla rowniez Stephen Gaukroger. Por. S. Gaukroger, op. cit., s. 193-197. Jednak
Urbach przekonujgco argumentuje, ze Bacon nie tylko dopuszczat zbieranie da-
nych za pomocg roboczych hipotez okreslajacych przyczyny badanej klasy zja-
wisk, ale tego wymagat. Bacon zdawat sobie sprawe z tego, Ze zbieranie danych
bez tymczasowego klucza jest procesem nieskonczonym, ktéry nie wiedzie do
waznych wynikéw badawczych. Z tego powodu wymagal tworzenia roboczych
hipotez, wskazujgcych kierunek przeprowadzania eksperymentéw i obserwacji,
przy czym oczekiwat, Ze owe hipotezy beda odrzucane lub modyfikowane wraz
z akumulacja nowych doswiadczen. Por. P. Urbach, op. cit., s. 154-156.

Por. L. Jardine, op. cit., s. 140; B.H.G. Wormald, Francis Bacon. History, politics
and science, 1561-1626, Cambridge-New York-Victoria 1993, s. 284-287.
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Kolumny tej §wigtyni byty czestym elementem ikonografii w czasach
Tudordéw i Stuartéw. Znaczenie Swiatyni Jerozolimskiej w tym kon-
tekscie — w odniesieniu do historii naturalnej czy wiedzy w ogoéle -
staje si¢ czytelne dopiero wtedy, gdy - jak argumentuje McKnight —
przywolamy tradycje ezoteryczne, ktore glosity, Ze Salomon posiadat
pewna starodawa madros¢ i ze byt magiem®®. Jak juz parokrotnie
wspominali$my, w renesansowej tradycji prisca theologia Salomon
byl czesto wymieniany posréd postaci tworzacych tzw. zloty fancuch -
linie¢ pradawnych medrcow, ktorym zostala powierzona szczegélna
wiedza teologiczna i filozoficzna, czasem nadzwyczajne magiczne
moce. Podobnie bylo w zydowskiej tradycji kabalistycznej: Salomon
mial odziedziczy¢ wiedze, ktorg Bog objawil Mojzeszowi na gorze
Synaj. Wiedza ta byla przechowywana w Arce Przymierza mieszcza-
cej sie w Swigtyni Salomona.

Usytuowanie na rycinie z Sylva sylvarum historii naturalnej (re-
prezentowanej przez glob) miedzy kolumnami sugeruje, ze historia
naturalna jest czedcig owego boskiego, biblijnego dziedzictwa. Sta-
tus tej dziedziny wiedzy jest podkreslony réwniez przez inne ele-
menty ikonografiki. Stonice gérujace nad calym przedstawieniem
nosi tetragram JHWH, czyli imi¢ Boga. Storice o$wietla glob pro-
mieniem. Obok znajduje si¢ cytat z Ksiegi Rodzaju ,,Et vidit Deus
lucem / quod esset bona” - ,,I widzial Bog swiatto$¢, ze byta dobra”
(Rdz 1:4). Bacon zgodnie z tradycja chrzescijaniska taczy symbolike
stonica i §wiatla z poznaniem.

Wedtug kabalistycznej tradycji Mojzeszowi na gorze Synaj obja-
wiono nie tylko przykazania, lecz takze wiedze o $wiecie — najogol-
niejsze reguly, podtug ktérych powstaja, istnieja i dzialajg poszcze-
gélne rzeczy i $wiat jako taki. Znajac ,alfabet przyrody”, Mojzesz
posiadal najwiekszg wiedzg, jaka mogta przypas¢ w udziale cztowie-
kowi. Jak pokazywalismy, Bacon utozsamia te ,,litery” z przyczynami
formalnymi wlasnosci prostych, ktore skladajg si¢ na cechy wszyst-
kich konkretnych przedmiotéw. Wiedza o ,,nazwach” (kombinacjach

9 Por. S.A. McKnight, The religious foundations of Francis Bacon’s thought, Co-
lumbia-London 2006, s. 39, 51-53.

4 Por. ibidem, s. 23-24.
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Hliter”) przedmiotow dawata wtajemniczonym w kabate wladze nad
nimi - byla podstawa magii kabalistycznej**. Z tego powodu uwa-
zano Mojzesza w okresie renesansu za maga*+. Przekonanie to znaj-
dowalo dodatkowe uzasadnienie w Ksigedze Wyjscia, w ktdrej Moj-
zesz sprowadza plagi na Egipt, staje do pojedynkéw z monarszymi
czarownikami i przemienia laske w weza (Wj 7). Bacon tradycje ka-
balistyczng interpretuje w taki sposdb, ze taczy znajomo$¢ ,,nazw”
przedmiotéw naturalnych z magia naturalng: znajomos$¢ przyczyn
formalnych wlasnosci prostych daje wladze nad nimi, a dzigki temu
pozwala na transformacje dowolnego przedmiotu. Ta wiedza i moc,
jak sugeruje rycina z Sylva sylvarum, mialy przypa$¢ Salomonowi,
jako ze byl on dziedzicem Arki Przymierza, ktdrej czes¢ stanowila
utracona historia naturalna. Zaréwno wiedzg, jak i moc mozna od-
zyskac, jesli skompilujemy na nowo taka histori¢ naturalng, ktéra
stanie sie podstawg metafizyki i magii naturalnej.

Dom Salomona i historia naturalna

Przypomnijmy, ze Sylva sylvarum zostala wydana w 1627 roku
w jednym tomie razem z Nowg Atlantydg i ze wszystkie pdzniejsze
siedemnastowieczne edycje rowniez Iaczyty obydwa pisma**. Pierw-
szy edytor, William Rawley, zdecydowal si¢ na ten zabieg, gdyz byt
on zgodny z pierwotnym zamyslem Bacona, ktéry traktowal Nowg
Atlantyde jako dodatek do Sylva sylvarum. ,Bliskie pokrewienstwo”,
o ktérym we wstepie do Nowej Atlantydy pisze Rawley, wskazuje,
ze historia naturalna i opowiadanie stanowig nierozerwalng cato$¢

4! Teozoficzna madro$¢ kabaly — znajomogé¢ imion Bozych - dawata nadzieje na

wykorzystanie mocy kryjacych sie pod tymi imionami do magicznych celéw.

Miata to by¢ magia silniejsza od magii naturalnej, a zarazem bezpieczniejsza od

demonicznej, gdyz nie przywolywata duchéw. Por. E. Yates, Giordano Bruno and

the hermetic tradition, s. 84-116.

Uwagi o magii Mojzesza znajdziemy w pracach m.in. Pico della Mirandoli,

Giordana Bruna i Tommasa Campanelli. Por. ibidem, s. 107, 354, 382.

24 Por. P. Salzman, Narrative context for Bacon’s “New Atlantis”, w: Francis Bacon’s
“New Atlantis”. New interdisciplinary essays, ed. B. Price, Manchester-New York
2002, S. 43.
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i wzajemnie sie komentujg**. Rzeczywiscie, w Nowej Atlantydzie Ba-
con przekonuje, Ze historia naturalna jest gléwnym elementem pla-
nu wielkiej odnowy.

Bohaterowie Nowej Atlantydy od przelozonego Domu Cudzo-
ziemcow dowiedzieli sie o historii Domu Salomona, zwanego ina-
czej Kolegium Dzieta Szesciu Dni. Czlonkowie kolegium oddawali
sie filozofii przyrody i magii naturalnej. Zalozycielem instytucji byt
krol Salomona (sic!), legendarny wladca i prawodawca wyspy Ben-
salem, zyjacy w III wieku przed Chrystusem. Jednak kolegium nie
zostato nazwane jego imieniem, ale imieniem zydowskiego, starote-
stamentowego monarchy. Przetozony Domu Cudzoziemcéw wyraza
silne przekonanie, ze dawni Bensalamici dowiedzieli si¢ o krolu Sa-
lomonie bezposrednio od Hebrajczykéw w zamierzchlych czasach,
zanim jeszcze zerwali wiezi ze $wiatem zewnetrznym. Dzigki tym
kontaktom Bensalamici posiadajg swoja kopie historii naturalnej,
ktdrej autorem miat by¢ wlasnie zydowski wladca. Przelozony méowi
przybyszom, ze Hebrajczyk ,,opisat wszystkie roéliny od cedru liban-
skiego az do hyzopu rosngcego na murze oraz wszystkie stworzenia
zywe, zdolne do poruszania si¢”>#. Jak przyznaje, to kontakty ze sta-
rozytnymi Zydami staly sie inspiracja do zalozenia Kolegium Dzieta
Szedciu Dni**S.

Uwaga o historii naturalnej autorstwa Salomona jest nawigza-
niem do Pierwszej Ksiegi Krolewskiej, gdzie o madrosci zydow-
skiego wladcy czytamy: ,,Rozprawial tez o drzewach: od cedréw na
Libanie az do hizopu rosngcego na murze. Mowil takze o zwierze-
tach czworonoznych, o ptactwie, o tym, co pelza po ziemi, i o ry-
bach” (1 Krl 5:13). Nowa Atlantyda nie jest jedynym miejscem, gdzie
Bacon przypisuje Salomonowi autorstwo historii naturalnej - jest to
temat powracajacy w wielu pismach®¥. Co wigcej, jak zauwaza John
C. Briggs, Bacon musial z pewnoscig znac jeszcze jeden fragment

244 Por, ibidem, s. 42-44.

% F Bacon, Nowa Atlantyda, s. 98.

246 Tbidem, s. 98-99.

247 Zob. idem, Filum labyrinthi, vol. 6, s. 422—423; idem, Valerius terminus, s. 31;
idem, The advancement of learning, s. 141; idem, De augmentis scientiarum, vol. 9,
s. 239.
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Pisma Swietego, ktéry stawi Salomona za ogromng i gruntowng wie-
dze z filozofii przyrody:

On [Bég - PW.] mi [Salomonowi - PW.] dal bezbledng znajomos¢
rzeczy: poznaé budowe $wiata i sity Zywiolow, poczatek i kres, i $ro-
dek czasoéw, odmiany przesilen i nastepstwa por, obroty roczne i ukla-
dy gwiazd, nature zwierzat i popedy bestii, moce duchéw i myslenie
ludzkie, réznorodnos¢ roélin i sity korzeni. Poznalem i co zakryte, i co
jest jawne, pouczyta mnie bowiem Madro$¢ — sprawczyni wszystkiego
(Mdr 7:17-21)*,

Bensalamici posiadajg zatem legendarny tekst, ktérego Europejczy-
cy nigdy nie poznali, a ktory jest swiadectwem madrosci Salomo-
na. Historia zaloZzenia Domu Salomona wpisuje si¢ w ezoteryczne
narracje mowigce o starozytnej, utraconej madrosci. Dom Salomo-
na jest miejscem, ktore przechowuje judaistyczng madros¢ i wyko-
rzystuje do rozwiniecia swojego naukowego i technicznego poten-
cjalu. Bacon w ten sposob tworzy pewna paralele miedzy - z jednej
strony — historig naturalng i Domem Salomona a - z drugiej strony -
Arka Przymierza i Swiatynia Jerozolimska?®.

To poréwnanie pokazuje, ze Bacon traktuje histori¢ naturalng -
a przez to technike i nauke w ogdle - jako rzecz uswiecona, dajaca
wglad w tajemnice Bozej ksiegi natury i panowanie nad calym stwo-
rzeniem. Sfowem, Ze Bacon uwaza historie naturalng za srodek pro-
wadzacy do wielkiej odnowy i krolestwa czlowieka na ziemi.

248 por. J.C. Briggs, Francis Bacon and the rhetoric of nature, Cambridge-London

1989, s. 18.
24 Por. S.A. McKnight, op. cit., s. 39.
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Wplyw idei religijnych instauratio magna

Przedmiot badan

Idee religijne projektu instauratio magna stanowily wehikut, dzieki
ktéremu naukowe i filozoficzne koncepcje Francisa Bacona rozprze-
strzenialy sie w kulturze naukowe;j.

Historia recepcji mysli Bacona to obszerny przedmiot badan,
ktérym mozna byloby obdzieli¢ kilka pokaznych tomoéw. By do-
kona¢ tu tylko pobieznego wyliczenia nurtéw intelektualnych in-
spirujacych sie dziedzictwem Bacona, wymienmy tzw. bakonistow
mniejszych (vulgar) z okresu bezkrolewia (interregnum) w Wielkiej
Brytanii, skupionych przede wszystkim wokdt postaci elblgskiego fi-
lozofa Samuela Hartliba; bakonistow wigkszych z okresu restauracji,
czyli zatozycieli i pierwszych cztonkéw Royal Society; francuskich
philosophes, ktérzy kontynuowali projekt encyklopedyczny Bacona
i hotubili demokratyczny ideal wspotpracy naukowej; pozytywistow,
ktérzy dopatrywali sie w Baconie prekursora swojego ruchu i do-
skonalili jego metody indukcji; amerykanskich bakonistéw prezbi-
terian sprzed wojny secesyjnej'. Nalezaloby tu réwniez wspomniec
o waznych postaciach, ktére cho¢ nie miescily sie w tych nurtach,

! Zarysy dziejow recepcji filozofii Francisa Bacona por. P. Rossi, Baconianism,

w: Dictionary of the history of ideas. Studies of selected pivotal ideas, vol. 1: Abstra-
ction in the formation of concepts to design argument, ed. Ph.P. Wiener, New York
1973, s. 176-179; A. Pérez-Ramos, Bacon’s legacy, w: The Cambridge companion
to Bacon, ed. M. Peltonen, Cambridge Companions Online, 2006, s. 311-334,
http://www.sciencelib.net/files/The%20Cambridge%20Companion%20to%20
Bacon.pdf (dostep: 05.01.2015); idem, Francis Bacon’s idea of science and the
maker’s knowledge tradition, London 1988, s. 7-31. Szczegdtowa monografia
o recepcji Bacona w Ameryce przed wojng secesyjng zob. T.D. Bozeman, Pro-
testants in an age of science. The Baconian ideal and antebellum American religious
thought, Chapel Hill 1977. Wymienione przeglady nie obejmujg recepcji pism
Bacona w XX wieku.
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to byly zafascynowane mysla Bacona, cho¢by Gottfrieda Wilhelma
Leibniza (kontynuujacego projekt Baconowskiej historii naturalnej)?
czy Giambattisty Vica (bez prac Bacona nie bytoby ani teorii este-
tyki, ani historiozofii Vica). Wyliczenia te sg oczywiscie niepelne.

Z koniecznosci te cze$¢ pracy ograniczymy do badania wplywu
filozofii Bacona na mysl filozoficzno-naukowa w Wielkiej Brytanii
w okresie od 1626 ($mieré Bacona) do 1685 roku (koniec rzagdow
Karola II Stuarta). Okres ten obejmuje dwa wspomniane nurty: ba-
konistéw mniejszych i wigkszych®. Zlozony problem recepcji my-
$li Bacona sprowadze do jednego aspektu: recepcji religijnych idei
z jego pism. Bedziemy dazy¢ do tego, by zestawic idee religijne, ktore
czolowe postacie brytyjskiej nauki w latach 1626-1685 przejety od
Bacona.

Proponujemy takie ograniczenie przedmiotu badan i podejscie
badawcze z kilku powoddéw. Po pierwsze, powstanie Royal Society
(bedace osiggnieciem zaréwno bakonistow mniejszych, jak i wigk-
szych) byto milowym krokiem w dziejach nauki, do ktérego trudno
przyréwnywaé znaczenie dzialalno$ci np. amerykanskich bakoni-
stow z okresu antebellum. Po drugie, w przeciwienstwie do fran-
cuskich encyklopedystow, bakoni$ci mniejsi i wieksi wielokrotnie
przywolywali w swoich pracach Baconowskie idee religijne. Koncen-
tracja na latach 1626-1685 w Wielkiej Brytanii i wptywie Baconow-
skich religijnych idei pozwoli zatem na ukazanie wptywu kultury re-
ligijnej na kulture naukows.

Idee religijne instauratio magna, ktorych oddzialywanie na mysl
naukowa bedziemy tu przedstawia¢, podzielimy, tak jak w poprzed-
nich rozdziatach, na dwie grupy: na idee, ktore sg czesciami etyki
narracyjnej wielkiej odnowy, i na metafory strukturalne redefiniu-

> Gottfried Wilhelm Leibniz uwaza, ze potrzebna jest historia naturalna, ktéra

bedzie rejestrowac osiagniecia technikéw. Postulat przedstawia w pracy Initia
et specimena novae generalis pro instauratione et augmentis scientiarum. Juz ty-
tul jest parafraza tytulu Baconowskiego De augmentis scientiarum. Por. P. Ros-
si, Baconianism, s. 177.

3 Por. H. Trevor-Roper, Three foreigners. The philosophers of the Puritan revolu-
tion, w: idem, The crisis of the seventeenth century. Religion, the reformation, and
social change, Indianapolis 1999, s. 239, 267.
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jace przedmiot badan naukowych i wyznaczajace nowe standardy
ich prowadzenia. Upowszechnienie si¢ tych idei religijnych, odgry-
wajacych jedng z dwdch rol - elementéw etyki narracyjnej lub me-
tafor strukturalnych - bedzie jednoczesnie dowodem na to, ze we
wskazanym okresie spopularyzowaly si¢ Baconowskie ideaty nauki
i naukowca.

W przypadku idei pierwszego rodzaju istnieje zgoda wsrod ba-
daczy, ze Bacon stworzyl etos naukowca, ktory zmarginalizowal
konkurencyjne idealy i stal si¢ trwalym i niepodwazalnym wkia-
dem filozofa w dzieje nauki. Mowa tu o ideale naukowca po$wie-
cajacego sie dla dobra wspdlnego kraju, jesli nie ludzkosci, i anga-
zujacego sie w transparentne i demokratyczne praktyki*. Ten ideal
staje sie elementem ideologii, z ktora identyfikujg sie rowniez wspol-
cze$ni naukowcy, a ktory mozna stresci¢ za Robertem K. Mertonem
w formule: uniwersalizm, komunalizm, bezinteresowno$¢ i zorgani-
zowany sceptycyzm’®. Rzadziej wspomina si¢ natomiast o tym, Ze ten
etos, nakreslony po raz pierwszy przez Bacona, ma religijne zrodta
- ze sens wyliczanym tu cnotom nadawala milenarystyczna historia,
czyniaca naukowca pierwszoplanowym bohaterem dramatu zbawie-
nia, ze jego udziatem mialo sta¢ si¢ odrestaurowanie stanu edenicz-
nego i doprowadzenie dziejéw do ich celu - ustanowienia krélestwa
czlowieka na ziemi. W takiej roli chetnie widzieli si¢ zwlaszcza ba-
konisci mniejsi. Bakonisci wieksi z powodu upadku rzadéw puryta-
néw nie mogli podziela¢ w pelni ich zapalu, ale dobro wspoélne bylo
dla nich jedng z najwyzszych wartosci.

Gdy chodzi za$ o historyczna role metaforycznych poje¢ struk-
turalnych uzywanych przez Bacona, to pelnily one funkcje perfor-
matywne. To dzieki nim Baconowi udalo si¢ wplynaé na praktyki
badawcze (w tym praktyki myslowe) bakonistow mniejszych i wiek-

4 Paolo Rossi jako pierwszy zwrocil uwage na ten specyficzny etos naukow-
ca w pracach Bacona, gdy przedstawit jego stosunek do hermetyzmu. Por.
P. Rossi, Bacons’s idea of science, w: The Cambridge companion to Bacon, s. 30-31;
idem, Francis Bacon. From magic to science, transl. S. Rabinovitch, London 1968,
S. 27-32.

Por. R.K. Merton, Science and democratic social structure, w: idem, Social theo-
ry and social structure, New York 1968, s. 606-615.



316 ROZDZIAL 6

szych. Wprowadzajac je, Bacon odwiodt swoich nastepcoéw od ary-
stotelizmu, stosowania sylogizmu i indukcji enumeracyjnej jako
$rodkéw badania przyrody, a takze przekonal filozoféw, ze studio-
wanie Bozej ksiegi przyrody wymaga zastosowania metody ekspe-
rymentalnej i wspotpracy przy tworzeniu historii naturalnej nowego

typu.

Grupy bakonistow w latach 1626-1685

Przyjrzyjmy si¢ grupom, ktore tworzyly srodowiska bakonistow
w latach 1626-1685.

Recepcja pogladéw naukowych Bacona zaczyna si¢ juz w latach
20. XVII wieku. W tym okresie naukowymi pracami werulamczyka
byli zainteresowani np. Samuel Hartlib i John Dury - postacie, wo-
kot ktorych wykrystalizuje sie pozniej grupa bakonistéw mniejszych.
W przeciwienstwie jednak do pism politycznych Bacona, ktore cie-
szyly sie ogromna popularnoscia jeszcze za jego zycia, poczatek po-
pularnosci pism naukowych mozna datowa¢ dopiero na koniec lat
30. XVII wieku. W latach 1640-1641 opublikowano czternascie razy
wiecej ksigzek o Baconie niz w latach 1626-1639°. W latach 4o. i 50.
powstaje wiele luzno zorganizowanych grup, ktére czerpia inspira-
cje z pism naukowych Bacona. Wielu bakonistéw nalezato jedno-
czes$nie lub na réznych etapach zycia do kilku takich grup: swiadcza
o tym zyciorysy tak waznych postaci, jak Robert Boyle, John Evelyn
czy William Petty. To, co taczy ze sobag te grupy, poza czgsciowo po-
krywajacym si¢ skladem osobowym, to m.in. przywiazanie do Baco-
nowskich idei uprawiania wiedzy praktycznej, tworzenia historii na-
turalnej, panstwowego wsparcia rozwoju nauk i sztuk, empiryzmu
i eksperymentalizmu, wspélpracy naukowej i odwrotu od schola-
styki. Grupy te rozwijaly sie zaréwno poza murami akademii, jak
i w ich obrebie, gdzie zrobito sie miejsce dla oryginalnych filozoféw
przyrody po czystkach na wydziatach w Cambridge (1644) i Oksfor-
dzie (1648). Do najwazniejszych grup naukowo nastawionych bako-

¢ Por. Ch. Hill, Intellectual origins of the English revolution. Revisited, Oxford 1997,

S. 104-105.
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nistow nalezy wlaczy¢: krag skupiony wokot Hartliba, grupe filozo-
fow naturalnych na Gresham College w Londynie powotana w 1645
roku dzieki Theodorowi Haakowi, kluby filozofow, ktore powstawaty
w Oksfordzie wokol Johna Wilkinsa i Roberta Boylea, tzw. Invisible
College, ktory dzigki Boyleowi zyskal popularnos¢ wéréd angielsko-
-irlandzkich politykéw i intelektualistow. Bezposrednia poprzed-
niczka Royal Society byta reanimowana w 1657 roku grupa w Gres-
ham College.

Nalezy zwrdci¢ uwage na osobowg i programowa cigglo$¢ mie-
dzy grupami badawczymi z lat 40. i 50. a powolanym do istnienia
w 1660 roku Royal Society’. Instytucja ta miala inkluzywny charak-
ter i zrzeszala postaci o réznych pogladach politycznych i religij-
nych. Thomas Sprat, apologeta Royal Society, deklarowal, ze celem
czlonkéw bylo m.in. przezwyciezenie podzialéw, ktére rozrywaly
angielskie spoteczenstwo podczas niedawnych wojen domowych®.
Do Royal Society nie zostali dopuszczeni jednak ci bakonisci, kto-
rzy najmocniej zaangazowali sie po stronie republikanéw: Hartlib
i Dury. Warto podkresli¢, Ze ten wybdr mial charakter polityczny,
a nie merytoryczny. Ostatnia wymieniona tu para filozoféw wraz
z Janem Amosem Komenskim to bakonisci obcokrajowcy, ktorzy
przybyli do Anglii w okresie interregnum uwiedzeni milenarystyczng
wizja Wysp Brytyjskich jako Nowego Jeruzalem. Dzieki pracy histo-
ryka Hugh Trevor-Ropera oni i ich wspoéipracownicy z okresu wojny
domowej przeszli do historiografii pod nazwa bakonistéw mniej-
szych lub pospolitych®. Po 1660 roku na ich niekorzys¢ dziatato to,
ze jednoznacznie opowiedzieli si¢ po stronie republikanéw i byli na
liscie plac zrewoltowanego parlamentu i Oliviera Cromwella (Har-
tlib) lub nalezeli do jego korpusu dyplomatycznego (Dury). Warto
jednak mie¢ w pamieci, ze zalozyciele Royal Society, owi bakoni-
$ci wigksi, rekrutowali si¢ z tzw. kregu Hartliba, jak nazywa sie in-

7 Por. W.T. Lynch, Solomon’s child. Method in the early modern Royal Society of
London, Stanford 2001, s. 12-18.
Por. T. Sprat, The history of the Royal-Society of London for the improving of na-
tural knowledge, London 1734, s. 49—50, https://archive.org/details/thehistory-
ofroyaoospraiala (dostep: 18.11.2015).
Por. H. Trevor-Roper, op. cit., s. 219-271.
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telektualistow i badaczy, z ktérymi przez kilka dekad Hartlib pro-
wadzil ozywiong korespondencje — przywotajmy tu choc¢by postaci
Boyle’a czy Pettyego.

Uwaga metodologiczna: idee religijne zamiast religijnych afiliacji

Jeszcze na poczatku XVII wieku w Wielkiej Brytanii studia teolo-
giczne i humanistyczne cieszyly sie duzo wieksza popularnoscia
niz nauki matematyczne i przyrodnicze oraz inzynieria. Sytuacja ta
zmienita si¢ pod koniec pierwszej polowy wieku (doktadnie w latach
1646-1650): historycy zaobserwowali przypadajacy na to pigciole-
cie znaczacy wzrost liczby 0séb zajmujacych sie nauka, ktéry w ko-
lejnych dekadach (zwlaszcza 1661-1670) przetozyt sie na znaczny
postep naukowy. Jego symbolem byly dokonania Royal Society. Ten
wzrost popularnosci nauk byl konsekwencja m.in. ich rosnacego pre-
stizu spofecznego, czego $wiadectwami sg wypowiedzi arystokracji
i cztonkdw rodziny krolewskiej, w tym krola Karola IT*°. Marzenie Ba-
cona, aby powigza¢ ideat uczonego z ideatem gentelmana, si¢ ziscito.

Ten szybki rozwoj nauk w XVII wieku stal sie przedmiotem
kontrowersyjnych badan Mertona. Socjolog tlumaczyt wzrost za-
interesowania naukami i ich wysoka estyme wplywem dominujacej
teologii moralnej - czy tez etosu religijnego — ktory nazwat purytani-
zmem. Ta teologia moralna miata by¢ wspdlnym i gtéwnym elemen-
tem najwazniejszych wyznan protestanckich w Anglii XVII wieku,
czy to oficjalnego Kosciota, czy to radykalnych grup, np. kwakrow.
Idac sladem Maxa Webera, ktoéry wyjasniat powstanie etyki kapitali-
stycznej i kapitalizmu oddzialtywaniem protestanckiego etosu pracy,
Merton sugerowal, Ze podobng relacje mozna znalez¢ miedzy eto-
sem purytanizmu a etosem nowozytnej nauki'. Merton dazyl do

' Por. RK. Merton, Science, technology and society in seventeenth century Eng-
land, ,Osiris” 1938, vol. 4, s. 385-387, 391-396, 399, 401. Warto zapozna¢ si¢
przede wszystkim z tabelami ze s. 391-396 i 401, w ktorych Robert K. Merton
przedstawil zmiany zainteresowan angielskich elit w XVII wieku, i z tabelg ze
s. 399, gdzie zostaja podliczone istotne odkrycia naukowe przypadajace na kaz-
da dekade XVII wieku.

Por. ibidem, s. 415-419.

1
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pokazania, ze uprawianie nauki byto jednym ze sposobow realizacji
wysoko cenionych przez purytandéw wartosci moralnych: spotecznej
uzytecznosci, sumiennosci, pracowitosci, niezaleznego myslenia’.
Ta zbiezno$¢ ideatéw naukowca i chrzescijanina (a w zasadzie pury-
tanina) sprawila, Ze religia, bedaca wiodaca sita nowozytnej kultury,
odegrata role ostrég, ktore przyspieszyly rozwdj nauki®s. Wplyw pu-
rytanizmu na nauke miat odzwierciedla¢ sktad towarzystw nauko-
wych, w ktorych rzekomo przewazali purytanie'*.

W eseju Puritanism, pietism and science Merton przekonuje, ze
zachodzi zasadnicza zgodno$¢ miedzy etosem purytanizmu a eto-
sem bakonizmu. Pézniejsi historycy podchwycili te uwage, by stwo-
rzy¢ narracje o zwigzkach miedzy bakonizmem a purytanizmem.
Christopher Hill argumentowal, Ze Bacon zachowat purytanska wiare
swojej matki i stworzyl model nauki, ktéry odpowiadatby purytan-
skim warto$ciom: pracy dla dobra wspdlnego, demokracji i antyau-
torytaryzmowi. Wlgczenie nauki w ramy purytanskiej etyki miato jej
nada¢ moralng sankcje i stac si¢ czynnikiem, ktdry zachecat puryta-
néw w okresach interregnum i restauracji do podejmowania badan
naukowych®s. Trevor-Roper skupil sie z kolei na podobienstwach
postulatéow politycznych Bacona i purytanskiej szlachty. Historyk
dowodzil, ze w czasie angielskiej wojny domowej polityczny bako-
nizm, oczyszczony z rojalistycznych tresci, wyrazal interesy i aspira-
cje purytandw*s.

Od jednostronno$ci tezy Mertona znaczgco odszedl Char-
les Webster w swoich badaniach. Webster nie zabiegatl o to, by do-

Por. ibidem, passim. Por. tez: R.K. Merton, Puritanism, pietism and science,

w: idem, Social theory and social structure, s. 629-662.

B Por. idem, Science, technology and society in seventeenth century England,
S. 439-442.

4 Wedlug Mertona szesciu na dziesigciu cztonkéw Invisible College z 1645 roku
mialo by¢ purytanami, trzech kolejnych nie potrafil jednoznacznie sklasyfiko-
wac i tylko o jednym z nich z calg pewnoscig méwil, ze purytaninem nie byt.
Podobnie w przypadku Royal Society, socjolog twierdzil, ze czterdziestu dwoch
z sze$¢dziesieciu oémiu cztonkéw w 1663 roku bylo z pewnoécig purytanami.
Por. idem, Puritanism, pietism and science, s. 640.

% Por. Ch. Hill, op. cit., s. 77-118.

Por. H. Trevor-Roper, op. cit., s. 219-271.
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wodzi¢, ze purytanie byli jedynag grupg religijng, ktéra miata swoj
wkiad w rozwéj nauki w XVII wieku w Wielkiej Brytanii. Jak twier-
dzil, mozna by przeprowadzi¢ podobne badania dotyczace innych
grup religijnych - i to z pozytywnym skutkiem. (Oczywiscie zainte-
resowanie naukowe, preferencje metodologiczne itp. roznity sie mie-
dzy tymi grupami - doktrynalne roznice teologiczne mialy swoje
znaczenie dla praktyki naukowej). Tym jednak, co sprawialo, ze to
wladnie purytanie stali si¢ przedmiotem badan historycznych, jest
spoleczna doniostos¢ tej grupy, z ktorej rekrutowali sie cztonkowie
Royal Society i ktéra miata wplyw na innych waznych intelektuali-
stow tego okresu. Mowigc inaczej, w innych grupach religijnych tez
tkwit pronaukowy potencjal, ktéry wielokrotnie si¢ ujawnial, jed-
nak to spoleczne i polityczne oddzialywanie purytanéw sprawiato,
ze przy¢mili oni inne grupy religijne’.

Wobec tezy Mertona podnoszono liczne zarzuty. Jednym z naj-
wazniejszych zarzutéw bylo zbyt szerokie definiowanie pojecia ,,pu-
rytanizm” przez zwolennikow tezy - tak dalece szerokie, ze niektorzy
historycy kasliwie pisali, Ze obejmuje ono kazdego Anglika w XVI
i XVII wieku'®. Szerokie rozumienie purytanizmu nie jest oczywi-
$cie bezpodstawne, jesli potraktuje sie purytanizm jako niejedno-
rodny ruch, o wewnetrznym zréznicowaniu przypominajacym so-
¢jalizm czy romantyzm®. Sugerowanie si¢ etykietkami niewiele nam
jednak méwi o pogladach oséb, do ktdrych one przylgnely. Jesli cho-
dzi za$ o réznorodno$¢ purytanizmu, to gdziekolwiek stawialiby-
$my granice naszej definicji, bardzo problematyczne jest wlgczanie
do grona purytandw obroncow Kosciota Anglii i jego wysokich hie-
rarchow, a jest to zabieg, po ktéry zwolennicy Mertona chetnie sie-
gaja, by wzmocnic swoja teze o narodzinach nauki z ducha purytani-

Por. Ch. Webster, The great instauration. Science, medicine and reform. 1626-
-1660, London 1975, s. 504.

Por. B.J. Shapiro, Latitudinarianism and science in seventeenth-century England,
»Past & Present” 1968, no. 40, s. 17-18.

Por. H.E. Kearney, Puritanism and science. Problems of definition, ,,Past & Pres-
ent” 1965, no. 31, s. 105.
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zmu*. Podobny zarzut nalezy wysuna¢ wobec prob sklasyfikowania
jako purytanow przyjezdnych filozoféw bakonistow, o ktérych pisze
Trevor-Roper, gdy wezmiemy pod uwage, ze byli zwolennikami ire-
nizmu?. To, co ich przyciagneto do Anglii w latach 40., to nie pury-
tanizm per se, ale milenarystyczne wizje. Gdyby$my zdecydowali si¢
na pojemng definicje purytanizmu, to straciliby$my z oczu najwaz-
niejsze linie teologicznych i politycznych sporéw w Anglii w XVI
i XVII wieku. W kazdym razie, kiedy wykluczymy domniemanych
umiarkowanych purytanéw, wiez miedzy purytanizmem a rozwo-
jem nauk i techniki staje si¢ staba. W purytanskiej literaturze bar-
dzo rzadko poruszano zagadnienia zwiazane z naukg, kolejne rzady
w okresie wojen nie podejmowaly krokéw w kierunku reform maja-
cych na celu rozwdj nauk, a purytanska idea postepu ograniczala sie
do spraw sensu stricto teologicznych?.

Te negatywne konstatacje sklonily niektorych historykéw do
poszukiwan Zrédet rozwoju nauki w Anglii w innych grupach reli-
gijnych, zwlaszcza wsrdd tolerancjonistow (latitudinarians)®. Row-
niez ci historycy byli krytykowani za postugiwanie si¢ niejasna kate-
goria. John Spurr argumentowal, Ze pod nazwa ,,tolerancjonisci” nie
kryje sie zadna konkretna grupa religijna, a poglady i postawy, ktore
chciano przypisywa¢ jej domniemanym czlonkom - tolerancyjnos¢,
racjonalizm, umiarkowanie — byly charakterystyczne dla gtéwnego

20

W najbardziej otwartej formie dopuscit si¢ tego Charles Webster, gdy wlaczyt
purytanéw w grono tolerancjonistéw. Por. Ch. Webster, op. cit., s. 496-497.
Tymczasem, jak pokazat John Spurr, jedyne ,,powinowactwo” purytanéw i to-
lerancjonistéw polegalo na tym, ze ci drudzy przyjeli konformistyczng posta-
we wobec zmieniajgcych sie rzadéw w okresie wojen domowych. Wspotczesni
nazywali ,,tolerancjonistami” osoby, ktére odrzucaty kalwinska teologie, stano-
wigcg pozywke dla purytanizmu. Por. J. Spurr, “Latitudinarianism” and the re-
storation Church, ,,The Historical Journal” 1988, vol. 31, no. 1, s. 61-82.

Por. B.J. Shapiro, op. cit., s. 20-21.

Por. L.E. Solt, Puritanism, democracy, and the new science, ,The American His-
torical Review” 1967, vol. 73, no. 1, s. 21-24, 27-28.

Por. B.J. Shapiro, op. cit., s. 16-41; M.P. Walker, Irenicism in seventeenth-centu-
ry English thought with special reference to English natural philosophy, Utrecht
University Repository, passim, http://dspacelibrary.uu.nl/handle/1874/312837
(dostep: 04.09.2015).

21

22

23
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nurtu Koéciota Anglii w okresie restauracji**. Niemniej, Barbara
Shapiro, jedna z historyczek argumentujgcych za tezg o zwigzkach
nauki z tolerancjonizmem, zaproponowata metode badan historycz-
nych, ktora pozwala oming¢ problem identyfikowania grup religij-
nych. Pisze ona:

To zwlaszcza brak badan nad nielaudianskimi, umiarkowanymi angli-
kanami, wraz z intensywnymi pracami nad ruchem purytanéw przy-
stonity fakt, ze to umiarkowanie jako umiarkowanie, a nie purytanizm
umiarkowanych purytanéw, byto gtéwnym powigzaniem miedzy na-
uka a religia. Hasto ,umiarkowanie i nauka” lub ,tolerancjonizm i na-
uka” zwrocg naszg uwage na rdzen cech osobowosciowych i sposobow
myslenia, ktdre religia i nauka rzeczywiscie podzielaty™.

Jesli skupi¢ si¢ na zagadnieniu np. umiarkowanej postawy w spra-
wach religijnych i zwigzkow tej postawy z rozwojem nauki, to otwie-
ra si¢ pole badan, ktore pozwalaja ignorowac¢ religijne tozsamosci,
jako ze np. postawa umiarkowana moze charakteryzowa¢ wiecej niz
jedng grupe religijng. Przy zastosowaniu tej metody bedziemy ba-
dac¢ tresci religijne, ktére byty wspoéldzielone przez wiele grup reli-
gijnych w XVII wieku. Przykladowo milenaryzm, cho¢ zostal zaad-
aptowany przez purytanow, jest zjawiskiem, ktore wykracza poza ich
eschatologie. Beda nas interesowa¢ takie wypowiedzi, ktore wskazu-
ja, ze te tresci religijne zostaly zmodyfikowane w duchu filozofii Ba-
cona. W ten sposdb pokazemy oddzialywanie religijnych idei planu
instauratio magna na filozoféw przyrody lub - ogélniej moéwiac — in-
telektualistow zainteresowanych nauka w latach 1626-168s.

4 Por. ]. Spurr, op. cit., s. 61-82.

» Itis particularly the absence of research on non-Laudian, moderate Anglicans,
combined with the extensive work on the Puritan movement, that has obscured
the fact that moderation qua moderation, not the Puritanism of Puritan mod-
erates, provides the key link between science and religion. The rubric »modera-
tion and science« or »latitudinarianism and science« will direct our attention to
that core of personalities and modes of thought that religion and science actu-
ally held in common” B.J. Shapiro, op. cit,, s. 19.
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Etyka narracyjna bakonistéw

Cnota nadziei

Po $mierci Bacona angielski milenaryzm ponownie stuzyt doraz-
nym, politycznym celom. Zuzytkowali go na swoje potrzeby pury-
tanie, ktorzy weszli w konflikt z Karolem I Stuartem, dazacym do
wladzy absolutystycznej, i arcybiskupem Williamem Laudem, zabie-
gajacym o narzucenie Ko$ciolowi Anglii arminianskiego charakteru.
Popularno$cig nadal cieszyla si¢ narracja znana z pism Johna Foxea,
zgodnie z ktorg Anglia byta sceng, na ktdrej odbywat sie konflikt
miedzy prawdziwym Kosciolem a sitami antychrysta. Jednak w tej
kolejnej odstonie konfliktu rola antychrysta przypadla w udziale nie
Kosciotowi katolickiemu, ale rojalistom. Radykalni parlamentarzy-
$ci szykowali si¢ do wojny w przeswiadczeniu, Ze jest ona czescig
Bozego planu. Dla milenarystow dodatkowa pobudka do mobiliza-
cji stal sie przebieg wojny trzydziestoletniej na kontynencie, w kto-
rej gore brala kontrreformacja. Z tych powoddw zaréwno w latach
poprzedzajacych przelomowy 1640 rok, ktéry rozpoczat rewolucje
angielska, jak i po nim, odnotowano znaczgacy wzrost publikacji za-
wierajacych milenarystyczne spekulacje i interpretacje biblijnych
przepowiedni?®.

Mimo tego uwiklania w biezaca polityke milenarysci nie tra-
cili z oczu szerszego kontekstu wlasnych zmagan z antychrystem -
ich walka miata poprowadzi¢ do ustanowienia Krélestwa Bozego na
ziemi. John Milton np. uwazal, Ze purytanska rewolucja jest przeto-
mowym momentem w dziejach calej ludzkosci, kiedy to nardd $wie-
tych, wczesniej cierpliwie znoszacy przesladowania, stanal przed
szansg, aby rozprawi¢ si¢ na wieki z zabobonem i uczyni¢ Wielka
Brytanie awangarda reformacji. W razie zwyciestwa na wybrancow
miata splyng¢ taska Panska®. Ten dziejowy przelom powinien prze-
jawia¢ sie na wszystkich plaszczyznach zycia, réwniez w odnowie
nauki i we wladzy czlowieka nad sitami przyrody. Oprocz Miltona

26 Por, Ch. Webster, op. cit., 5. 2-6.
*’" Por. ibidem, s. 2.
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pisali o tym np. John Beale czy Mary Rante. Wsrod autoréw zwra-
cajagcych uwage na te naukowo-techniczne wymiary milenijnego
krolestwa znalezli si¢ tez tacy, ktérzy przywolywali Baconowska in-
terpretacje przepowiedni Ksiegi Daniela (12:4): ,Wielu przejdzie
i rozszerzy sie zakres nauk’. W ich odczytaniu tego proroctwa, tak
jak w odczytaniu Bacona, historycznymi wydarzeniami, do ktérych
odnosil sie starotestamentowy tekst, byty podrdze transoceaniczne
i rozwoj kultury technicznej*. Baconowska interpretacje podzielali
np. John Goodwin i William Twisse. Drugi z nich byl autorem tlu-
maczenia na jezyk angielski jednego z najwazniejszych pism mile-
narystycznej epoki — Clavis Apocalyptica (The key of the Revelation)
Josepha Medea. Ten bardzo poczytny przeklad poprzedzit wprowa-
dzeniem, w ktérym czynit aluzje do pracy Bacona:

Raz natknglem si¢ na blyskotliwa interpretacje tego fragmentu [Dn
12:4] w pewnym manuskrypcie, a brzmiala ona tak: otwarcie si¢ $wia-
ta w wyniku nawigacji i handlu oraz postep wiedzy zbiegna sie w jed-
nym czasie czy epoce®.

Tak jak u Bacona, tak i u Medea i Twissego Opatrzno$¢ dziala nie
tylko w sprawach religijnych i politycznych, lecz takze w pozostatych
obszarach ludzkiej aktywno$ci.

Rewolucja lat 1640-1660 w oczach wielu jej uczestnikéw byta
rewolucjg totalng. Nie zatrzymala sie na kwestiach politycznych,
ale chciala obja¢ swoim zasiegiem prawie wszystkie dziedziny zy-
cia i uporzadkowac je zgodnie z wnioskami, ktdre ptynely z milena-
rystycznych doktryn. Z tego powodu na cenzurowanym znalazta si¢
dotychczasowa filozofia, ktéra milenarysci probowali zreformowac
zgodnie z duchem swojej aktywistycznej religijno$ci. Nauka od tej

28 Por. ibidem, s. 8-12, 18, 22.

» 1 lighted some times upon some wittie interpretation of this passage in a cer-
tain manuscript, and the interpretation was this. That the opening of the world
by navigation and commerce, and the increase of knowledge, should meet both
in one time, or age” W. Tesse, A preface, w: ]. Mede, The key of the Revelation;
or the synchronisme and order of the prophecies, vol. 1, London 1643, https://ar-
chive.org/details/MedeJoseph.TheKeyOfTheRevelationOrTheSynchronisme-
AndOrderOfThe (dostep: 30.11.2015).
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pory miala stuzy¢ wladzy czlowieka nad naturg i poprawieniu ludz-
kiej kondycji*. Milton o zwigzku miedzy odnowiong wiedzg a wta-
dza czlowieka nad naturg pisatl:

A zatem ostatecznie, kiedy nauka uniwersalna zamknie swoj cykl, duch
czlowieka, nie bedac juz diuzej uwigzany w ciemnym wigzieniu, be-
dzie sie rozciggal na wszystkie strony, az wypelni przyrostem swojej
boskiej wspaniato$ci caly $wiat i przestrzen za nim. Wtedy w koncu
wszystkie wypadki i przemiany w $wiecie beda tak szybko dostrzega-
ne, ze w zyciu tego, kto wlada tg warownia wiedzy, prawie nic nie be-
dzie mogto si¢ wydarzy¢, co byloby nieprzewidziane lub przypadkowe.
Bedzie on rzeczywiscie przypominaé kogos, czyich zasad i zwierzch-
nictwa przestrzegaja gwiazdy, czyich polecen stuchajg uwaznie ziemia
i woda, komu stuzg wiatry i burze i — wreszcie - komu poddata si¢ mat-
ka natura, tak jakby rzeczywiscie jaki$§ bog ustapil z tronu $wiata i po-
wierzyl swoje uprawnienia, prawa i rzady czlowiekowi jako wladcy®.

Milenarystyczne nadzieje wspdlgraly z filozoficznym programem
Bacona. Paralele miedzy dwoma projektami sprawialy, ze filozofia
Bacona byla bez poréwnania najpopularniejsza doktryng wérdd re-
beliantéw. Mozna by rzec, ze bakonizm stal si¢ nieoficjalng filozo-
fig parlamentarzystow. Za intelektualnych spadkobiercéw Bacona
uwazali sie bowiem trzej przyjezdni filozofowie, Hartlib, Komenski
i Dury, ktérzy najpelniej wyartykulowali cele i aspiracje parlamen-
tarnego stronnictwa3?. Kiedy w 1640 roku rozpoczela sie rewolucja,

3% Por. Ch. Webster, op. cit., s. 6-8.

3t ,So, at length, when universal learning has once completed its cycle, the spirit of
man, no longer confined within dark prison-house, will reach out far and wide,
till it fills the whole world and the space beyond with the expansion of its di-
vine greatness. Then at last most of the chances and changes of the world will
be so quickly perceived that to him who holds this stronghold of wisdom hard-
ly anything can happen in his life which is unforeseen or fortuitous. He will in-
deed seem to be one whose rule and dominion the stars obey, to whose com-
mand earth and see hearken, and whom winds and tempests serve; to whom,
lastly, Mother Nature herself has surrender, as if indeed some god had abdica-
ted the throne of the world and entrusted its rights, laws, and administration to
him as governor”. J. Milton, cyt. za: ibidem, s. 1.

3 Por. H. Trevor-Roper, op. cit,, s. 239; Ch. Webster, op. cit., s. 25, 514. Por. R.E Jones,
Ancients and moderns. A study of the rise of the scientific movement in seven-
teenth-century England, St. Louis 1961, s. 46.
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to m.in. w nauce uprawianej na bakonowski wzér upatrywano sro-
dek, za pomocg ktdrego zrealizuja sie¢ milenarystyczne nadzieje na
urzeczywistnienie utopii. Milenarysci byli niejako skazani na to, by
zaadaptowal program instauratio magna, gdyz biblijne Zrédfa nie
oferowaly wskazowek, jak wprowadzi¢ rewolucje w Zycie, by objeta
ona wszystkie obszary ludzkiej aktywnosci — w tym aktywno$¢ na-
ukowg i techniczng®.

Przyktadowo projekt Hartliba sktadat sie z dwdch etapéw. Pierw-
szym etapem bylo zwycigstwo prawdziwej protestanckiej wiary na
calym Starym Kontynencie (a dalej, dzigki apostolskiej akcji ko-
lonizatoréw, réwniez w Nowym Swiecie), a drugim - odnowienie
wszystkich dziedzin wiedzy zgodnie z projektem Bacona. Reforma
zakladata uprawianie nauk tak, by byly praktycznie pozyteczne i em-
pirycznie ugruntowane. Co jeszcze wazniejsze, Hartlib propagowat
ideal wspdtpracy naukowej, wymiany wiedzy i kolektywnego two-
rzenia historii naturalnych. Te dwa punkty jego programu — obrona
protestantyzmu i rozwdj nauk bakonicznych - miaty doprowadzi¢
do odnowienia calego $wiata’*.

Cnota umiaru

Podkreslalismy wczesniej, ze ireniczne poglady Bacona nie byty no-
vum w Anglii. Przeciwnie, filozof, gdy glosit potrzebe pokojowe-
go wspolzycia wyznawcow roznych doktryn religijnych, wpisywat
sie w gléwny nurt Kosciota Anglii, ktérego podstawowa cecha byt
umiar w sprawach religijnych, dazenie do kompromisu i poszukiwa-
nie via media. Prozno bytoby wiec doszukiwacé si¢ w Baconowskiej
nauce o prawdach koniecznych do zbawienia i adiaphora momentu
przelomowego lub oryginalnego. Ponadto nauce tej filozof nie na-
dal pelnej, precyzyjnej formy. Nalezy wiec patrze¢ na Bacona raczej
jako kontynuatora inkluzywnej tradycji Kosciota Anglii niz na inno-
watora. Niemniej warto odnotowa¢, ze bakonisci podzielali na ogot
réwniez jego ireniczne stanowisko w sprawach konfesyjnych. Wsrod

3 Por. Ch. Webster, op. cit., s. 20-21.
3% Por. H. Trevor-Roper, op. cit., s. 231-233.
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bakonistow mniejszych szczegolnie interesujgco przedstawia sie po-
sta¢ Duryego - filozofa, ktéry ponad piecdziesiat lat swojego Zycia
poswiecil dziatalnoéci dyplomatycznej i publicystycznej, by godzi¢
zwasnione Koscioly. Horyzont myslowy Duryego wyznacza per-
spektywa milenarystyczna: reforma nauki i jednoczenie si¢ skfoco-
nych Ko$ciotéw to dwa zbiegajace si¢ w czasie procesy, ktore wska-
zujg, ze dzieje wkraczaja w swojg ostatnia epoke.

Wyobrazni bakonistéw wigkszych, tworzacych po 1660 roku,
nie poruszala juz milenarystyczna narracja. W konsekwencji to nie
ona wigzala irenizm z naukami. Bakonisci wieksi zaproponowali,
by na wzoér nauki bakonicznej uprawiaé teologie. Bacon mial wiec
wplyw na ksztalt irenizmu w okresie restauracji, cho¢ nie tyle za
sprawa fragmentéw swoich pism, ktére bezposrednio odnosily sie
do zagadnienia pokoju religijnego, co za sprawg swoich tekstéw na-
ukowych. Zacznijmy jednak chronologicznie — od Duryego.

Dury urodzit si¢ w Edynburgu w 1596 roku, ale swojg mlo-
dos¢ spedzil w Holandii, nastepnie studiowal na Francuskiej Aka-
demii Hugenockiej w Sedan i na Oksfordzie*. Zostal konsekrowany
na prezbiterianiskiego pastora i rozpoczal swoja postuge wsrod an-
gielskich i szkockich osadnikéw w Elblagu (wéwczas Elbingu w Pru-
sach Kroélewskich). Tam tez spotkat Hartliba i dotaczyl do grona jego
najblizszych wspdtpracownikéw; jego bakoniczne i ireniczne prze-
konania uformowaly si¢ jednak jeszcze przed przyjazdem do Prus.
W 1628 roku zaczat wprowadza¢ w zycie ireniczne idealy. Najpierw
w Elblagu, gdzie dazyl do pogodzenia i zjednoczenia luterandw
i kalwinistow. W pdzniejszych okresach Dury prowadzit swojg dzia-
talno$¢ na bardzo duzg skale. W latach 1630-1634 zabiegal o unie
Kosciotéw luteranskich i kalwinskich w catych Niemczech, a w la-
tach 1635-1641 rozszerzyl swoje usitowania o Anglie, Szkocje, Ho-
landie, Szwecje i Danie. Po tym, jak w Anglii wybuchta wojna do-
mowa, skoncentrowal si¢ na pojednaniu wszystkich najwazniejszych
protestanckich grup zaangazowanych w konflikt i argumentowat, ze

% Zyciorys i poglady Johna Duryego rekonstruujemy za: .M. Batten, John Dury,
advocate of Christian Reunion, ,Church History” 1932, vol. 1, no. 4, s. 222-231;
H. Trevor-Roper, op. cit., s. 219-271.
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ich liderzy powinni skupi¢ si¢ na pomocy kontynentalnym Koscio-
fom protestanckim walczacym z kontrreformacjg. W latach 1649-
-1660 staje sie drugim obok Miltona najwazniejszym adwokatem
Republiki, a od 1654 roku dziala w stuzbie dyplomatycznej Oliviera
Cromwella, w ktérego imieniu gwarantuje obrone Koscioléw pro-
testanckich w Szwajcarii i Niemczech. Wspolprace Duryego z wha-
dza definitywnie konczy restauracja monarchii. Mimo to niestru-
dzony zabiega o ireniczne idealy az do swojej $mierci w 1680 roku.
Ich realizacja zakladala tworzenie wielopoziomowych rad zlozo-
nych z przedstawicieli lokalnych Ko$ciolow, zjednoczenie Ko$-
cioléw w ramach Kosciotéw narodowych, wreszcie ustanowienie
federacji, do ktdrej wesztyby Koscioly narodowe. Dury byl przeciw-
nikiem wprowadzania filozofii perypatetyckiej do teologii — zabiegu,
ktérego uzywano, by wypracowywa¢ precyzyjne stanowiska doktry-
nalne, pozwalajgce jednoznacznie odrézni¢ poszczegdlne wyznania.
Zamiast tego apelowal, by rdzen chrzescijanstwa postrzega¢ jako po-
stawe moralna. Warto odnotowac¢, ze po zakonczeniu wojny trzy-
dziestoletniej Dury rozszerzyl swdj ireniczny plan, obejmujac nim
réwniez Kosciol katolicki.

Po 1660 roku ton zyciu politycznemu w Anglii ponownie nadaty
umiarkowane elity. Zycie religijne réwniez wrécito na via media.
Podkreslmy, ze w tym okresie prawie wszyscy naukowcy i czlonko-
wie ruchu naukowego mieli umiarkowane przekonania religijne. L3-
czyla ich nieufnos¢ do religijnych sporéw i dazenie do kompromisu
i utrzymania jedno$ci w Koéciele**. By wymieni¢ tylko tych uczo-
nych, ktérych omawiamy lub wspominamy w tej czesci ksigzki, ire-
niczne poglady podzielali m.in. Boyle, Wilkins, Sprat, Petty, Beale,
Joseph Glanvill. Ich przywigzanie do idealu umiarkowania nie byto
tylko deklaratywne. Jeszcze przed restauracjg Wilkins skupit w Wed-
ham College w Oksfordzie grupe uczonych o roznych przekona-
niach konfesyjnych?.

Zgodnie z naszym postulatem metodologicznym, by nie iden-
tyfikowac grup religijnych, ale zwraca¢ uwage na idee religijne, od-

3¢ Por. B.J. Shapiro, op. cit., s. 19.

3 Por. ibidem, s. 21-28, 30.
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tézmy na bok pytanie, czy wymienieni badacze tworza formacje
tolerancjonistow. Skupmy sie natomiast na tych wypowiedziach,
w ktorych angielscy uczeni tego okresu podkreslajg zwigzek miedzy
duchem religijnego umiarkowania i bakonicznej nauki.

Sprat w apologii Royal Society przedstawil wspdtprace naukowa
miedzy bakonistami jako wzorzec, podtug ktérego nalezy ukltadac re-
lacje miedzy ludzmi. Postawe uczonych przeciwstawiat doswiadcze-
niu religijnego zelotyzmu i niedawno zakonczonej wojny domowe;j:

Dla tak prostolinijnego i umiarkowanego towarzystwa w tak posep-
nym czasie, jaki inny przedmiot, nad ktérym mogliby energicznie pra-
cowad, bylby bardziej odpowiedni od filozofii naturalnej? Zabawianie
sie caly czas pewnymi teologicznymi problemami wprowadziloby mie-
dzy nich osobiste podziaty, ktérych nadmiarem wéréd ogétu wzgar-
dzali. To przyroda potrafita zapewni¢ im przyjemna rozrywke w tym
okolicznosciach. Rozmyslanie nad nig odciaga nasze mysli od dawnych
i obecnych nieszcze$¢, nigdy nie dzieli nas na walczace na $mier¢ i zy-
cie ugrupowania, daje nam szanse picknie sie r6zni¢ i pozwala przed-
stawiac sprzeczne wyobrazenia na jej temat bez grozby pograzenia sie
w wojnie domowej*.

W innym fragmencie Sprat argumentuje, ze cnoty bakonicznego na-
ukowca predestynuja go do tego, by by¢ dobrym chrzescijaninem -
autorefleksyjnym, skromnym, pokojowo usposobionym, umiarko-
wanym: ,,Sceptyczny, baczny i dokladny obserwator przyrody jest
blizej [idealu — P-W.] skromnego, powaznego, postusznego i proste-
go chrzesdcijanina niz czlowiek zajmujacy si¢ spekulatywna nauka,

3% For such a candid, and unpassionate company and for such a gloomy season,

what could have been a fitter Subject to pitch upon than Natural Philosophy? To
have been always tossing about some Theological question, would have been, to
have made that their private diversion, the excess of which they themselves dis-
likd in the publick. It was Nature alone, which could pleasantly entertain them
in that estate. The contemplating of that, draws our minds off from past or pres-
ent misfortunes, that never separates us into mortal Factions; that gives us room
to differ, without animosity; and permits us to raise contrary imaginations upon
it, without any danger of a Civil War”. T. Sprat, op. cit., s. 49-50.
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ktéry ma lepsze zdanie o sobie samym i wtasnej wiedzy”*. Glan-
vill réwniez bedzie podkreslal, ze fallibilistyczna przestanka, kto-
ra przyjmujg bakonisci, czyni umyst ludzki bardziej sklonnym do
watpienia we wlasne racje, skorym do stuchania zdan oponentdéw,
a w efekcie nastraja go pokojowo i umiarkowanie. Umyst uksztalto-
wany przez bakoniczng nauke bedzie wykazywat si¢ cnotg umiaru
réwniez w dyskusjach teologicznych:

Nauka doswiadczalna eliminuje wielkie naduzycie, ktére nauka poje-
ciowa tak dlugo pielegnowata i promowata i tym samym utrudniata
rozw6j nauki, wprowadzala niepokoje do $wiata i przesady do wiary
chrzescijaniskiej. I nie moze by¢ watpliwosci, ze nauka eksperymental-
na tak jak zmienifa i zreformowata ducha badan i dociekan przyrod-
niczych, tak samo jej postep przysposobi ducha ludzkiego do wieksze-
go spokoju i skromnosci, mitosierdzia i rozwagi w sprawach religijnych
réznic, a nawet uciszy tu spory. Wolna i rzeczowa wiedza sprawia bo-
wiem, Ze zmienia si¢ mentalno$¢ ludzi, i w ten sposob leczy chorobe
u jej zrodel; a prawdziwa filozofia jest lekarstwem na spory i podziaty*.

Wychodzac z tej samej przestanki, Wilkins w Of the principles and
duties of natural religion zabiega o rozwiniecie projektu teologii na-
turalnej, ktora bytaby wzorowana na nauce doswiadczalnej:

39

»The doubtful, the scrupulous, the diligent observer of Nature, is nearer to make
a modest, a severe, a meek, an humble Christian, than the man of speculative
science, who has better thoughts of himself and his own knowledge”. Ibidem,
. 367.

»Experimental Learning rectifies the grand abuse which the Notional Know-
ledge hath so long fosterd and promoted, to the hinderance of Science, the dis-
turbancef the World, and the prejudice of the Christian Faith. And there is no
doubt but as it hath altered and reformed the Genius in matters of natural Re-
search and Inquiry; so it will in its progress dispose mens Spirits to more calm-
ness and modesty, charity and prudence in the Differences of Religion, and even
silence Disputes there. For the free sensible Knowledge tends to the altering
the Crasis of mens minds, and so cures the Disease at the root; and true Phi-
losophy is a Specifick against Disputes and Divisions”. J. Glanvill, Plus ultra, o,
The progress and advancement of knowledge since the days of Aristotle in an ac-
count of some of the most remarkable late improvements of practical, useful learn-
ing, to encourage philosophical endeavours: occasioned by a conference with one
of the notional way, London 1668 s. 148-149, http://quod.lib.umich.edu/e/eebo/
/A42822.0001.0012rgn=main;view=fulltext (dostep: 18.12.2015).
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Jezeli do badan nad religig ludzie podchodziliby z takg samg otwar-
toscia, pomystowoscia i gotowoscia do tego, by uczy¢ si¢ od innych,
jak dzieje sie to w badaniach nad sztukami i naukami przyrodniczy-
mi, czyli z umystem wolnym od silnych uprzedzen i dazenia do niezgo-
dy, bytoby trudno sobie wyobrazi¢ inny scenariusz niz to, ze tych ludzi
musialyby przekonywac te oczywiste dowody, ktore nasuwajg kazdemu
dociekliwemu umystowi w sprawach dotyczacych prawdziwosci zasad
religii w ogdle, nadprzyrodzonego autorytetu Pisma Swietego i religii
chrzescijanskiej*.

Wilkins modeluje posta¢ dobrego teologa i czlowieka wierzacego na
podstawie bakonowskiej postaci naukowca. Tak jak uczony ekspery-
mentator powinien by¢ wolny od antycypacji, tak teolog powinien
wystrzegac si¢ uprzedzen. Spory teologiczne, tak jak spory naukowe,
biorg sie z tego, ze oponenci przypisuja swoim twierdzeniom bez-
wzgledng pewnos¢, wlasciwa tylko naukom matematycznym. Tym-
czasem teologia powinna rozrézniaé poszczegoélne stopnie pewnosci
i budowa¢ swoja doktryne, opierajac si¢ na tym, co nazywa si¢ pew-
noscig moralna — najprawdopodobniejszych twierdzeniach, za kto-
rymi przemawiaja najbardziej wiarygodne do$wiadczenia.

Cnota milosierdzia

Uzyteczno$¢ nowej filozofii stata sie gléownym argumentem za ba-
konizmem. Od czaséw Marcina Lutra protestanci utozsamiali mito-
sierdzie z czynami, ktérych dokonuje si¢ dla dobra wspolnego (pub-

»If to the enquiries about religion a man would but bring with him the same
candour and ingenuity, the same readiness to be instructed, which he doth to
the study of human arts and sciences; that is, a Mind free from violent Preju-
dices, and a Desire of Contention; it can hardly be imagined, but that he must
be convinced and subdued by those clear Evidences, which offer themselves
to every inquisitive Mind, concerning the Truth of the principles of religion
in general, and concerning divine authority of the Holy Scriptures and of the
Christian religion”. J. Wilkins, Of the principles and duties of natural religion,
London 1734, s. 356, https://archive.org/details/ofprinciplesdutioowilk (dostep:
28.11.2015).
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lic good). Bacon, twierdzac, Ze celem nauk i sztuk jest dobro calej
ludzkosci, nadat swojej nauce moralng sankcje®.

W $lad za Baconem jego zwolennicy uwazali nauke i technike za
narzedzia milosierdzia, ktére moga przynies¢ ludzkosci upragnione
wytchnienie w jej codziennym znoju. Postep byl znakiem taski Bo-
zej, ktora sptywata na ludzi w nagrode za ich wytezone badanie przy-
rody*.

W okresie interregnum hasta dazenia do dobra wspdlnego i po-
prawy ludzkiej kondycji staly sie powszechnymi sloganami w obo-
zie reformatoréw*. Symbolem tego programu moze by¢ tytul dziela
Humphreya Barrowa The relief of the poor and advancement of lear-
ning proposed. Hasta takie znajdziemy w pracach Williama Pettyego,
Duryego, Hartliba, Johna Halla itd. Dury np. pisal, Ze sa dwa cele re-
form: pobozno$¢ i uwolnienie ludzkosci od zewnetrznych nieszcze$é
(»the common relief of mankind from outward miseries”)*. Pro-
gram bakonistow nie zmienil si¢ rowniez w czasie restauracji. Sprat
w pierwszych zdaniach The history of the Royal Society deklarowal,
ze celem tytulowej instytucji jest zwigkszenie wtadzy calej ludzko-
$ci i uwolnienie jej z okowow bledow*. W réwnie poczytnej ksigzce
Boyle’a The usefulnesse of experimental naturall philosophy caly drugi
tom (niestety nieukonczony) przedstawia, w jaki sposdb nowa na-
uka doswiadczalna sprzyja poszerzaniu si¢ dominium krélestwa
czlowieka na ziemi®.

4 Por. Ch. Hill, op. cit., s. 83.

4 Por. R.K. Merton, Puritanism, pietism and science, s. 632.

4 Por. R.E Jones, op. cit., s. 88.

4 1. Dury, A seasonable discourse written by Mr. Iohn Dury upon the earnest re-
quests of many, briefly shewing these particulars 1. What the grounds and method
of our reformation ought to be in religion and learning. 2. How even in these
times of distraction, the worke may be advanced. By the knowledge of Orien-
tall tongues and Jewish mysteries. By an agency for advancement of universall
learning, London 1649, s. 9, https://books.google.pl/books/about/A_season-
able_discourse_written_by_Mr_Ioh.html?id=aBxHAAAAcAA]J&redir_esc=y
(dostep: 27.11.2015).

Por. T. Sprat, op. cit. Pierwsze strony wydania nie s3 numerowane.

4 Por. R. Boyle, Some considerations touching the usefulnesse of experimental natu-
rall philosophy, vol. 2, Oxford 1671, https://archive.org/details/someconsiderati-
oo2boyl (dostep: 29.11.2015).
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Opisy osiggnie¢ Domu Salomona pobudzaly wyobrazni¢ nie-
ktérych czytelnikéw Nowej Atlantydy do uprawiania fantastyki nau-
kowej. Ambitne cele stawial przed nauka Glanvill, ktéry spekulowat
o mozliwoséciach indywidualnych lotéw na Ksiezyc czy kontaktowa-
nia si¢ na duze odleglosci za pomocg technologii, ktére przywodza
wspolczesnie na mysl telekomunikacje®. Jednak wiekszos¢ bakoni-
stow miala pragmatyczne nastawienie i przez dzialanie na rzecz do-
bra wspdlnego rozumieli przede wszystkim poprawe efektywnosci
rolnictwa®, co jest zupelnie zrozumiate w agrarnym spoleczenstwie.
Chcieli tego np. Hartlib i Cressy Dymock, ktérzy mieli nadzieje eks-
portowa¢ nadwyzki rolne za granice Wielkiej Brytanii i za pomoca
rynkowej wymiany ptodéw rolnych budowaé bogactwo jej naro-
déws°; temu stuzyly rowniez badania wielu cztonkéw Royal Society,
ktére miaty na celu odnowienie drzewostanu Wielkiej Brytanii, od
dawna niewielkiego i dodatkowo pomniejszonego przez potrzeby
Royal Navys'. Powszechng troska bylo ulzenie doli najbiedniejszych
dzieki rozwojowi rolnictwa. Wzrost produktywnosci rolnej nie na-
dazal za wzrostem populacji. Postepowal proces grodzenia. Infla-
cja sprawila, ze ceny zywnos$ci wzrosly. Sytuacja stala sie szczegdlnie
trudna wlatach 20. i na poczatku lat 30. XVII wieku, gdy Europe do-
tknal kryzys gospodarczy i plony znaczaco si¢ pomniejszyly**. Bez-
posrednia odpowiedzia na niedole ubogich byly np. prace Waltera
Blitha, Ralpha Austena, Dymocka i innych autoréw, ktéry zamierzali
pisa¢ swoje ksigzki o rolnictwie w sposob przystepny dla 0séb o ni-
skim wyksztalceniu, i zaktada¢ instytucje edukujace rolnikéw, by prze-
tama¢ monopol na know-how najbogatszych posiadaczy ziemskichs:.

4 Por. J. Glanvill, Scepsis scientifica, ot, Confest ignorance, the way to science; in an

essay of the vanity of dogmatizing and confident opinion, London 188s, s. 156157,
https://archive.org/details/scepsisscientifiooglaniala (dostep: 27.11.2015).

49 Por. Ch. Webster, op. cit., s. 473-474.

Por. R.FE. Jones, op. cit., s. 153-155.

Por. W.T. Lynch, op. cit., s. 60-62; R.K. Merton, Science, technology and society

in seventeenth century England, s. 537.

5> Por. Ch. Webster, op. cit., s. 466, 469; T. Munck, Europa XVII wieku. 1598-
—1700. Parstwo, konflikty i porzgdek spoteczny, thum. R. Sudél, Warszawa 1998,
§.102-103.

53 Por. Ch. Webster, op. cit., s. 474-476.
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Z problemami, z ktérymi spotykato si¢ w XVII wieku rolnictwo
i najnizsze stany, kontrastowal optymizm bakonistéow. Ich reforma
miala by¢ restauracjg pierwotnego stanu, w ktorym zyt biblijny
Adam i odnowg starozytnej madrosci. W przypadku reformy rolnic-
twa chcieli odnowienia ogrodu Eden. W powszechnym mniema-
niu ludzi XVII wieku istnienie biblijnego ogrodu bylo historycznym
faktem. Nad jego lokalizacjg, wielko$cig i innymi materialnymi ce-
chami mozna bylo sensownie spekulowa¢, czego przyktadem jest pi-
sarstwo Waltera Raleighas*. To wlaénie z odtworzeniem tego ogrodu
wigzano nadziej¢ na zwigkszenie plonéw rolnych, a nawet postepu
medycyny: jesli tylko udaloby si¢ w nim zebra¢ dostateczng rézno-
rodno$¢ gatunkoéw roslin, moglyby postuzy¢ one jako sklad natural-
nej farmacji®s.

W jaki sposob odrestaurowaé ogréd Eden? Wskazowka moze
tu by¢ fragment spekulacji dotyczacych codziennych zaje¢ Adama.
John Pettus pisze:

Bog wiedzial, ze bezczynnos$¢ psuje nawet najlepsze istoty i dlate-
go cztowiekowi powierzyl to lekkie zajecie. Bo chociaz Bog najpierw
stworzyl wszystkie rodzaje roslin, to niewatpliwie dal jasne przyzwole-
nie - i nadal pozwala - na to, by czlowiek tworzyt rézne gatunki roslin
za pomoca przesadzania, szczepien, inokulagji i innych technik upra-

wy [...]%

Adam przeksztalcal swoje $rodowisko za pomocg eksperymental-
nych metod - byt dociekliwym botanikiem naukowcem, ktory zaj-
mowal sie tym, co Bacon i wspodlczesni nazywali magig naturalna,
czyli wykorzystaniem nieznanych wlasnosci natury, by poprawic¢

54 Por. ibidem, s. 16.

% Por. N. Gladziuk, Druga Babel. Antynomie siedemnastowiecznej angielskiej mysli
politycznej, Warszawa 2005, s. 404.

»God knew that idleness corrupts the best natures, and therefore man was em-
ployed in that humble vacation; for though God did at first create the kinds of
all plants, yet doubtless man had and yet hath an honest allowance to procre-
ate a diversity of species by transplantation, ingraftings, innoculatings, and other
various cultivations [...]" J. Pettus, cyt. za: Ch. Webster, op. cit., s. 466.
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produktywno$¢ i stworzy¢ magnalia naturae’. Ambicjg bakonistow
zorganizowanych wokot osoby Hartliba bylo przeksztalcenie wie-
dzy z zakresu agrokultury w nauke. Dotychczasowe prace traktujace
o rolnictwie - zarzucali swoim poprzednikom bakonisci — byly nie-
uporzadkowanym zbiorem tradycyjnych recept. Wiedza ta wyma-
gala krytycznej oceny i usystematyzowania. Co wazniejsze, rolnic-
two powinno zasadzac si¢ na osiggnieciach filozofii doswiadczalnej
i wykorzystywac¢ histori¢ naturalng. Nieodzownie problemy rolnic-
twa nalezalo rozwazaé w stycznosci z zagadnieniami politycznymi
i ekonomicznymi®®.

Metafory strukturalne bakonistow

Bledy poznawcze jako idole

Kontynuatorzy mysli Bacona przyjeli jego argumentacje, Ze meto-
dologiczny przetlom musi by¢ poprzedzony swoista odnowa. Robert
Hooke pisal: ,,Mowi sie o wielkich imperiach, ze najlepszym sposo-
bem, aby zapobiec ich rozkladowi, jest przywrdcenie pierwszej za-
sady i umiejetnosci, od ktorych wziety swéj poczatek. To samo jest

57 Warto zauwazy¢, ze koncepcja wytworczosci w pismach Bacona opiera si¢ na
doswiadczeniach ogrodnictwa. Praca artysty polega na zestawianiu ze soba
lub separowaniu od siebie rzeczy o réznych wlasnosciach i czekanie, az natura
dokonczy dzieta. W Description of the intellectual globe czytamy: ,Man has in
truth no power over nature, except that of motion, the power, I say, of putting
natural bodies together or separating them — and that the rest is done by na-
ture working within” (,,Czlowiek rzeczywiécie nie ma zadnej wtadzy nad naturs,
z wyjatkiem wladzy odnoszacej si¢ do ruchu - wladzy, jak to méwie, tacze-
nia i rozdzielania naturalnych cial. Dzieta dokancza dzialajaca w nich natura”).
E. Bacon, Description of the intellectual globe, w: idem, The works, vol. 10,
eds. J. Spedding, R.L. Ellis, D.D. Heath, Boston 1857-1882, s. 488. Sg to doswiad-
czenia typowe dla takich prac w ogrodzie, jak zmiana na$wietlenia, przeszcze-
pianie, przycinanie czy przesadzanie. Por. M. le Doeuft, Man and nature in gar-
dens of science, w: Francis Bacon’s legacy of texts. “The art of discovery grows with
discovery”, ed. W.A. Session, New York 1990, s. 126-127.

58 Por. Ch. Webster, op. cit., s. 469-474.



336 ROZDZIAL 6

niewatpliwie prawdziwe w stosunku do filozofii”’**. W odniesieniu
do ciat politycznych taka zasade sformutowal Niccolo Machiavelli.
Jednak juz analogia miedzy polityka a filozofia jest dzielem Baco-
na, ktéry - przypomnijmy - pisat w The advancement of learning
i De augmentis scientiarum: ,Rzeczy chroni sie przed zniszczeniem,
»przywodzac je znoéw do ich pierwszych zasad« — jest to reguta w fi-
zyce. Zachowuje ona waznos$¢ réwniez w naukach politycznych (jak
stusznie zauwazyt Machiavelli), gdyz prawie nic innego tak dobrze
nie chroni panstw przed upadkiem jak ich odnowa i przywrocenie
pierwotnego sposobu organizacji’®. A zatem odnawianie nauk i po-
znawanie wymaga odwrdcenia si¢ od zdegenerowanej tradycji i po-
wrotu do zrodel wiedzy i pierwotnej madrosci.

Zmysly

Postulat ten w pismach autoréw z XVII wieku wielokrotnie faczyt sie
z mitem odzyskania Adamowej madrosci. Jak pokazywalismy, trud-
no upatrywaé w Baconie tworce tego mitu - takze filozof byl pod
jego wplywem. Jednak mozna wskaza¢ przynajmniej jeden przykiad,
kiedy jego szczegdtowe spekulacje na temat poznawczych konse-
kwencji grzechu pierworodnego staly sie inspiracjg dla innego my-
$liciela - Hooke’a.

% It is said of great empires, that the best way to preserve them from decay, is to

bring them back to the first principles, and arts, on which they did begin. The
same is undoubtedly true in philosophy”. R. Boyle, Micrographia, or some phy-
siological descriptions of minute bodies made by magnifying glasses with obser-
vations and inquiries thereupon, London 166, s. 8, http://selfdefinition.org/sci-
ence/25-greatest-science-books-of-all-time/24.%20Robert%20Hooke%20-%20
Micrographia%20%281665%29.pdf (dostep: 28.11.2015).

»Things are preserved from destruction by bringing »them back to their first
principles, is a rule in Physics; the same holds good in Politics (as Machiavelli
rightly observed), for there is scarcely anything which preserves states from
destruction more than the reformation and reduction of them to their ancient
manners”. E Bacon, De augmentis scientiarum, w: idem, The works, vol. 9,
s. 473; Por. tez: idem, The advancement of learning, w: idem, The works,
vol. 6, s. 210.
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Hooke podzielal oba warianty dyskursu o poznawczych skut-
kach grzechu popelnionego przez rodzicéw calej ludzkosci: twier-
dzil, ze grzech pierworodny spowodowal zaréwno degeneracje po-
szczegolnych wladz poznawczych, jak i sprawil, ze przestaly one
dziata¢ w harmonii. Remedium na pierwszg bolaczke stanowitl m.in.
wynalazek Antoniego van Leeuwenhoeka - mikroskop. Dzigki
niemu ludzkos¢ mogla pozna¢ mikro$wiat niedostepny dla nie-
uzbrojonego oka. W tym mikro$wiecie mieszczg sie przyczyny rze-
czy, ktore znamy z naszego potocznego doswiadczenia. Kolejng wia-
dzg poznawczg, ktora ucierpiala w wyniku grzechu pierworodnego,
jest pamiec¢. Tu recepta sa Baconowskie historie naturalne i tab-
lice stuzace do porzadkowania do$wiadczenia. Trzecim problemem
wladz poznawczych czlowieka jest ich dysharmonijne dziatanie. Nie
dos¢, ze zmysly i pamigé pozbawione sztucznej pomocy zawodzg, to
na dodatek rozum nie potrafi ich skorygowa¢ i poprowadzi¢ w taki
sposdb, by wiodly do prawdy. W sukurs przychodzi filozofia Bacona,
ktdra pokazuje, jak intelekt powinien kierowa¢ nizszymi wladzami.
Hookeowi zalezy, by wprawi¢ ludzkie wladze poznawcze w rodzaj
»okreznego ruchu”: zmysty i pamie¢ majg dostarcza¢ materialu,
ktéry wyobraznia i rozum wykorzystuja do tworzenia teorii, ktore
kierujga z kolei postepowaniem dwoch pierwszych, nizszych wladz®.
Metoda ta jest zgodna z postulatem Bacona, ktory nauke ekspery-
mentalna rozumie wlasnie jako taki ,okrezny ruch” ,[...] z dziet
i eksperymentéw wyprowadzamy przyczyny i twierdzenia, a z przy-
czyn i twierdzen znowu nowe dziela i eksperymenty (jak prawdziwi
tlumacze przyrody)”*.

Anty-Arystoteles

Zdecydowanie wigksze oddzialywanie niz poglady o utraconej ma-
drosci Adamowej mialo stylizowanie si¢ Bacona na odnowiciela fi-

% Por, W.T. Lynch, op. cit., s. 70, 78.
6 E Bacon, Novum organum, w: idem, Novum organum oraz Z wielkiej odnowy,
thum. J. Wikarjak, Warszawa 1955, ks. I, af. CXVIL Por. tez: ibidem, ks. II, af. X.
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lozofii. Paralele miedzy religijng rola Mojzesza a naukowa Bacona®
trafity do przekonania potomnych. Abraham Cowley w stynnej Ode
to the Royal Society, ktora otwierata wiekopomng apologie tej insty-
tucji autorstwa Sprata, pisat o werulamczyku:

From these and all long Errors of the way,
In which our wandring Preedecessors went,
And like thold Hebrews many years did stray
In Desarts but of small extent,
Bacon, like Moses, led us forth at last,
The barren Wilderness he past,
Did on the very Border stand
Of the blest promisd Land,
And from the Mountains Top of his Exalted Wit,
Saw it himself, and shewd us it?*

Dla protestanckich Anglikow z XVII wieku, ktérzy lubowali si¢
w poréwnaniach swojego narodu do starozytnego narodu zydow-
skiego®, Bacon stat sie tym, ktéry wyprowadzil nauke z domu nie-
woli dawnych autorytetow - zwlaszcza Arystotelesa. Popularno$é
filozofii Bacona, zaréwno w okresie bezkrolewia, jak i restauracji,
wynikata w duzej czgsci z tego, ze zaproponowal on alternatywe dla
filozofii powszechnie kojarzong ze scholastyka, bedaca - jak uwaza-
no - na ustugach papistow. Co wigcej, swoja krytyke filozofii Arysto-
telesa ubral w religijny jezyk: Arystoteles byt antychrystem, a jego fi-
lozofia to idolatria (idol teatru — gwoli $cistoéci). Nic wiec dziwnego,
ze wspolczesni poréwnywali Bacona do reformatora i odnowiciela
prawdziwej religijnosci, ktérym byl Mojzesz.

W okresie bezkrolewia Bacon stal si¢ symbolem rewolty prze-
ciwko tradycji®. Arystoteles byl wspélnym wrogiem zaréwno Ba-
cona, jak i purytanéw, ktdrzy oskarzali starozytnego mysliciela, ze

% Por. J. Stephens, Francis Bacon and the style of science, Chicago-London,
S.161-162.

64 A. Cowley, Ode to the Royal Society, w: T. Sprat, op. cit.

% Por. P. Collinson, The birthpangs of Protestant England. Religious and cultural
change in the sixteenth and seventeenth centuries, New York 1988, s. 18.

% Ppor. R.E. Jones, op. cit., s. 46.
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swoja poganska filozofig zanieczyscit przestanie Ewangelii. Filozo-
fie Arystotelesa trzeba bylo odrzuci¢ w calej rozcigglosci i zastapic ja
czym$ nowym. Atrakcyjng alternatywa okazala si¢ filozofia Bacona,
ktdra odtad byla nie tylko programem rozwoju nauk, ale - jak suge-
stywnie pisze Richard F. Jones - rozwoju nauk i pobozno$ci®.

W opozycji do Arystotelesa znalazl sie bakonista Komenski, za-
proszony na Wyspy Brytyjskie w czasie interregnum, by tam rozwi-
ja¢ swoj pansoficzny projekt jednoczesnej odnowy teologii i filozofii
przyrody®. O stosunku Bacona do Arystotelesa pisze on obrazowo:

Teraz ten, kto chce, moze zobaczy¢ Campanelle i werulamczyka (gdyz
by¢ moze wystarczy pokazac tych herkuleséw, ktérzy na szczescie wzieli
sie za poskramianie potworow, czyszczenie stajen Augiasza i przeciw-
stawili sie tym, ktorych zauroczyl autorytet proznie nadetej filozofii
Arystotelesa) i przekonac sig, jak dalekie od prawdy sa czesto twierdze-
nia Arystotelesa. I to jest przyczyna, z powodu ktérej wydaje sie, ze na-
lezy odsung¢ Arystotelesa i wszystkich jego poganskich nastepcow od
$wietej filozofii chrzescijan®.

Bacona za krytyke autorytetu Arystotelesa chwali rowniez cam-
bridgeowski neoplatonczyk, Nathaniel Culverwell. Stagiryte po-
réwnuje do papieza — uosobienie antychrysta dla wielu wspoétczes-
nych protestantéw. Culverwell twierdzi, ze bladzacy filozofowie
traktuja Arystotelesa jako ,papieza filozofii, jako widzialng glowe
wojujacej prawdy”7°.

67
68

Por. ibidem, s. 115.

Por. ibidem, s. 131.

»Now hee that will may see Campanella and Verulaminus (for it may suffice, to
have shewed these Hercules, who have happily put to their hands to the sub-
duing of monsters, and cleaning Augias stables, and to have opposed them to
those, whom the authority of Aristotles vainly swelling philosophy holds be-
witched) and feel how farre Aristotles assertions are often from the truth, and
this is the cause why it seems convenient, that Aristotle with all his heathenish
train should be excluded from the sacred philosophy of Christians”. A. Komen-
ski, cyt. za: R.E Jones, op. cit., s. 132.

»[...] a Pope in philosophy, as a visible head of the truth militant”. N. Culver-
well, An elegant and learned discourse of the light of nature, Indianapolis 2001,
s. 117, http://olllibertyfund.org/titles/9o0 (dostep: 28.11.2015).
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Podobnie atakuje Arystotelesa inny bakonista, tym razem zwia-
zany z Royal Society — Glanvill. Za Baconem przypisuje on filozo-
fii Arystotelesa sklonno$¢ do werbalizmu. To ta cecha filozofii pery-
patetyckiej miala by¢ przyczyng roztamu w Kosciele. Analogicznie,
werbalizm stat si¢ zrodtem niekonczacych sie sporéw naukowych”.

Cnotliwy chrzescijanin przeciwko hermetystom

Z punktu widzenia rozwoju myéli naukowej jednym z najwazniej-
szych elementéw Baconowskiej filozofii jest krytyka renesansowego
ideatu naukowca. Krytyka ta taczyta ze sobg zarzuty o charakterze
epistemologicznym, etycznym i religijnym: iluminaci, przypisujacy
sobie zar6wno tajemng wiedzg, jak i szczegdlne magiczne moce, zo-
stali oskarzeni przez Bacona o grzech préznosci. Mysl Bacona, dzig-
ki wielowymiarowo sformufowanej krytyce, stala si¢ rezerwuarem
argumentow, po ktére mogli siegnac¢ mysliciele atakujgcy alchemie
i magie.

Skupmy tu uwage na by¢ moze najwazniejszej postaci XVII
wieku, ktéra wypowiedziata wojne alchemii — na Boyle'u. Prace au-
tora Sceptical chymist uwaza si¢ za krok milowy w polemice z tra-
dycja alchemiczng. Polemika ta ma jednak nie tylko swo6j wymiar
epistemologiczny. Podobnie jak Bacon, Boyle faczy argumenty na-
ukowe z argumentami etycznymi i religijnymi.

Boyle wzorem Bacona dazyl do uczynienia nauki dziedzing pu-
bliczng i w swoich wysitkach zaszedl nieporéwnywalnie dalej niz
swoj prekursor. Program nauki eksperymentalnej Boyle’a stal sie
przedmiotem znanej rozprawy Stevena Shapina i Simona Shaffera
Leviathan and the air-pump. Hobbes, Boyle, and the experimental life.
Jak argumentujg autorzy, Boyle ustanawia nowg organizacje prak-
tyki naukowej. Badacz zdaje sobie sprawe z doniostego znaczenia
kontroli publicznej dla wynikéw proceséw badawczych, a takze ich
wiarygodnosci dla niekompetentnych oséb spoza uczonego grona,
dlatego czyni z eksperymentu instytucje spoleczng. Otwarte dla wi-
downi pomieszczenia jego domu i warsztatu stuza do konstrukeji

7t Por. J. Glanvill, Scepsis scientifica, s. 134-135, 142-144.

72 Por. P. Rossi, Bacon’s idea of science, s. 30-31; idem, Francis Bacon, s. 27-32.
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przejrzystej poznawczo sytuacji, w ktorej odbywa si¢ eksperyment.
Jego wyniki, czyli zaistniate fakty (matter of facts), rowniez sg jed-
noznaczne i wyraznie wskazujg na swoje przyczyny, poniewaz ich
zrodlem jest funkcjonowanie maszyny, ktéra bedac ludzkim dzie-
tem, w przeciwienstwie do natury, jest nam w calosci znana - za-
den dzialajgcy czynnik nie umknie naszej uwadze. Do tak zorgani-
zowanego miejsca zaprasza sie gentlemanow, ktorych etos wymaga
prawdomoéwnosci, niezaleznosci finansowej i zakazuje im spiera¢ sie
o fakty, zeby wspdlnie poswiadczyli i zdali raport z zaobserwowa-
nego zdarzenia (bez préb jego interpretacji, ktdre grozityby antycy-
pacjami poznawczymi). Dyskusja na forum nad zaobserwowanym
zjawiskiem eliminuje idiosynkrazje (idole jaskini), a powielanie ra-
portu przez wiele szanowanych oséb wzmacnia jego wiarygodno$¢.
Sita perswazyjna badania ro$nie razem z liczbg cieszgcych si¢ dobrg
reputacja osob, ktore potwierdzajg, ze dany fakt zaszedt. Kolejnym
krokiem propagandowym jest wiec wciggniecie w gre jak najszer-
szego grona uczonych i gentelmanéw. Wymaga to nowych mediow
i wypracowania stylu literackiego do prezentacji eksperymentéw.
Powszechny, tani druk i coraz lepsza organizacja systemu poczty
stworzyly materialne warunki umozliwiajace powstanie czasopism
(np. ,Philosophical Transactions” — periodyku Royal Society) i re-
publiki listow”?. Wykorzystujac te techniki, Boyleowi udalo sie zrea-
lizowa¢ postulat Bacona, by odsuna¢ od nauki unoszace si¢ nad nig
widma sekciarstwa i hermetyzmu.

W pozniejszych pracach Shapin podkresla, ze dgzenie Boyle'a do
upublicznienia nauki wigzalo si¢ z réwnoleglym staraniem, by prze-
formutowa¢ ideal naukowca. W pracach Boylea - przede wszyst-
kim Christian virtuoso — dochodzi do utozsamienia ideatu gentel-
mana, naukowca i cnotliwego chrzescijanina. Tak jak u Bacona, tak
tez w ideale Boyle'a jedng z cnét kardynalnych chrzescijanskiego

73 Por. zwlaszcza S. Shapin, S. Shaffer, Leviathan and the air-pump. Hobbes, Boyle,
and the experimental life, Princenton (NJ) 1985, s. 22—-79. Por. tez: R. Sojak, Pa-
radoks antropologiczny. Socjologia wiedzy jako perspektywa ogdlnej teorii spole-
czenistwa, Wroctaw 2004, s. 251-253. Na temat form literackich, listéw i czaso-
pism por. A.R. Hall, Rewolucja naukowa 1500-1800. Ksztattowanie si¢ nowozytnej
postawy naukowej, thum. T. Zembrzuski, Warszawa 1966, s. 241-242.
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uczonego jest pokora. Badacza musi charakteryzowa¢ skromnos¢
i umiarkowanie umystu, je$li ma podejmowac si¢ badania Bozej
ksiegi natury i nie przedktada¢ nad skrupulatne postepowanie wias-
nych antycypacji poznawczych. Ponadto Boyle wymaga od uczo-
nego szczerej i gorliwej wiary. W jego oczach naukowiec stawal
sie ,,kaptanem” przyrody, a przeprowadzanie eksperymentéw byto
»odprawianiem nabozenstwa’. Boyle czul si¢ powotany do tego, by
przedstawi¢ bogactwo przyrody w taki sposob, ktéry budzi ludzi do
poboznosci’*. Od badania przyrody do teologii naturalnej dzieli nas
zatem tylko krok. Nalezy w tym miejscu przypomnie¢, ze rowniez
wedlug Bacona filozofia przyrody przyczyniala si¢ do umacniania
wiary: ,,Prawda to, ze troche filozofii usposabia umyst ludzki do ate-
izmu, lecz zglebiwszy sie w filozofie, umyst cztowieka znéw powraca
do religii””>. Bacon rowniez zabiegal o to, by polaczy¢ ze sobg idealy
gentelmana i uczonego, czego wyrazem jest The refutation of philo-
sophies z 1609 roku’®. W Nowej Atlantydzie widzimy natomiast, jak
do tych dwdch sktadowych tozsamosci nowego filozofa dochodzi
element trzeci, ktory czyni go kaptanem natury: cztonkowie Domu
Salomona pelnia rowniez funkcje religijne.

Boza ksiega natury

Chociaz metaforg Bozej ksiegi natury postugiwali sie juz ojcowie
Koéciota, to fragmenty pism tzw. wigkszych bakonistow wskazuja,
ze zaczerpneli ja bezposrednio od Bacona. Wewnetrzna struktura
pojecia metaforycznego, ktorego uzywali, zawiera bowiem typowe
dla Bacona pojecia ,liter” jako form wlasnosci prostych i ,,stow” jako
przedmiotdw stanowigcych zespdt tych form.

74 Por. S. Shapin, Who was Robert Hooke?, w: idem, Never pure. Historical stud-

ies of science as if it was produced by people with bodies, situated in time, space,

culture, and society, and struggling for credibility and authority, Baltimore 2010,

s.197-199; idem, ‘A scholar and gentleman”. The problematic identity of the scien-

tific practitioner in seventeenth-century England, w: ibidem, s. 163-164.

E Bacon, Eseje, ttum. Cz. Znamierowski, Warszawa 1959, s. 69.

76 Por. idem, The refutation of philosophies, w: B. Farrington, The philosophy of
Francis Bacon. An essay on its development from 1603 to 1609 with new transla-
tions of fundamental texts, Chicago 1966, s. 104-105.
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Zwykle posta¢ Boyle’a jest taczona z metaforg $wiata jako me-
chanizmu - zegara. Ale w jego pismach znajdziemy réwniez me-
tafore ksiegi natury wywodzacg si¢ od Bacona. Przyktadowo Boyle
pisal o przyrodzie: , Kazda strona w wielkiej ksiedze przyrody jest
petna prawdziwych hierogliféw, gdzie rzeczy graja role stéw, a wlas-
nosci rzeczy - liter””7.

Roéwniez Evelyn w swoich Sylwach - dziele kontynuujgcym hi-
storie naturalng Bacona i stronigcym od teoretyzowania — postuguje
sie metaforg alfabetu. Nowa filozofia ma dostarcza¢ rolnikom wie-
dze, dzigki ktorej beda mogli wykorzystywaé w produkeji elemen-
tarne wlasnosci gleby i nawozu. Wiasnoéci te Evelyn nazywa wiasnie
»alfabetem””%.

Podobnie o celach swoich badan pisal Hooke w stynnej pracy
Micrographia. Badacz wierzyl, ze dzigki mikroskopowi uda si¢ nie
tylko ukaza¢ niewidoczny dla nieuzbrojonego oka $wiat, ale row-
niez wskazywa¢ w tej mikrorzeczywistosci przyczyny (rozumiane
jako cechy czasteczek i ich ruchéw) wlasnosci rzeczy widzialnych.
To wlasnie ten porzadek przyczyn naturalnych, na ktorych odkry-
cie za pomoca mikroskopu zywil ptonne nadzieje Hooke, zostaje
poréwnany do liter tworzacych zdania i wieksze jednostki logiczne:

Tak jak w geometrii w sposob najbardziej naturalny zaczyna si¢ od
punktu matematycznego, tak samo metoda ta jest najbardziej odpo-
wiednia, prosta i pouczajaca, gdy chodzi o obserwacje i historie na-
turalng. Musimy najpierw sprébowa¢ zapisac litery i narysowac po-
prawnie pojedyncze linie, zanim zaryzykujemy zapisaé cale zdania,
czyli narysowac wieksze uklady. I réwniez w poszukiwaniach z zakre-
su fizyki musimy stara¢ si¢ podgza¢ za naturg tam, gdzie posuwa sie
ona prostszymi i tatwiejszymi drogami na przykltadzie najprostszych

77 ,Each Page in the great volume of Nature is full of real hieroglyphicks, where

[...] things stand for words, and their Qualities for letters”. Por. R. Boyle, Some
considerations touching the usefulnesse of experimental naturall philosophy,
vol. 1, Oxford 1664, s. 48, https://archive.org/details/bub_gb_X8mqSipqu4IC
(dostep: 28.11.2015).

Por. J. Evelyn, A philosophical discourse of Earth, London 1676, s. 48, https://
books.google.pl/books/about/A_Philosophical_Discourse_of_Earth.html?id=ggg-
6AAAAcAA]&redir_esc=y (dostep: 29.11.2015).
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i najmniej zlozonych cial, §ledzi¢ jej kroki i zapoznac si¢ w ten sposob
z tym, jak sie przemieszcza, zanim o$mielimy si¢ zapusci¢ w te wielo§é
meandréw, ktore kryja si¢ w ciatach natury o bardziej skomplikowa-
nym charakterze?.

Inng posta¢ inspiracja metaforg alfabetu przyrody przyjeta w pismie
Wilkinsa An essay towards a real character, and a philosophical lan-
guage. Tekst jednego z najwazniejszych cztonkéw Royal Society we
weczesnych latach istnienia instytucji byl proba stworzenia dosko-
natego jezyka filozoficznego, ktéry odpowiadatby rzeczom samym.
Jednym ze $rodkéw wiodacych do tego celu bylo zidentyfikowanie
i wyjasnienie najprostszych wilasnoéci tworzacych cala bogata rdz-
norodno$¢ przyrody. Innymi stowy, Wilkins zabiegal o odkrycie al-
fabetu przyrody - przyczyn wlasnosci rzeczy. Nastepnie dazyt on do
stworzenia filozofii przyrody na ksztalt gramatyki - dziedziny, ktéra
pokazuje reguly powigzan najbardziej elementarnych przyczyn na-
turalnych w ,,stowa-rzeczy*.

Nawet jezeli koncepcja ,,alfabetu” prostych wlasnosci w niedtu-
gim czasie odeszla w zapomnienie®, to powyzsze przyklady poka-
zujg, Ze w okresie restauracji wypelnita swoje zadanie - stala si¢ ides,
ktéra kierowala badaniami najwazniejszych postaci zwigzanych
z Royal Society. Wazne jest psychologiczne znaczenie odnowio-

79 ,As in geometry, the most natural way of beginning is from a mathematical

point; so is the same method in observations and natural history the most genu-
ine, simple, and instructive. We must first endevour to make letters, and draw
single strokes true, before we venture to write whole sentences, or to draw large
pictures. And in physical enquiries, we must endevour to follow Nature in the
more plain and easie ways she treads in the most simple and uncompounded
bodies, to trace her steps, and be acquainted with her manner of walking there,
before we venture ourselves into the multitude of meanders she has in bod-
ies of a more complicated nature”. R. Hooke, Micrographia, or some physiolog-
ical descriptions of minute bodies made by magnifying glasses with observations
and inquiries thereupon, London 1665, s. 27, http://selfdefinition.org/science/
/25-greatest-science-books-of-all-time/24.%20Robert%20Hooke%20-%20Mi-
crographia%20%281665%29.pdf (dostep: 28.11.2015).

Por. W.T. Lynch, op. cit., s. 118-124.

Por. A. Pérez-Ramos, Bacon’s forms and the maker’s knowledge tradition, w: The
Cambridge companion to Bacon, s. 99, http://www.sciencelib.net/files/The%20
Cambridge%20Companion%2oto%20Bacon.pdf (dostep: 05.01.2015).
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nej metafory Bozej ksiegi natury. Naukowiec poznaje teraz nature
ku chwale Boga - jej Tworcy®. Boyle w swoim testamencie zwré-
cil sie do cztonkoéw Royal Society: ,,Zycze im prawdziwych sukce-
séw w ich szczytnych prébach odkrycia prawdziwej natury Bozych
dziet i modle sig, aby oni i wszyscy badacze prawdy w fizyce mo-
gli szczerze poswigci¢ swoje osiagniecia chwale wielkiego Stworcy
przyrody”®. Wilkins argumentowal z kolei, ze nawet niedowiarka fi-
lozofia przyrody potrafi natchna¢ podziwem i szacunkiem dla Boga:
»Jednymi z najlepszych lekarstw przeciwko temu [religijnej obojet-
noséci — PW.] sa studiowanie filozofii i znajomos¢ natury, ktore sg
zdolne wzbudzi¢ w ludziach uwielbienie dla Boga przyrody”®. Wy-
powiedzi te majag swoje odpowiedniki w pismach Bacona, gdzie au-
tor mowi o wiedzy, ze jest to ,,sktadnica dla chwaly Stworzyciela™.
Wielokrotnie powtarzajacym sie tematem w pismach Bacona jest
obowigzek poznawania mocy Boga, ktora objawia si¢ w przyrodzie,
tak jak Jego wola wyraza sie w Pismie Swietym.

Te nakazy badania mocy Bozej i szerzenia wiary sktanialy do po-
dejmowania nowych studiéw empirycznych i przyczynity si¢ do wy-
tonienia si¢ nauk, ktére Thomas Kuhn nazwal bakonicznymi. Byly
to takie dziedziny wiedzy, jak geologia, botanika czy metalurgia, kto-
rych postep nie zalezal gléwnie od teoretyzowania - jak to byto np.
w nowozytnej astronomii — ale od skrupulatnego zbierania danych®¢.

8 Por. R.K. Merton, Puritanism, pietism and science, s. 629-631.

»Wishing them also a happy success in their laudable attempts to discover
the true nature of the works of God; and praying that they and all research-
ers into physical truths may cordially refer their attainments to the glory of
the great Author of Nature”. R. Boyle, An exact copy of the last will and tes-
tament, w: idem, The works, vol. 1, London 1772, s. CLX, https://books.goo-
gle.pl/books?id=LqYrAQAAMAA]J&pg=PR160&Ipg=PR160&dq=#v=0nep-
age&q&f=false (dostep: 28.11.2015).

»One of the best remedies against this [niewierze — PW.], is the study of philo-
sophy, and a skill in nature, which will be apt to beget in men a veneration for
the God of Nature”. ]. Wilkins, op. cit., s. 206.

»[...] a storehouse for the glory of the Creator”. E Bacon, The advancement of
learning, s. 134.

Por. T.S. Kuhn, Mathematical versus experimental traditions, w: idem, The essen-
tial tension. Selected studies in scientific tradition and change, Chicago-London
1977 S. 41-52.
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Tworzenie zrebow tych nauk stalo si¢ udziatem bakonistow mniej-
szych i wiekszych, m.in. Hooke’a, Pettyego czy Evelyna.

Koncepcja Bozej ksiegi natury byta argumentem nowozytnikéw
w sporze ze starozytnikami. Po co wraca¢ do klasycznych tekstow,
by czerpa¢ z nich wiedz¢ o przyrodzie, kiedy mozna zaglebia¢ si¢
w lekturze Autora przewyzszajacego nieskonczenie wiele razy na-
wet najstawniejszych pisarzy starozytnosci? To Boza ksiega natury
powinna by¢ przedmiotem zainteresowania badaczy, a nie klasycy.

Uzycie metafory Bozej ksiegi natury zdejmowalo pewne spo-
teczne odium, ktére w oczach najwyzszych warstw spotecznych wia-
zalo sie z uprawianiem nauki. Dekodowanie ksiggi natury to nie
jest juz zadanie, ktoremu pos$wiecaja si¢ oderwani od zycia pedanci,
pogardzani przez gentelmandw, ale powolanie, przed ktérym stoi
kazdy prawdziwy chrze$cijanin. Uciele$nieniem polaczenia ze soba
idealéw gentelmana, chrzescijanina i naukowca byt Boyle®. Co wie-
cej, uzycie metafory Bozej ksiegi natury bylo srodkiem, dzieki kto-
remu przyrodnicy mogli obroni¢ swoje zainteresowania przed za-
rzutami badaczy o filologicznym nastawieniu. Nie ma przedmiotow
niegodnych poznawania, podlych - nawet najmniejszy robak jest
skomplikowang manifestacja Bozej mocy i przemyslnosci, ktéremu
nie mogg sie réwna¢ nawet najwspanialsze dzieta czlowieka. Hooke
w Micrographia poréwna oczy muchy do licznych peret bedacych
dzielem Bozym: ,Kazda z tych perel ukrywa réwnie wiele ciekawo-
stek i pomystowosci budowy, jak oko wieloryba lub stonia, i Ze Boska
Wszechmoc z réwna fatwoscia stworzy¢ moze zaréwno jedno, jak
i drugie, a jako ze jeden dzien i tysigc lat sg dlan tym samym, to tak
sam moze by¢ z jednym okiem i z dziesiecioma tysigcami’®. Kon-
cepcja Bozej ksiggi natury, od$wiezona przez Bacona, przyczyniata
sie wiec do realizacji zawolania plus ultra! w nauce za sprawg prze-
warto$ciowania lekcewazonych dziedzin wiedzy.

8 Por. S. Shapin, ‘A scholar and gentleman”. The problematic identity of the scientific
practitioner in seventeenth-century England, s. 160-164.

8 R.Hooke, cyt. za: S. Shapin, Rewolucja naukowa, tham. S. Amsterdamski, s. 129,
fig. 27. Zob. tez: R. Hooke, op. cit., s. 201.
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Dom Salomona - religia a etos wspélpracy

Dla wielu bakonistéw najwazniejszym spadkiem projektu instaura-
tio magna bylta — zgodnie z intencjami Bacona - historia natural-
na. W tworzenie historii naturalnej zaangazowali si¢ w okresie in-
terregnum m.in. Gerarg Boate, John Ray, Petty, John Graunt, Boyle,
Thomas Sydenham. Po 1660 roku prowadzono juz dtugookresowe
badania z historii naturalnej, do$¢ tu przypomnie¢ Sylwy Evelyna
czy Micrographie i badania nad ruchami skorupy ziemskiej Hooke’a,
w nadziei na to, ze postuzg jako podstawa filozofii eksperymental-
nej*. Dodatkowym atutem historii naturalnej byla jej odporno$¢ na
zarzuty o ateizm — w przeciwienstwie np. do filozofii mechanistycz-
nej, oskarzanej nieraz o wyrugowanie ze $wiata Bozej obecnosci®.

Oczywiscie kompilowanie historii naturalnej zgodnie z wyma-
ganiami Bacona przekraczalo mozliwosci pojedynczego uczonego.
Dla Bacona i bakonistéw bylo jasne, ze w nauce nie ma juz miej-
sca dla kolejnego Arystotelesa czy Kartezjusza. Potrzebowali zatem
wzorca nauki, ktéry opieralby si¢ nie na idei geniuszu, ale na wspot-
pracy. Takowy wzorzec Bacon dostrzegl w kulturze éwczesnych me-
chanikow.

Kultura ta jednak nie byta tatwa do rozpropagowania, zwlasz-
cza wérdd elit spotecznych, do ktérych Bacon kierowal swoje pisma.
Manualna praca, ktdra stanowila niezbedny element réwniez pro-
cesu eksperymentowania, byla ceniona bardzo nisko w nowozyt-
nej Europie zaréwno przez elity, jak i aspirujace jednostki. Niewiel-
kim szacunkiem mechanicy cieszyli si¢ takze ze strony filozofow
i teologow. Jeszcze na poczatku XIX wieku stowniki jezyka angiel-
skiego definiujg mechanick jako ,wykonujacy lichg prace’, ,podly”,
»stuzalczy™'. Slady tego niskiego statusu sg obecne réwniez we
wspodlczesnym jezyku polskim, w ktérym podstepny plan nazywa
sie ,machinacjg” Niemniej w okresie nowozytnym mozemy obser-
wowac stopniowa zmiane zlego wizerunku mechanikéw.

8 Por. R.F. Jones, op. cit., s. 56; Ch. Webster, op. cit., s. 514-515.

¢ Por. Ch. Webster, op. cit., s. 515.

o' Por. S. Johnson, J. Walker, A dictionary of the English language, London 1828,
s. 457, https://archive.org/details/adictionaryengloojamegoog (dostep: 23.12.2015).
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Pierwszy przetom przyniost renesans. Wowczas pojawita sie
nowa grupa spoleczna, ktorg za Leonem Battistag Albertim nazywa
sie virtuoso. Od tego czasu inzynier jest rowniez naukowcem, co
znaczgco podniosto status spoteczny mechanikéw2 Drugim proce-
sem, ktory podnidst range sztuk mechanicznych, byla reformacja.
Niektore jej nurty przewartosciowywaly bowiem znaczenie pracy
manualnej. Przykladowo kalwinizm byl religia, ktora rozwijata sie
na poczatkowym etapie przede wszystkim w miejskim srodowisku.
Zrozumiale jest wiec, ze kalwinisci wysoko cenili typowo miejskie
zajecia, takze te wymagajace pracy fizycznej®. Tryb zycia mieszczan
jednoczesnie odpowiadal wymaganiom kalwinizmu, ktéry od swo-
ich wyznawcdw wymagal wzmozonej, systematycznej i starannie wy-
konywanej pracy, a za cigzkg przewine uznawal lenistwo, bezczyn-
no$¢ czy prace pozbawiong wyraznej wartosci utylitarnej*.

Warto w tym miejscu przypomnie¢ o kalwinskiej prowenien-
¢ji rodziny Bacona. To zapewne duch domu rodzinnego sprawil, ze
w pismach Bacona znajdujemy pochwale mechanikéw i pracy ma-
nualnej. Praca fizyczna, jak czytamy na stronach Novum organum,
jest warunkiem zbawienia cztowieka, ktéry musial opusci¢ Eden:

Czlowiek, zwrociwszy sie do dziel, ktorych dokonaly rece jego, zoba-
czyl, ze wszystko to marnos$¢ i udreka ducha, zadng miarg nie mogt
spoczaé. Dlatego, skoro przy dzielach Twoich w pocie czota trudzi¢ sie
bedziemy, uczyn nas uczestnikami Twojego widzenia i Twojego saba-
tu. Pokornie blagamy, abysmy w tej mysli trwa¢ mogli i abysmy przez
nasze rece oraz rece innych, ktorym tej samej mysli uzyczysz, rodzine
ludzkg nowymi faskami obdarzy¢ raczyl”.

Prawdziwa nauka, nauka eksperymentalna, wiodgca do kroélestwa
cztowieka na ziemi, nie obedzie si¢ bez potu.

92 Por. A.C. Crombie, Style mysli naukowej w poczgtkach nowozytnej Europy, ttum.
P. Salwa, Warszawa 1994, s. 28.

9 Por. A.E McGrath, Jak Kalwin. Studium ksztattowania kultury Zachodu, ttum.
J. Wolak, Warszawa 2009, s. 268-275.

94 Por. R.E Jones, op. cit., s. 108.

% F Bacon, Z wielkiej odnowy, w: idem, Novum organum oraz Z wielkiej odnowy,
S. 41-42.
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W podobnym duchu wypowiada si¢ bakonista i duchowny Sprat,
ktéry uwaza, ze nowe przyrodoznawstwo jest zajeciem godnym kaz-
dego pracowitego chrzeécijanina, gdyz badania ,,nigdy nie zostaja
ukonczone [nawet] nieustajgcym wysitkiem pojedynczego czlo-
wieka, a rzadko kiedy przez wspdlny wysitek bardzo duzej grupy™°.
Cnoty dobrego eksperymentatora i dobrego chrzescijanina sg te
same: obaj musza kierowa¢ si¢ metodycznym sceptycyzmem, by¢
$wiadomi swojej niewiedzy, skrupulatni, staranni, skromni i fagodni
w obejsciu®’.

John Ray, bakonista, wazny zoolog i botanik z XVII wieku, pisze
na ostatnich stronach ksigzki The wisdom of God, ze Bog stworzyt
niezliczong mnogos¢ gatunkow rosli i zwierzat, by cztowiek mogt
rozwija¢ swoje poznawcze zdolnosci, ktérym nic nie sprawia ta-
kiej przyjemnodci jak réznorodnos¢ przedmiotow. Przyroda istnieje
wiec po to, by cztowiek mdgt spetni¢ swoje przeznaczenie wyplywa-
jace z jego natury. Najwickszg rados$¢ sprawia cztowiekowi odkrywa-
nie nowych gatunkéw. Nie sposéb do nich jednak dotrze¢ inaczej,
jak dzieki wlasnej pracowitosci. Ray konczy ten fragment: ,,Pozosta-
wiajac naszym trudom i pracowito$ci rzeczy do odkrycia, podoba si¢
Bogu dawa¢ nam zajecie najbardziej rozkoszne i pozostajace w zgo-
dzie z naszg natura i sktonnosciami™®. Wtérowal mu Boyle w The
usefulnesse of experimental natural philosophy, ktéry argumentowal,
ze nagroda eksperymentatora za pracowito$¢ staje si¢ przyjemnoscé
wynikajaca z eksploracji — jak wyraza si¢ Boyle - nieznanych rezy-
dencji niezréwnanej przemyslnoséci wszechwiedzacego Architekta®.
Bez Baconowskiego przewarto$ciowania pracy manualnej, ktorej
dokonat za pomoca religijnego jezyka, realizacja projektu nowej hi-
storii naturalnej nie bylaby mozliwa.

96 _[...] can never be finishd by the perpetual labours of any one man, scarce by
the successive force of the greatest assembly”. T. Sprat, op. cit., s. 343.
Por. ibidem, s. 366-367.
»Thus God is pleased, by reserving things to be found out by our pains and in-
dustry, to provide us employment most delightful and agreeable to our natures
and inclinations”. J. Ray, The wisdom of God manifested in the works of the cre-
ation, 7" ed., London 1717, s. 369—370.
Por. R. Boyle, Some considerations touching the usefulnesse of experimental nat-
urall philosophy, vol. 1, s. 5.
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Zakonczenie.
Wstepujac w slady Salomona

We wprowadzeniu postawili$my problem: jaka miare powinni$my
przylozy¢ do dzieta Francisa Bacona? Wywazony sad wymaga, by
ocenia¢ filozofa podlug zadania, ktore na siebie wziat: ,,Jestem tylko
trebaczem, a nie wojownikiem”™. Bacon chcial odegra¢ role posta-
ci, ktora cho¢ nie bierze czynnego udzialu w sporach naukowych, to
wskazuje na nowe reguly uprawiania nauki i wytycza jej nowe cele.
Wisrod zastepdw postaci powracajacych w kolejnych pracach Baco-
na dwie sa jego alter ego: Mojzesz i Krzysztof Kolumb. Plan instau-
ratio magna w wymiarze spekulatywnym (odnowa nauk) mial przy-
wies$¢ nas ku nowym ladom, ktdre stopniowo odkrywaja przed rodem
ludzkim nieznane zjawiska i ukryte prawa przyrody. W wymiarze
praktycznym (ustanowienie krolestwa czlowieka na ziemi) 6w pro-
jekt mial nam uswiadomi¢ ogrom uspionych mocy twoérczych czlo-
wieka czynigcego sobie — za sprawa techniki - ziemie poddana, a tak-
ze wskaza¢ wlasciwg droge, na ktorej mozemy je urzeczywistnic.

Jesli przyjrze¢ si¢ z nalezng uwaga mapie, ktéra odwzorowuje
kierunki wedréwek idei filozoficznych i naukowych, nalezy uznac,
ze Bacon swoja misje ukonczyl z powodzeniem. Jego dzieto bylo
waznym etapem w procesie wytaniania si¢ nauk do$wiadczalnych —
stanowilo ogniwo posrednie miedzy renesansowa filozofig natury
a programem Royal Society. Thomas Kuhn, by podkresli¢ wage filo-
zofii Bacona dla rozwoju nauk eksperymentalnych, okreslil je mia-
nem ,bakonicznych™. Cigzar gatunkowy tej filozofii polegal - jak

' ,[...] Tam but a trumpeter, not a combatant” E. Bacon, Of the dignity and ad-
vancement of learning, 2™ ed. [= De augmentis scientiarum], w: idem, The works,
vol. 9, eds. J. Spedding, R.L. Ellis, D.D. Heath, Boston 1857-1882, s. 13-14.

Por. T.S. Kuhn, Mathematical versus experimental traditions, w: idem, The essen-
tial tension. Selected studies in scientific tradition and change, Chicago-London
1977, S. 31-65.
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argumentowal Paolo Rossi, jeden z jej najwazniejszych badaczy -
na uksztaltowaniu nowego stylu naukowego i nowego obrazu nauki,
ktére w znacznej mierze zdefiniowaly to, jak nauke uprawiamy i co
o niej mys$limy?. W pracach Bacona doszlo do tworczego przeformu-
fowania réznych elementéw tradycyjnej filozofii przyrody: wyklaro-
waly sie nowy ideal uczonego i nowe cele badan; zmienit sie stosunek
do przedmiotu badan, tj. do przyrody; zostaly ponownie nakreslone
granice racjonalnych praktyk badawczych. Znaczenie planu instau-
ratio magna jest widoczne nie tylko dla nas — patrzacych na okres
nowozytny z dalekiej perspektywy; brak historycznego dystansu nie
przeszkodzit dostrzec wagi dzieta Bacona réwniez myslicielom XVII
wieku. Mimo ze autoprezentacja filozofa, utozsamiajacego si¢ z Moj-
zeszem i1 Kolumbem, wydaje si¢ znacznie na wyrost, wspolczesni
nie odmoéwili Baconowi prawa do niej. Przywotajmy jeszcze raz pa-
rokrotnie cytowany fragment Ode to the Royal Society Abrahama
Cowleya - utworu otwierajacego stynng apologie Royal Society:

Bacon, like Moses, led us forth at last,
The barren Wilderness he past,
Did on the very Border stand
Of the blest promisd Land,
And from the Mountains Top of his Exalted Wit,
Saw it himself, and shewd us it*.

Skoro Bacon byl Mojzeszem, kim byli cztonkowie kregu Samuela
Hartliba, a przede wszystkim - zalozyciele Royal Society? Wsrod ba-
konistow szerokim echem odbilo si¢ wezwanie werulamczyka, pier-
wotnie skierowane do kroéla Jakuba I Stuarta, by wstepowac w $lady
Salomona. Byl to apel o rozwijanie nauki do$wiadczalnej - apel o:

3 Por. P. Rossi, Bacon’s idea of science, w: The Cambridge companion to Bacon,
ed. M. Peltonen, Cambridge Companions Online, 2006, s. 25-26, http://www.
sciencelib.net/files/The%20Cambridge%20Companion%2oto%2o0Bacon.pdf
(dostep: 05.01.2015).

4 A. Cowley, Ode to the Royal Society, w: T. Sprat, The history of the Royal-Society
of London for the improving of natural knowledge, London 1734, https://archive.
org/details/thehistoryofroyacospraiala (dostep: 18.11.2015).
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[...] dotozenie staran o przygotowanie i stworzenie historii natural-
nej i eksperymentalnej, prawdziwej i powaznej (wolnej od ksigzkowej
uczonosci), takiej, ktéra by mogta stanowi¢ podstawe filozofii [...] -
azeby wreszcie po uplywie tylu wiekéw $wiata filozofia i nauki nie byly
dluzej zawieszone w powietrzu, lecz opieraly si¢ na trwaltych podsta-
wach wszechstronnego, a zarazem dobrze odwazonego doswiadczenia’.

Chociaz krol nie odpowiedzial na to wezwanie, poruszato ono czu-
te struny w umystach wspodtczesnych uczonych. Wielkim finalem re-
cepcji mysli Bacona w Wielkiej Brytanii XVII wieku bylo powstanie
Royal Society, stanowiace realizacje jednego z wariantéw instytu-
cjonalizacji Baconowskiego Domu Salomona - zrzeszenia bada-
czy zajmujacych sie naukami do$wiadczalnymi. Przyktadowo John
Evelyn, bakonista i jeden z czolowych przedstawicieli stowarzysze-
nia w pierwszych latach jego istnienia, pisal do Edwarda, hrabiego
Clarendon, ze Royal Society jest przedsiewzieciem, ktére we wszyst-
kim doréwnywato projektowi Domu Salomona®.

Utwér Cowleya i deklaracje cztonkéow siedemnastowiecznych
stowarzyszen badawczych sa nie tylko uklonem w strone Bacona czy
proba stworzenia ad hoc symbolicznej tradycji nauk dos$wiadczal-
nych i jej instytucji, lecz takze swiadectwem - jednym z wielu - ze
mentalno$¢ wspoélczesnych naukowcow wspolgrata z ideami planu
instauratio magna, ktory okreslit uprawianie nauki i rozwijanie tech-
niki jako cze$¢ religijnego powotania czlowieka. Plan ten czerpal idee
z réznorodnych nurtéw religijnych - angielskiej reformacji, milena-
ryzmu, patrystyki, irenizmu, tradycji judaistycznych (m.in. kabaty),
hermetyzmu, prisca theologia, alchemii, astrologii, magii i pansofi-
zmu - by nastepnie nada¢ im nowe brzmienie, harmonijnie taczace
ze sobg motywy religijne, naukowe i polityczno-moralne. Wiele po-
gladow bakonistow wspolgrato unisono z ideami religijnymi pro-
jektu wielkiej odnowy.

> F. Bacon, Novum organum oraz Z wielkiej odnowy, ttum. J. Wikarjak, Warszawa

1995, §. 10.
Por. W.T. Lynch, Solomon’s child. Method in the early modern Royal Society of
London, Stanford 2001, s. 46.

6
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Aspekt praktyczny tego planu stanowily idee religijne tworzace
etyke narracyjng. Lacinski termin instauratio, ktéry oznacza jedno-
cze$nie ,odnowe” i ,ustanowienie”, pochodzi z Wulgaty, w ktorej
odnosi sie do apokaliptycznego tematu rekonstrukcji Swiatyni Sa-
lomona. Plan Bacona mial charakter milenarystyczny. Nawigzywat
do przezywajacej w XVI i XVII wieku swdj renesans eschatologii,
zgodnie z ktorg zbawienie bedzie miato réwniez swoj wymiar do-
czesny — bedzie wydarzeniem historycznym. Bacon sadzil, ze to na-
uka i technika wlasnie sg srodkami Bozej opatrznosci, dzieki ktorym
ludzko$¢ bedzie mogla przywrdci¢ stan Zycia edenicznego lub - co jest
tozsame — ustanowi¢ Nowe Jeruzalem. Swoja wizje Bacon opieral
na biblijnych zrédlach, zwlaszcza na Ksiedze Daniela. Wizja ta wy-
magata ponownego okre$lenia relacji migedzy wiarg a rozumem, co
przywiodto Bacona do rozwazan nad reformacjg i irenizmem. Od-
nowa wiary i odnowa polityczna byty nieodzownymi etapami w dro-
dze czlowieka do jego kroélestwa na ziemi. Niecierpigce zwloki stalo
sie rdwniez pytanie o stosunek nauki i techniki do najwyzszej cnoty
chrzescijanstwa — milosierdzia. Filozof staral si¢ wiec argumento-
wag, ze plan instauratio magna jest zgodny z chrzescijanska teologia
moralng. Wszystkie te idee religijne etyki narracyjnej zostaty pod-
jete przez bakonistow mniejszych i wigkszych, wérdd ktérych nie
brakowato milenarystéw i irenistow oraz postaci dazacych do ulze-
nia ludzko$ci w znoju codziennej pracy. Wstepowanie w $lady Salo-
mona bylo dla nich ruchem w kierunku przywrécenia czlowieka do
stanu, w ktéorym znajdowal sie przed upadkiem.

Naséladowanie Salomona to takze podjecie pewnej gry, do ktd-
rej zaprasza nas Bog:

O naukach, ktére za przedmiot badan maja przyrode, 6w $wiety filo-
zof [Salomon - PW.] tak sie wyraza: ,stawg Boga jest ukry¢ rzecz, sta-
wa krola zas$ rzecz znalez¢”, nie inaczej, jak gdyby boska natura znajdo-
wala przyjemno$¢ w niewinnej i dobrotliwej zabawie dzieci, ktére po to
sie chowaja, aby ich szuka¢, i w swej poblazliwosci i dobroci w stosun-
ku do ludzi przybrata sobie dusze ludzka jako towarzyszke tej zabawy’.

7 F. Bacon, Z wielkiej odnowy, s. 23.
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Reguly tej gry, w ktdrej stawka jest poznanie majestatu Bozego
odbitego w stworzeniu i opanowanie praw przyrody gwoli mocy
rodu ludzkiego, okreslaja spekulatywne idee religijne planu in-
stauratio magna — jego metafory strukturalne. Dzigki tym ideom
Bacon na nowo wyznaczyt granice racjonalnych praktyk badaw-
czych. Punktem wyijscia byla idea oczyszczenia umystu z idoli po-
znawczych, wzorujaca sie na protestanckiej idei sanacji religijnej.
W XVII wieku powszechnie uwazano, ze starotestamentowy Adam
przed popelnieniem grzechu pierworodnego mial doskonalg wie-
dz¢ o przyrodzie. Bacon w swoich pismach wielokrotnie powta-
rzal, ze celem planu wielkiej odnowy bylo odzyskanie tej wlasnie
zaprzepaszczonej wiedzy. Cel ten wymagat od badaczy wstepnego
¢wiczenia duchowego, analogicznego do wysitku, ktérego powinien
podja¢ si¢ wierny na drodze do prawdziwie poboznego Zzycia (m.in.
wyrzeczenia sie préznosci i zaprzestania balwochwalstwa). Bacon
twierdzil, ze Zrédlem systemowych bledéw, np. tradycji hermetycz-
nej i perypatetyckiej, byla niewlasciwa postawa moralna. Gdy for-
mutowat krytyke idoli poznawczych, porownywat sie do Mojzesza
i Marcina Lutra walczacych z balwanami. Po oczyszczeniu przed-
pola Bacon zdefiniowatl w religijnych kategoriach ostateczny przed-
miot badan naukowych: byt nim alfabet przyrody, czyli niewielki
zestaw podstawowych praw, ktorymi rzadzi sie natura. Koncepcja ta
byla inspirowana kabala, w ktdrej to tradycji wierzono, ze Bog stwo-
rzyt $wiat z liter. Dostep do ukrytej tre$ci Bozej ksiegi natury miala
zapewni¢ metodologia wzorowana na protestanckiej hermeneu-
tyce biblijnej. Metodologia ta wymagata od uczonych przeprowa-
dzania eksperymentow, ktoére pozwalajg im spojrze¢ na dany frag-
ment przyrody z perspektywy Stworzyciela. Utozsamienie wiedzy
i wladzy mialo teologiczne pochodzenie. Z religijnego zZrédfa Bacon
zaczerpnal réwniez inspiracje do przedstawienia projektu, ktory
wzbudzit najwigksze zainteresowanie siedemnastowiecznych my-
Slicieli: projektu zreformowanej historii naturalnej wiodacej do ma-
drosci Salomonowej. Ta Baconowska koncepcja nawigzywala do re-
ligijnego dyskursu, w ktérym przypisywano Salomonowi zaréwno
autorstwo historii naturalnej, jak i wiedze z zakresu tzw. magii na-
turalnej, czyli sztuki, ktora wykorzystuje nieznane prawa przyrody,
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by powiekszy¢ moc tworczg cztowieka. Swoistg gre w filozofie przy-
rody na nowo okreslonych zasadach podjeto w nadziei, ze dzigki
niej ludzie stang si¢ - jak pisal Bacon - uczestnikami Bozego wi-
dzenia i Bozego sabatu®.

8 Por. ibidem, s. 41-42.



Bibliografia

Teksty Zrodlowe

Prace Francisa Bacona

Bacon E, A confession of faith, w: idem, The works, vol. 14, eds. J. Spedding,
R.L. Ellis, D.D. Heath, Boston 1857-1882, s. 41-58.

Bacon E, A letter of advice to Queen Elizabeth, w: idem, The letters and the
life, including all his occasional works, vol. 1, eds. ]. Spedding, R.L. Ellis,
D.D. Heath, London 1861-1874, s. 47-57.

Bacon E, An advertisement touching a holy war, w: idem, The works, vol. 13,
eds. J. Spedding, R.L. Ellis, D.D. Heath, Boston 1857-1882, s. 181-218.

Bacon E, An advertisement touching the controversies of the Church of Eng-
land, w: idem, The letters and the life, including all his occasional works,
vol. 1, eds. J. Spedding, R.L. Ellis, D.D. Heath, London 1861-1874,
s. 74-95.

Bacon E, Certain considerations touching the better pacification and edifica-
tion of the Church of England, w: idem, The letters and the life, including
all his occasional works, vol. 3, eds. J. Spedding, R.L. Ellis, D.D. Heath,
London 1861-1874, s. 103-127.

Bacon F, Certain observations made upon a libel published this present year,
w: idem, The letters and the life, including all his occasional works, vol. 1,
eds. J. Spedding, R.L. Ellis, D.D. Heath, London 1861-1874, s. 146-208.

Bacon E, De interpretatione naturae prooemium, w: idem, The works, vol. 6,
eds. J. Spedding, R.L. Ellis, D.D. Heath, Boston 1857-1882, 5. 431-450.

Bacon E, Description of the intellectual globe, w: idem, The works, vol. 10,
eds. J. Spedding, R.L. Ellis, D.D. Heath, Boston 1857-1882, s. 401-460.

Bacon E, Eseje, thum. Cz. Znamierowski, Warszawa 1959.

Bacon E, Filum labyrinthi, w: idem, The works, vol. 6, eds. J. Spedding,
R.L. Ellis, D.D. Heath, Boston 1857-1882, s. 413-429.

Bacon E, Gesta grayorum, w: idem, The letters and the life, including all his
occasional works, vol. 1, eds. J. Spedding, R.L. Ellis, D.D. Heath, London
1861-1874, S. 325-342.



358 BIBLIOGRAFIA

Bacon E, History of the reign of King Henry VII, w: idem, The works, vol. 11,
eds. J. Spedding, R.L. Ellis, D.D. Heath, Boston 1857-1882, s. 11-390.

Bacon E, Letter to lord Burghley, w: idem, The letters and the life, including
all his occasional works, vol. 1, eds. J. Spedding, R.L. Ellis, D.D. Heath,
London 1861-1874, s. 108-109.

Bacon E, The masculine birth of time w: B. Farrington, The philosophy of
Francis Bacon. An essay on its development from 1603 to 1609 with new
translations of fundamental texts, Chicago 1966, s. 59-72.

Bacon E, Meditationes sacrae, w: idem, The works, vol. 14, eds. J. Spedding,
R.L. Ellis, D.D. Heath, Boston 1857-1882, s. 59-96.

Bacon E, Natural and experimental history, w: idem, The works, vol. 10,
eds. J. Spedding, R.L. Ellis, D.D. Heath, Boston 1857-1882, s. 379-467.

Bacon E, New Atlantis. A work unfinished, w: idem, The works, vol. s,
eds. J. Spedding, R.L. Ellis, D.D. Heath, Boston 1857-1882, s. 347-413.

Bacon E, Novum organum, w: idem, Novum organum oraz Z wielkiej
odnowy, thum. J. Wikarjak, Warszawa 1955.

Bacon E, Nowa Atlantyda, ttum. W. Kornatowski, Warszawa 1954.

Bacon E, Of the dignity and advancement of learning, 2™ ed. [= De aug-
mentis scientiarum], w: idem, The works, eds. ]. Spedding, R.L. Ellis,
D.D. Heath, Boston 1857-1882, vol. 8, s. 383-520; vol. 9, s. 1-361.

Bacon E, Of the true greatness of the kingdom of Britain, w: idem, The works,
vol. 13, eds. J. Spedding, R.L. Ellis, D.D. Heath, Boston 1857-1882,
$.219-256.

Bacon E, Of the wisdom of the ancients, w: idem, The works, vol. 13, eds.
J. Spedding, R.L. Ellis, D.D. Heath, Boston 1857-1882, s. 67-172.
Bacon E, Of tribute; or, giving that which is due, w: idem, The major works,

ed. B. Vickers, Oxford-New York 2008, s. 34-36.

Bacon E, On principles and origins according to the fables of Cupid and Coe-
lum, w: idem, The works, vol. 10, eds. ]. Spedding, R.L. Ellis, D.D. Heath,
Boston 1857-1882, s. 341—400.

Bacon E, On the ebb and flow of the sea, w: idem, The works, vol. 10, eds.
J. Spedding, R.L. Ellis, D.D. Heath, Boston 1857-1882, s. 317-340.
Bacon E, Phenomena of the universe. The natural and experimental history,
w: idem, The works, vol. 9, eds. J. Spedding, R.L. Ellis, D.D. Heath, Bos-

ton 1857-1882, 5. 369-377.

Bacon E, Preface to history of heavy and light, w: idem, The works, vol. 9,
eds. J. Spedding, R.L. Ellis, D.D. Heath, Boston 1857-1882, s. 468-469.

Bacon E, Preface to history of sulphur, mercury, and salt, w: idem, The works,
vol. 9, eds. J. Spedding, R.L. Ellis, D.D. Heath, Boston 1857-1882,
S. 472-474.



BIBLIOGRAFIA 359

Bacon E, Preface to history of sympathy and antipathy, w: idem, The works,
vol. 9, eds. J. Spedding, R.L. Ellis, D.D. Heath, Boston 1857-1882,
S. 470-471.

Bacon E, Preparative towards a natural and experimental history, w: idem,
The works, vol. 8, eds. J. Spedding, R.L. Ellis, D.D. Heath, Boston 1857-
-1882,5s.351-381.

Bacon E, Sylva sylvarum. A natural history in ten centuries, w: idem, The
works, eds. J. Spedding, R.L. Ellis, D.D. Heath, Boston 1857-1882,
vol. 4, s. 143-483; vol. 5, s. 7-169.

Bacon E, The advancement of learning, 1* ed., w: idem, The works, vol. 6,
eds. J. Spedding, R.L. Ellis, D.D. Heath, Boston 1857-1882, s. 85-412.

Bacon E, The alphabet of nature, w: idem, The works, vol. 9, eds. J. Spedding,
R.L. Ellis, D.D. Heath, Boston 1857-1882, s. 475-479.

Bacon E, The great instauration, w: idem, The works, vol. 8, eds. J. Spedding,
R.L. Ellis, D.D. Heath, Boston 1857-1882, s. 21-54.

Bacon E, The new organon, w: idem, The works, vol. 8, eds. J. Spedding,
R.L. Ellis, D.D. Heath, Boston 1857-1882, s. 55-350.

Bacon E, The refutation of philosophies, w: B. Farrington, The philosophy of
Francis Bacon. An essay on its development from 1603 to 1609 with new
translations of fundamental texts, Chicago 1966, s. 103-173.

Bacon E, Theory of the heaven, w: idem, The works, vol. 10, eds. J. Spedding,
R.L. Ellis, D.D. Heath, Boston 1857-1882, s. 461-48o0.

Bacon E, Thoughts and conclusions, w: B. Farrington, The philosophy of
Francis Bacon. An essay on its development from 1603 to 1609 with new
translations of fundamental texts, Chicago 1966, s. 73-102.

Bacon E, Thoughts on the nature of things, w: idem, The works, vol. 10, eds.
J. Spedding, R.L. Ellis, D.D. Heath, Boston 1857-1882, s. 285-316.
Bacon E, Valerius terminus. Of the interpretation of nature, w: idem, The
works, vol. 6, eds. J. Spedding, R.L. Ellis, D.D. Heath, Boston 1857-

-1882, . 25-76.

Bacon E, Z wielkiej odnowy, w: idem, Novum organum oraz Z wielkiej

odnowy, thum. J. Wikarjak, Warszawa 1955.

Inne teksty zrédtowe
Alighieri D., Boska komedia, thum. J. Korsak, Nowoczesna Polska, http://wolne-

lektury.pl/media/book/pdf/boska-komedia.pdf (dostep: 17.04.2014).
Andreae J.V., Christianopolis, Oxford University Press, New York 1916.



360 BIBLIOGRAFIA

Arystoteles, Analityki wtére, w: idem, Dziela wszystkie, t. 1, ttum. K. Lesniak
et al., Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1990.

Arystoteles, Metafizyka, w: idem, Dziefa wszystkie, t. 2, ttum. K. Lesniak
et al., Panistwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1990.

Arystoteles, Topiki, w: idem, Dzieta wszystkie, t. 1, thum. K. Lesniak et al.,
Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1990.

Augustine St., On the psalms, vol. 2, transl. D.S. Hebgin, D.F. Corrigan, Pau-
list Press, New Jersey 1961.

Augustyn $w., O nauce chrzescijariskiej, ttum. J. Sulowski, Pax, Warszawa
1989.

Augustyn $w., O Trdjcy Swigtej, ttum. M. Stokowska, Znak, Krakéw 1996.

Augustyn $w., Wyznania, thum. Z. Kubiak, Pax, Warszawa 1987.

Bacon A., The letters, ed. G. Allen, Cambridge University, London 2014.

Boyle R., An exact copy of the last will and testament, w: idem, The works, vol. 1,
London 1772, https://books.google.pl/books?id=LqYrAQAAMAA]&pg=
=PR160&Ipg=PR160&dq=#v=0nepage&q&f=false (dostep: 28.11.2015).

Boyle R., Some considerations touching the usefulness of experimental natu-
ral philosophy, vol. 1, Hen. Hall printer to the University, for Ric. Da-
vis, Oxford 1664, https://archive.org/details/bub_gb_X8mqSipqu4IC
(dostep: 28.11.2015).

Boyle R., Some considerations touching the usefulness of experimental natu-
ral philosophy, vol. 2, Henry Hall for Ric. Davis, Oxford 1671, https://
archive.org/details/someconsideratioo2boyl (dostep: 29.11.2015).

Burton R., The anatomy of melancholy, part 1, The Ex-classic Project, http://
www.exclassics.com (dostep: 02.01.2014).

Calvin J., The institutes of Christian religion, Christian Classics Ethereal Li-
brary, Grand Rapids (MI) 2002, http://www.ntslibrary.com/PDF%20
Books/Calvin%2olnstitutes%200f%20Christian%2oReligion.pdf
(dostep: 30.08.2014).

Campanella T., Miasto storica, ttum. L. Brandwajn, R. Brandwajn, De Ago-
sitini, Warszawa 2004.

Chambers E., Cyclopeedia, or, An universal dictionary of arts and sciences,
1728, https://uwdc.library.wisc.edu/collections/HistSciTech/Cyclopae-
dia (dostep: 06.11.2015).

Cowley A., Ode to the Royal Society, w: T. Sprat, The history of the Royal Soci-
ety of London for the improving of natural knowledge, Knapton, London
1734, https://archive.org/details/thehistoryofroyaoospraiala (dostep:
18.11.2015).



BIBLIOGRAFIA 361

Culverwell N., An elegant and learned discourse of the light of nature, Liberty
Fund, Indianapolis 2001, http://olllibertyfund.org/titles/9oo (dostep:
28.11.2015).

Descartes R., Rozprawa o metodzie wlasciwego kierowania rozumem i po-
szukiwania prawdy w naukach, tham. T. Boy-Zelenski, Wydawnictwo
Antyk, Kety 2002.

Donne J., The works. 1621-1631, vol. 6, John W. Parker, West Strand, Lon-
don 1839.

Drayton M., Ode to the Virginian voyage, http://xroads.virginia.edu/~hyper/
hns/garden/drayton.html (dostep: 11.11.2015).

Dury L., A seasonable discourse written by Mr. Iohn Dury upon the earnest
requests of many, briefly shewing these particulars 1. What the grounds
and method of our reformation ought to be in religion and learning.
2. How even in these times of distraction, the worke may be advanced.
By the knowledge of Orientall tongues and Jewish mysteries. By an agen-
cy for advancement of universall learning. Published by Samuel Hart-
lib, Printed for R. Woodnothe, London 1649, https://books.google.
pl/books/about/A_seasonable_discourse_written_by_Mr_Ioh.html?-
id=aBxHAAAAcAA]&redir_esc=y (dostep: 27.11.2015).

Evelyn J., A philosophical discourse of Earth, Printed for John Martyn, London
1676, https://books.google.pl/books/about/A_Philosophical_Discourse_of
_Earth html?id=g9g6 AAAAcAAJ&redir_esc=y (dostep: 29.11.2015).

Evelyn J., Sylva, or, A discourse of forest-trees, and the propagation of timber in
His Majesties dominions, Printed by Jo. Martyn and Ja. Allestry, London
1670, http://quod.lib.umich.edu/cgi/t/text/text-idx?c=eebo;idno=A38-
811.0001.001 (dostep: 13.12.2015).

Ficino M., Commentary on Plato’s symposium on love, transl. S. Jayne, Spring
Publications, Dallas 1985.

Glanvill J., Scepsis scientifica, or, Confest ignorance, the way to science; in an
essay of the vanity of dogmatizing and confident opinion, K. Paul, Trench
& Co.; London 1885, https://archive.org/details/scepsisscientifioogla-
niala (dostep: 27.11.2015).

Glanvill J., Plus ultra, or, the progress and advancement of knowledge since the
days of Aristotle in an account of some of the most remarkable late im-
provements of practical, useful learning, to encourage philosophical en-
deavours: occasioned by a conference with one of the notional way, Prin-
ted for Tames Collins at the Kings-Head in Westminster-Hall, London
1668, http://quod.lib.umich.edu/e/eebo/A42822.0001.001%rgn=main;
view=fulltext (dostep: 18.12.2015).



362 BIBLIOGRAFIA

Hakluyt R., Wyprawy morskie, podroze i odkrycia Anglikow, thum. M. Adam-
czyk-Garbowska, Wydawnictwo Morskie, Gdansk 1988.

Homer, Iliada, ttum. EX. Dmochowski, Nowoczesna Polska, https://wolne-
lektury.pl/media/book/pdf/homer-iliada.pdf (dostep: 16.06.2017).
Hooke R., Micrographia, or some physiological descriptions of minute bodies
made by magnifying glasses with observations and inquiries thereupon,
Printed by Jo. Martyn, and Ja. Allestry, London 1665, http://selfdefini-
tion.org/science/25-greatest-science-books-of-all-time/24.%20Robert%
20Hooke%20-%20Micrographia%20%281665%29.pdf (dostep: 28.11.2015).

Irenaeus of Lyons saint, Against heresies, transl. A. Roberts, W. Rambaut,
w: Ante-Nicene Fathers, vol. 1, eds. A. Roberts, J. Donaldson, A.C. Coxe,
Christian Literature, Buffalo (NY) 1885, http://www.newadvent.org/fa-
thers/o103.htm (dostep: 13.12.2015).

Ireneusz z Lyonu, Wyktad nauki apostolskiej, ttum. W. Myszor, WAM,
Ksieza Jezuici, Krakow 1997.

Johnson S., J. Walker, A dictionary of the English language, William Picker-
ing, George Cowie and Co. Poultry, London 1828, https://archive.org/
/details/adictionaryengloojamegoog (dostep: 23.12.2015).

Kant L, Co to jest oswiecenie?, w: T. Kronski, Kant, Wiedza Powszechna,
Warszawa 1966, s. 164—173.

Kant L, Krytyka wladzy sqdzenia, thum. J. Galecki, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 2004.

Lucretius Carus T., O naturze wszechrzeczy, ttum. E. Szymanski, Pafistwowe
Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1957.

Machiavelli N., Ksigze, ttum. Cz. Nanke, Kety 2004.

Machiavelli N., Rozwazania nad pierwszym dziesigcioksiggiem historii Rzy-
mu Liwiusza, ttum. K. Zaboklicki, Wydawnictwa Uniwersytetu War-
szawskiego, Warszawa 2009.

Maistre J. de, An examination of the philosophy of Bacon wherein different
questions of rational philosophy are treated, transl. R.A. Lebrun, McGill-
-Queen’s University Press, Montreal & Kingston-London-Buffalo 1998.

Maistre J. de, St Petersburg dialogues, or conversation on the temporal gov-
ernment of Providence, transl. R.A. Lebrun , McGill-Queen’s University
Press, Montreal & Kingston-London-Buffalo 1993.

Mede J., The key of the Revelation; or the synchronisme and order of the proph-
ecies, vol. 1, R.B. for Phil. Stephens, London 1643, https://archive.org/
/details/MedeJoseph. TheKeyOfTheRevelationOrTheSynchronisme-
AndOrderOfThe (dostep: 30.11.2015).

More T., Utopia, thum. K. Abgarowicz, Daimonion, Lublin 1993.



BIBLIOGRAFIA 363

Platon, Timajos oraz Kritias albo Atlantyk, ttum. P. Siwek, Panstwowe Wy-
dawnictwo Naukowe, Warszawa 1986.

Purchas S., Hakluyt posthumous, or Purchas: his pilgrimes, ]. MacLehose and
Sons, Glasgow 1905.

Rabelais F, Gargantua i Pantagruel, ttum. T. Boy-Zelenski, Nowoczesna
Polska, http://wolnelektury.pl/media/book/pdf/gargantua-i-pantagru-
el.pdf (dostep: 10.08.2014).

Rawley W., The life of the right honourable Francis Bacon, baron of Veru-
lam, visconnt St. Alban, w: F. Bacon, The works, vol. 1, eds. ]. Spedding,
R.L. Ellis, D.D. Heath, Boston 1857-1882, s. 33-58.

Ray J., The wisdom of God manifested in the works of the creation, 7™ ed.,
London 1717.

Sotowjow W., Krétka powies¢ o antychryscie, ttum. L. Posadzy, Lumen, Wro-
claw 1998.

Sprat T., The history of the Royal-Society of London for the improving of na-
tural knowledge, Knapton, London 1734, https://archive.org/details/
/thehistoryofroyaoospraiala (dostep: 18.11.2015).

Stacjusz, Sylwy, thum. M. Brozek, Zaklad Narodowy im. Ossolinskich,
De Agostini Polska, Wroclaw 2006.

Stubbes P., Anatomy of the abuses in England in Shakespeare’s youth,
A.D. 1583, N. Trubner & CO., London 1877-1879.

Vico G.B., The new science of Giambattista Vico, transl. Th.G. Bergin,
M.H. Fisch, Ithaca (NY) 1948.

Wergiliusz, Eneida, ttum. W. Markowska, Nasza Ksiegarnia, Warszawa 1987.

Wilkins J., Of the principles and duties of natural religion, Printed for
J. Walthoe et al., London 1734, https://archive.org/details/ofprinciples-
dutioowilk (dostep: 28.11.2015).

Wormald B.H.G., Francis Bacon. History, politics and science, 1561-1626,
Cambridge University Press, Cambridge-New York-Victoria 1993.

Wykorzystane przektady Pisma Swietego

Biblia Gdariska, http://biblia-online.pl/Biblia-Gdanska.html (dostep: 13.12.2015).

Biblia Tysigclecia. Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, Pallottinum,
Poznan 2003, http://biblia.deon.pl (dostep: 13.12.2015).

King James version Bible, http://biblia-online.pl/King-James-Version.html
(dostep: 13.12.2015).

Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, oprac. K. Romaniuk na podstawie
wyd. I1I Biblii Warszawsko-Praskiej, Wydawnictwo M, Krakow s.a.



364 BIBLIOGRAFIA

Literatura przedmiotu

Opracowania poswiecone Francisowi Baconowi

Ajdukiewicz K., Franciszek Bacon z Werulamu. Zycie i dzieto, w: F. Bacon,
Novum organum oraz Z wielkiej odnowy, ttum. J. Wikarjak, Panstwowe
Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1955.

Blodgett E.D., Bacons “New Atlantis” and Campanellas “Civitas Solis”.
A Study in Relationships, ,PMLA” 1931, vol. 46, no. 3, s. 763-780.
Briggs J.C., Bacon’s science and religion, w: The Cambridge companion to Ba-
con, ed. M. Peltonen, Cambridge Companions Online, Cambridge Uni-
versity Press, 2006, s. 172-199, http://www.sciencelib.net/files/The%20
Cambridge%20Companion%2oto%20Bacon.pdf (dostep: 05.01.2015).

Briggs J.C., Francis Bacon and the rhetoric of nature, Harvard University,
Cambridge-London 1989.

Cochrane R.C., Francis Bacon and the architect of Fortune, ,Studies in the
Renaissance” 1958, vol. 5, 8. 176-195.

Copenhaver B.P,, Astrology and magic, w: The Cambridge history of renais-
sance philosophy, ed. Ch.B. Schmitt, Cambridge University Press, New
York 1988, s. 264-300.

DeCook T., The ark and the immediate revelation in Francis Bacon’s “New At-
lantis”, ,Studies in Philology” 2008, vol. 105, no. 1, s. 103-122.

Doeuft M. le, Hope in science, w: Francis Bacon’s legacy of texts. “The art
of discovery grows with discovery”, ed. W.A. Session, AMS, New York
1990, S. 9-24.

Doeuft M. le, Man and nature in gardens of science, w: Francis Bacon’s lega-
cy of texts. “The art of discovery grows with discovery”, ed. W.A. Session,
AMS, New York 1990, s. 119-138.

Ellis R.L., Preface to “Valerius terminus”, w: E Bacon, The works, vol. 6, eds.
J. Spedding, R.L. Ellis, D.D. Heath, Boston 1857-1882, s. 9-24.

Farrington B., Francis Bacon. Philosopher of industrial science, Macmillan,
Haskell House, London-New York 1973.

Farrington B., Francis Bacon. Pioneer of planned science, Frederick A. Prae-
ger, New York-Washington 1963.

Farrington B., The philosophy of Francis Bacon. An essay on its development
from 1603 to 1609 with new translations of fundamental texts, The Uni-
versity of Chicago, Chicago 1966.

Faulkner R.K., Francis Bacon and the project of progress, Rowman & Little-
field Publishers, Lanham 1993.



BIBLIOGRAFIA 365

Firth K.R., The apocalyptic tradition in reformation Britain. 1530-1645, Ox-
ford University Press, Oxford 1979.

Funkenstein A., Theology and the scientific imagination from the middle
ages to the seventeenth century, Princenton Univeristy Press, Princen-
ton 1986.

Garin E., Powrét filozoféw starozytnych, thum. A. Dutka, PAN IFIS, War-
szawa 1993.

Garin E., Zodiak zycia. Astrologia w okresie Renesansu, ttum. W. Jekiel, PAN
IFIS, Warszawa 1992.

Gaukroger S., Francis Bacon and the transformation of early-modern philo-
sophy, Cambridge University Press, Cambridge 2004.

Held EE., “The Christianopolis” and Francis Bacons “New Atlantis”, w: ].V. An-
dreae, Christianopolis, Oxford University Press, New York 1916, s. 41—
~74.

Hovey K.A., Bacon’s parabolic drama. Iconoclastic philosophy and Elizabe-
than politics. The providential order in Bacon’s new philosophy, w: Fran-
cis Bacon’s legacy of texts. “The art of discovery grows with discovery”,
ed. W.A. Session, AMS, New York 1990, s. 215-236.

Innes D.C., Bacon’s “New Atlantis”. The Christian hope and the modern hope,
»Interpretation” 1994, vol. 22, no. 1, s. 3-38.

Jardine L., A. Stewart, Hostage to fortune. The troubled life of Francis Bacon
1561-1626, Phoenix Giant, London 1999.

Jardine L., Francis Bacon. Discovery and art of discourse, Cambridge Univer-
sity Press, London-New York 1974.

Jowitt C., “Books will speak plain?”. Colonialism, Jewishness and politics in
Bacon’s “New Atlantis”, w: Francis Bacon’s “New Atlantis”. New interdis-
ciplinary essays, ed. B. Price, Manchester University, Manchester—New
York 2002, 5. 129-155.

Kotarbinski T., Bacon o przyszlosci nauki, w: idem, Wybér pism, t. 2: My-
sli o mysleniu, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1958,
s. 622-649.

Kotarbinski T., Mysl przewodnia metodologii Franciszka Bacona, w: idem,
Wybor pism, t. 2: Mysli o mysleniu, Panistwowe Wydawnictwo Naukowe,
‘Warszawa 1958, s. 555-588.

Kotarbinski T., Program Bacona, w: idem, Wybor pism, t. 2: Mysli o mysleniu,
Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1958, s. 589-621.
Kotarbinski T., Rozwéj zasadniczego problemu metodologii Franciszka Ba-
cona, w: idem, Wybor pism, t. 2: Mysli o mysleniu, Panstwowe Wydaw-

nictwo Naukowe, Warszawa 1958, s. 309-323.



366 BIBLIOGRAFIA

Lampert L., Nietzsche and Modern Times. A Study of Bacon, Descartes, and
Nietzsche, Yale University, New Haven-London 1993.

Leary J.E. jr., Francis Bacon and the politics of science, Iowa State Universi-
ty, Ames 1994.

Martin J., Francis Bacon, the state, and the reform of natural philosophy,
Cambridge University Press, Cambridge 2007.

Mathews N., Francis Bacon. The history of character assassination, Yale Uni-
versity, New Haven-London 1996.

Matthews S., Theology and science in the thought of Francis Bacon, Ashgate,
Aldershot 2008.

Maurier D. du, Golden lads. A study of Anthony Bacon, Francis and their
friends, Victor Gollancz, London 1975.

Maurier D. du, The winding stair. Francis Bacon, his rise and fall, Virago,
London 2006.

McCanles M., The new science and the via negativa. A mystical source for
Baconian empiricism, w: Francis Bacon and refiguring of early mod-
ern thought. Essays to commemorate “The advancement of learning”,
eds. J.R. Solomon, C.G. Martin, Ashgate, Aldershot-Burlington 2005,
S. 48-51.

McKnight S.A., The religious foundations of Francis Bacon’s thought, Univer-
sity of Missouri Press, Columbia-London 2006.

Milner B., Francis Bacon. The theological foundations of “Valerius terminus”,
»Journal of the History of Ideas” 1997, vol. 58, no. 2, s. 245-264.

Miner R.C., Truth in the making. Creative knowledge in theology and philo-
sophy, Routledge, New York 2013.

Miner R.C., “Verum-factum” and practical wisdom in the early writings
of Giambattista Vico, ,Journal of the History of Ideas” 1998, vol. 59,
$. 57-73.

Minkov S., Francis Bacon'’s inquiry touching human nature. Virtue, philoso-
phy, and the relief of man’s estate, Lexington Books, Lanham 2010.
Moczynska J., Ikonoklastyczne podstawy ,,O postepie i rozkwicie nauk bos-
kich i ludzkich” Francisa Bacona, ,Odrodzenie i Reformacja w Polsce”

2007, t. 51, 8. 59-73.

Neustadt M.S., rec.: ]. Weinberger, Science, faith and politics. Francis Bacon
and utopian roots of the modern age, ,,Political Theory” 1987, vol. 15,
no. 3, S. 448-451.

Peltonen M., Bacon’s political philosophy, w: The Cambridge companion
to Bacon, ed. M. Peltonen, Cambridge Companions Online, Cam-
bridge University Press, 2006, s. 283-310, http://www.sciencelib.net/



BIBLIOGRAFIA 367

/files/The%20Cambridge%20Companion%2oto%20Bacon.pdf (dostep:
05.01.2015).

Peltonen M., Introduction, w: The Cambridge companion to Bacon, ed.
M. Peltonen, Cambridge Companions Online, Cambridge Universi-
ty Press, 2006, s. 1-24, http://www.sciencelib.net/files/The%20Cam-
bridge%20Companion%2oto%20Bacon.pdf (dostep: 05.01.2015).

Pérez-Ramos A., Bacon'’s forms and the maker’s knowledge tradition, w: The
Cambridge companion to Bacon, ed. M. Peltonen, Cambridge Compan-
ions Online, Cambridge University Press, 2006, s. 99-120, http://www.
sciencelib.net/files/The%20Cambridge%20Companion%20to%20Ba-
con.pdf (dostep: 05.01.2015).

Pérez-Ramos A., Bacor’s legacy, w: The Cambridge companion to Bacon, ed.
M. Peltonen, Cambridge Companions Online, Cambridge University
Press, 2006, s. 311-324, http://www.sciencelib.net/files/The%20Cam-
bridge%20Companion%2o0to%20Bacon.pdf (dostep: 05.01.2015).

Pérez-Ramos A., Francis Bacon’s idea of science and the maker’s knowledge
tradition, Clarendon Press, London 1988.

Rees G., Bacon’s speculative philosophy, w: The Cambridge companion to Ba-
con, ed. M. Peltonen, Cambridge Companions Online, Cambridge Uni-
versity Press, 2006, s. 121-145, http://www.sciencelib.net/files/The%20
Cambridge%20Companion%2oto%20Bacon.pdf (dostep: 05.01.2015).

Rees G., Ch. Upton, Francis Bacon’s natural philosophy: a new source. A tran-
scription of manuscript Hardwick 72A with translation and commentary,
The British Society for the History of Science, Chalfont St Giles 1984
[= E Bacon, De viis mortis].

Renaker D., A miracle of engineering. The conversion of Bensalem in Fran-
cis Bacons “New Atlantis”, ,Studies in Philology” 1990, vol. 87, no. 2,
s.181-193.

Rossi P, Bacon’s idea of science, w: The Cambridge companion to Bacon, ed.
M. Peltonen, Cambridge Companions Online, Cambridge Universi-
ty Press, 2006, s. 25-46, http://www.sciencelib.net/files/The%20Cam-
bridge%20Companion%20to%20Bacon.pdf (dostep: 05.01.2015).

Rossi P, Baconianism, w: Dictionary of the history of ideas. Studies of selec-
ted pivotal ideas, vol. 1: Abstraction in the formation of concepts to design
argument, ed. Ph.P. Wiener, Charles Scribner’s Sons, New York 1973,
$.176-179.

Rossi P, Francis Bacon. From magic to science, transl. S. Rabinovitch, Rout-
ledge and Kegan Paul, London 1968.

Rossi P, Zatonigcia bez swiadka. Idea postepu, thum. A. Dudzinska-Facca,
PAN IFIS, Warszawa 1998.



368 BIBLIOGRAFIA

Salzman P, Narrative context for Bacons “New Atlantis”, w: Francis Bacon’s
“New Atlantis”. New interdisciplinary essays, ed. B. Price, Manchester
University, Manchester-New York 2002, s. 28-47.

Spedding J., Preface to the “New Atlantis. Partis instaurationis secundae de-
lineatio et argumentum”, w: E Bacon, The works, vol. 7, eds. J. Spedding,
R.L. Ellis, D.D. Heath, Boston 1857-1882, s. 35-40.

Stephens J., Francis Bacon and the style of science, The University of Chicago
Press, Chicago-London 1975.

Studer H.D., Francis Bacon and political dangers of scientific progress, ,Cana-
dian Journal of Political Science” 1998, vol. 31, no. 2, s. 219-234.

Urbach P, Francis Bacon'’s philosophy of science. An account and reappraisal,
Open Court, La Salle-Illinois 1987.

Vickers B., Bacon and rhetoric, w: The Cambridge companion to Bacon,
ed. M. Peltonen, Cambridge Companions Online, Cambridge Univer-
sity Press, 2006, s. 200-231, http://www.sciencelib.net/files/The%20Cam-
bridge%20Companion%2o0to%20Bacon.pdf (dostep: 05.01.2015).

Vickers B., Francis Bacon and renaissance prose, Cambridge University
Press, Cambridge 1968.

Wallace K.R., Francis Bacon on the nature of man. The faculties of man’s soul:
understanding, reason, imagination, memory, will, and appetite, The
Board of Trustees of University of Illinois, s.1. 1967.

Warhatft S., The providential order in Bacon’s new philosophy, w: Francis Bacon’s
legacy of texts. “The art of discovery grows with discovery”, ed. W.A. Ses-
sion, AMS, New York 1990, s. 151-167.

Weinberger J., Science and rule in Bacon’s utopia. An Introduction to the
reading of the “New Atlantis”, ,The American Political Science Review”
1976, vol. 70, no. 3, s. 865-885.

Weinberger J., Science, faith and politics. Francis Bacon and utopian roots of
the modern age. A commentary on Bacons ‘Advancement of learning”,
Cornell University Press, Ithaca-London 1985.

Wewior P., Francisa Bacona hermeneutyka praw przyrody. Eksperyment
jako $rodek interpretacji natury, ,Przeglad Filozoficzny. Nowa Seria”
2011, nr 2 (87), s. 107-121.

Wewiér P, Ordalia nad nowg filozofig. Jak Franciszek Bacon bronil
niewinnosci naukowych rewolucjonistéw, ,Filo-Sofija” 2009, t. 9, nr 1,
s.57-71.

Wewidr P., Pokdj religijny a rozwdj naukowo-techniczny w pismach Franci-
sa Bacona, ,,Studia Philosophica Wratislaviensia” 2015, nr 10, s. 77-90.

Wewior P., Religijne motywy projektu ,instauratio magna” Francisa Baco-
na - ich Zrédta, rola i wplyw, w: Kierunki badawcze w filozofii, red.



BIBLIOGRAFIA 369

K. Adamowicz, N.A. Michna, Biblioteka Lédzka, £6dz 2014, s. 155—
-166.

White H.B., Francis Bacon, w: History of political philosophy, eds. L. Strauss,
J. Cropsey, The University of Chicago, Chicago 1987, s. 366-385.

White H.B., Peace among the willows. The political philosophy of Francis Ba-
con, Martinus Nijhoff, The Hague 1968.

Whitney Ch., Francis Bacon and modernity, Yale University, New Haven—
-London 1986.

Whitney Ch., Francis Bacon’s “instauration”. Dominion of and over human-
ity, ,Journal of the History of Ideas” 1989, vol. 50, no. 3, s. 371-390.

Wszolek S., Znaczenie eksperymentu w nauce, czyli powrét do Bacona, ,,Filo-
zofia Nauki” 1994, t. 5, nr 1, s. 77-84.

Zagorin P., Francis Bacon, Princeton University Press, New Jersey 1999.

Opracowania ogélne

Appelbaum R., Literature and utopian politics in seventeenth-century Eng-
land, Cambridge University Press, Cambridge 2004.

Bachelard G., Ksztattowanie si¢ umystu naukowego. Przyczynek do psycho-
analizy wiedzy obiektywnej, thum. D. Leszczynski, Stowo/obraz teryto-
ria, Gdansk 2002.

Batten J.M., John Dury, advocate of Christian reunion, ,,Church History”
1932, vol. 1, no. 4, s. 222-231.

Belting H., Obraz i kult, thum. T. Zatorski, Stowo/obraz terytoria, Gdansk
2010.

Boas M., The establishment of the mechanical philosophy, ,Osiris” 1952, vol. 10,
S. 412-541.

Bozeman T.D., Protestants in an age of science. The Baconian ideal and ante-
bellum American religious thought, University of North Carolina Press,
Chapel Hill 1977.

Bugaj R., Hermetyzm, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw-War-
szawa—Krakow 1991.

Bugaj R., Nauki tajemne w dawnej Polsce. Mistrz Twardowski, Zaklad Naro-
dowy im. Ossolinskich, Wroctaw 1986.

Capp B., The political dimension of apocalyptic thought, w: The apocalypse in
English renaissance thought and literature, eds. C.A. Patrides, J. Wittre-
ich, Cornell University Press, Ithaca (NY) 1984, s. 93-124.

Cegielski T., Ordo ex chao. Wolnomularstwo i swiatopoglgdowe kryzysy
XVII i XVIII wieku, t. 1: Oswiecenie rozokrzyzZowcow i poczgtki maso-



370 BIBLIOGRAFIA

nerii spekulatywnej, 1614-1738, Bellona, Historia Pro Futuro, War-
szawa 1994.

Cohen 1.B., Revolution in science, The Belknap Press of Harvard University
Press, Cambridge (MA)-London 1985.

Cohn N., W pogoni za milenium. Milenarystyczni buntownicy i mistyczni
anarchisci §redniowiecza, tham. M. Chojnacki, Uniwersytet Jagielloniski,
Krakéw 2007.

Collinson P, The birthpangs of Protestant England. The religious and cultur-
al change in the sixteenth and seventeenth century, St. Martin’s Press,
New York 1988.

Crombie A.C., Style mysli naukowej w poczgtkach nowozytnej Europy, ttum.
P. Salwa, IFIS PAN, Warszawa 1994.

Czerkawski J., Hannibal Rosseli jako przedstawiciel hermetyzmu filozoficzne-
go w Polsce, ,Roczniki Filozoficzne” 1967, t. 15, z. 1, 5. 119-140.

Czerkawski J., Hermetyzm w Polsce w XVI wieku, ,Roczniki Filozoficzne”
1989-1990, t. 37-38, 2.1, 5. 153-169.

Dictionary of the history of ideas. Studies of selected pivotal ideas, vol. 1: Ab-
straction in the formation of concepts to design argument, ed. Ph.P. Wie-
ner, Charles Scribner’s Sons, New York 1973.

Doran S., Elizabeth the I and religion. 1558-1603, Routledge, Taylor & Fran-
cis e-Library, 2001.

Draaisma D., Machina metafor. Historia pamigci, ttum. R. Pucek, Aletheia,
Warszawa 2009.

Ernst G., Profecja, natura i polityka. Studia nad myslg Tommaso Campanelli,
tlum. A. Dudzinska-Facca, PAN IFIS, Warszawa 2013.

Gilson E., Chrystianizm a filozofia, ttum. A. Wieckowski, Pax, Warszawa
1988.

Gladziuk N., Druga Babel. Antynomie siedemnastowiecznej angielskiej mysli
politycznej, Instytut Studiow Politycznych PAN, Warszawa 2005.

Goody J., Mit, rytuat, oralnos¢, ttum. O. Kaczmarek, Wydawnictwa Uniwer-
sytetu Warszawskiego, Warszawa 2012.

Grant E., The foundation of modern science in the middle ages. Their reli-
gious, institutional, and intellectual contexts, Cambridge University
Press, Cambridge 1996.

Gray J., Czarna msza. Apokaliptyczna religia i Smier¢ utopii, thum. A. Puchej-
da, K. Szymaniak, Znak, Krakow 2009.

Gray J., Slad os$wiecenia, ttum. P. Maciejko, w: idem, Po liberalizmie, Aletheia,
Warszawa 2001, . 257-323.

Grondin J., Wprowadzenie do hermeneutyki filozoficznej, ttum. L. Lysien,
WAM, Krakéw 2007.



BIBLIOGRAFIA 371

Hacking 1., Representing and intervening. Introductory topics in the philoso-
phy of natural science, Cambridge University Press, Cambridge 1999.

Hall AR., Rewolucja naukowa 1500-1800. Ksztaltowanie si¢ nowozytnej
postawy naukowej, ttum. T. Zembrzuski, Pax, Warszawa 1966.

Harrison P, Original sin and the problem of knowledge in early modern Eu-
rope, ,Journal of the History of Ideas” 2002, vol. 63, no. 2, s. 239-259.

Havelock E.A., Przedmowa do Platona, ttum. P. Maciejewski, Wydawnictwa
Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2007.

Herrmann P, Pokazcie mi testament Adama. Na szlakach nowozytnych
odkry¢ geograficznych, t. 1-2, thum. K. Rapaczynski, Panistwowy Insty-
tut Wydawniczy, Warszawa 1976.

Hill Ch., Intellectual origins of the English revolution. Revisited, Clarendon,
Oxford 1997.

Hintikka J., Knowledge and the known. Historical perspectives in epistemology,
D. Reidel Publishing Co., Dordrecht-Boston 1974.

Horkheimer M., TW. Adorno, Dialektyka oswiecenia. Fragmenty filozoficzne,
thum. M. Lukasiewicz, PAN IFIS, s.l. 1994.

Horkheimer M., Krytyka instrumentalnego rozumu, thum. H. Walentowicz,
Scholar, Warszawa 2007.

Huizinga J., Erazm, ttum. M. Kurecka, Panstwowy Instytut Wydawniczy,
Warszawa 1964.

Idel M., Kabata. Nowe perspektywy, thum. M. Krawczyk, Nomos, Krakow
2006.

Jones G.L., The discovery of Hebrew in Tudor England. A third language,
Manchester University Press, Manchester 1983.

Jones R.E, Ancients and moderns. A study of the rise of the scientific move-
ment in seventeenth-century England, Washington University Press,
St. Louis 1961.

Kania L., Opowiesci Zoharu oraz O kabale i Zoharze, Homini, Krakow 2005.

Kearney H.E, Puritanism and science. Problems of definition, ,,Past & Pre-
sent” 1965, no. 31, S. 104-110.

Keller E.E, Reflections on gender and science, Yale University, New Haven-
-London 1995.

Klein J., The problem of tolerance in a Baconian context, w: State, science and
modernization in England. From the renaissance to the modern times,
ed. J. Klein, Georg Olms Verlag, Hildesheim 1994, s. 31-54.

Kopalinski W., Stownik wyrazéw obcych i zwrotéw obcojezycznych, http://
www.slownik-online.pl/kopalinski/A23EF61DDBo20A76C12565E30-
0560900.php (dostep: 23.01.2011).



372 BIBLIOGRAFIA

Kristeller P.O., Humanizm i filozofia. Cztery studia, PAN IFIS, Warszawa
1985.

Kuhn T., Przewrét kopernikariski. Astronomia planetarna w dziejach mysli
Zachodu, thum. S. Amsterdamski, Warszawa 2006.

Kuhn T.S., Mathematical versus experimental traditions, w: idem, The essen-
tial tension. Selected studies in scientific tradition and change, The Uni-
versity Chicago Press, Chicago-London 1977, s. 31-65.

Lakoff G., M. Johnson, Metafory w naszym zyciu, thum. P. Krzeszowski,
Aletheia, Warszawa 2010.

Lilla M., Bezsilny Bég. Religia, polityka i nowoczesny Zachéd, thum. J. Mikos,
W.A.B., Warszawa 2009.

Lynch W.T., Solomon’s child. Method in the early modern Royal Society of
London, Stanford University Press, Stanford 2001.

Maclntyre A., Dziedzictwo cnoty. Studium teorii cnoty, ttum. A. Chmielew-
ski, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1996.

Manuel EE., EP. Manuel, Utopian thought in the western world, The Belknap
Press, Cambridge (MA) 1997.

Markiewicz S., Protestantyzm, Krajowa Agencja Wydawnicza, Warszawa
1982.

McGrath A.E., Jan Kalwin. Studium ksztattowania kultury Zachodu, ttum.
J. Wolak, Semper, Warszawa 2009.

McGrath A.E., The intellectual origins of the European reformation, Black-
well Publishing, Malden-Oxford-Victoria 2004.

Merchant C., The death of nature. Women, ecology, and the scientific revolu-
tion, HarperOne, New York (NY) 1990.

Merton R.K., Puritanism, pietism and science, w: idem, Social theory and so-
cial structure, The Free Press, New York 1968, s. 629-662.

Merton R.K., Science and democratic social structure, w: idem, Social theory
and social structure, The Free Press, New York 1968, s. 604-615.

Merton R.K., Science, technology and society in seventeenth century England,
,»Osiris” 1938, vol. 4, s. 360-632.

Miller J., Stuartowie. Krélowie Anglii i Szkocji, ttum. M. Rabsztyn, Bellona,
Warszawa 2008.

Mopsik Ch., Kabata, ttum. A. Szymanowski, Cyklady, Warszawa 2001.

Mortimer 1., The time traveller’s guide to Elizabethan England, Vintage
Books, London 2013.

Munck T., Europa XVII wieku. 1598-1700. Panstwo, konflikty i porzgdek
spoteczny, thum. R. Sudél, Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa
1998.



BIBLIOGRAFIA 373

Ong W.J., Oralnos¢ i pismiennos¢. Stowo poddane technologii, ttum. J. Japo-
la, KUL, Lublin 1992.

Osborn E., Irenaeus of Lyons, Cambridge University Press, Cambridge-New
York-Port Melbourne 2003.

Ouaknin M.-A., Tajemnice Kabaty, [ttum. anonimowy], Cyklady, Warszawa
2006.

Pedersen O., Ksigga natury, ,Zagadnienia Filozoficzne w Nauce” 1992,
t. 14, 8. 19-50.

Peltonen M., Classical humanism and republicanism in English political
thought, Cambridge University Press, Cambridge 1995.

Pessin S., Ibn Gabirols theology of desire. Matter and method in Jewish medi-
eval neoplatonism, Cambridge University Press, New York 2013.

Popper K.R., Droga do wiedzy. Domysly i refutacje, ttum. S. Amsterdamski,
Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1999, s. 27-33.

Popper K.R., Logika odkrycia naukowego, ttum. U. Niklas, Aletheia, War-
szawa 2002.

Popper K.R., Mit schematu pojeciowego. W obronie nauki i racjonalnosci,
ttum. B. Chwedenczuk, Ksigzka i Wiedza, Warszawa 1999, s. 94-102.

Quantin J.-L., The Church of England and Christian antiquity. The construc-
tion of a confessional identity in the 17th century, Oxford University,
New York 2009.

Ratzinger J. (Benedykt XVI), Jezus z Nazaretu, cz. 1: Od chrztu w Jordanie do
przemienienia, Wydawnictwo M, Krakéw 2007.

Reale G., Historia filozofii starozytnej, t. 4, ttum. E.I. Zielinski, Redakcja
Wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 1999.
Rosman D., From Catholic to Protestant. Religion and the people in Tudor

England, Taylor & Francis e-Library, 2003.

Rossi P, Filozofowie i maszyny (1400-1700), thum. A. Kreisberg, Panstwowe
Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1978.

Rossi P, Logic and the art. Of memory. The quest for a universal language,
transl. S. Clucas, Continuum, London-New York 2006.

Sady W,, Dzieje religii, filozofii i nauki, t. 3, Marek Derewiecki, Kety 2013.

Scholem G., Mistycyzm zydowski i jego kierunki, ttum. I. Kania, Aletheia,
‘Warszawa 2007.

Scholem G., O rozumieniu idei mesjatiskiej w judaizmie, w: idem, Judaizm.
Pare gléwnych poje¢, ttum. J. Zychowicz, Inter Esse, Krakow 1991,
s.152-208.

Scholem G., Objawienie i tradycja jako kategorie religiijne w judaizmie,
w: idem, Judaizm. Pare gtownych pojeé, ttum. J. Zychowicz, Inter Esse,
Krakéw 1991, s. 115-151.



374 BIBLIOGRAFIA

Shapin S., S. Shaffer, Leviathan and the air-pump. Hobbes, Boyle, and the ex-
perimental life, Princenton University Press, Princenton (NJ) 1985.
Shapin S., “A scholar and gentleman”. The problematic identity of the scien-
tific practitioner in seventeenth-century England, w: idem, Never pure.
Historical studies of science as if it was produced by people with bodies,
situated in time, space, culture, and society, and struggling for credibili-
ty and authority, The Johns Hopkins University Press, Baltimore 2010,

S. 142-181.

Shapin S., Rewolucja naukowa, ttum. S. Amsterdamski, Proszynski i S-ka,
Warszawa 2000.

Shapin S., “The mind is its own place”. Science and solitude in seventeenth-
-century England, w: idem, Never pure. Historical studies of science as
if it was produced by people with bodies, situated in time, space, culture,
and society, and struggling for credibility and authority, The Johns Hop-
kins University Press, Baltimore 2010, s. 119-141.

Shapin S., Who was Robert Hooke?, w: idem, Never pure. Historical studies of
science as if it was produced by people with bodies, situated in time, space,
culture, and society, and strugglingg for credibility and authority, The
Johns Hopkins University Press, Baltimore 2010, s. 182-211.

Shapiro B.J., Latitudinarianism and science in seventeenth-century England,
»Past & Present” 1968, no. 40, s. 16—41.

Skinner Q., O zmiennosci Hobbesowskiego ujecia wiedzy spotecznej, thum.
J. Grygiené, ,Dialogi Polityczne” 2009, nr 12, s. 29-50.

Skrzypczak R., Uwaga na antychrysta! Dzieje pojecia w mysli i wrazliwosci
chrzescijaniskiej od czasow apostolskich po wspélczesnosé, ,Fronda”
2008, Nr 44/45, s. 198-233.

Smith Ch., Chiliasm and recapitulation in the theology of Irenaeus, ,Vigiliae
Christianae” 1994, vol. 48, no. 4, s. 313-331.

Sojak R., Paradoks antropologiczny. Socjologia wiedzy jako perspektywa o0gol-
nej teorii spoleczeristwa, Fundacja na rzecz Nauki Polskiej, Wroctaw
2004.

Solt L.E, Puritanism, democracy, and the new science, ,The American His-
torical Review”, vol. 73, no. 1, s. 18-29.

Spitz L.W., The protestant reformation. 15171559, Happer and Row, New
York 198s.

Spurr J., “Latitudinarianism” and the restoration Church, ,The Historical
Journal” 1988, vol. 31, no. 1, s. 61-82.

Strauss L., Czym jest filozofia polityki?, w: idem, Sokratejskie pytania. Eseje
wybrane, ttum. P. Maciejko, Warszawa 1998, s. 61-106.



BIBLIOGRAFIA 375

Strauss L., Prawo naturalne w $wietle historii, ttum. T. Gorski, Warszawa
1969.

Strauss L., Przesladowania i sztuka pisania, w: idem, Sokratejskie pytania.
Eseje wybrane, ttum. P. Maciejko, Warszawa 1998, s. 107-121.

Swiezawski S., Dzieje filozofii europejskiej XV wieku, t. 4, 6, Akademia Teo-
logii Katolickiej — ,,Collectanea Theologica’, Warszawa 1979.

Swiezawski S., Miedzy sredniowieczem a czasami nowymi, Biblioteka ,Wie-
zi”, Warszawa 2002.

Szczucki L., Nonkonformisci religijni XV1 i XVII wieku. Studia i szkice, PAN
IFIS, Warszawa 1993.

Taylor Ch., Zrédla podmiotowosci. Narodziny tozsamosci nowoczesnej, tlum.
M. Gruszczynski et al., Warszawa 2001.

The apocalypse in English renaissance thought and literature, eds. C.A. Pat-
rides, J. Wittreich, Cornell University Press, Ithaca (NY) 1984.

The Catholic encyclopedia, http://www.newadvent.org/cathen/11476a.htm
(dostep: 29.11.2013).

Tokarczyk A., Protestantyzm, Iskry, Warszawa 1980.

Trevor-Roper H., Three foreigners. The philosophers of the Puritan revolu-
tion, w: idem, The crisis of the seventeenth century. Religion, the refor-
mation, and social change, Liberty Fund, Indianapolis 1999, s. 219-271.

Vasoli C., Encyklopedyzm w XVII wieku, ttum. A. Aduszkiewicz, PAN IFIS,
Warszawa 1996.

Walicki A., Millenaryzm i mesjanizm religijny a romantyczny mesjanizm pol-
ski — zarys problematyki, ,Pamietnik Literacki” 1971, nr 62/4, s. 27-35.

Waligore J., The role of hermeticism in the rise of modern science, http://www.
josephwaligore.com/rise-of-science (dostep: 01.30.2015).

Walker D.P., Spiritual and demonic magic from Ficino to Campanella, The
Pennsylvania State University Press, University Park (PA) 2000.

Walker M.P,, Irenicism in seventeenth-century English thought with special
reference to English natural philosophy, Utrecht University Repository,
http://dspace.library.uu.nl/handle/1874/312837 (dostep: 04.09.2015).

Weber M., Etyka protestancka a duch kapitalizmu oraz Protestanckie sek-
ty a duch kapitalizmu, thum. B. Baran, J. Mizinski, Aletheia, Warszawa
2010.

Webster Ch., Od Paracelsusa do Newtona. Magia i powstanie nowozytnej
nauki, ttum. K. Kopcinska, A. Zapatkowski, PAN IFIS, Warszawa 1992.

Webster Ch., The great instauration. Science, medicine and reform. 1626-
-1660, Duckworth, London 1975.

Voegelin E., The new science of politics, w: idem, The collected works, vol. s,
Unversity of Missouri, Columbia-London 2000, s. 75-242.



376 BIBLIOGRAFIA

Yates E, Giordano Bruno and the hermetic tradition, Routledge and Kegan
Paul, London 1964.

Yates EA., Sztuka pamieci, ttum. W. Radwanski, Panstwowy Instytut Wy-
dawniczy, Warszawa 1997.

Yates F.A., The hermetic tradition in renaissance science, w: Art, science and
history in the renaissance, ed. Ch. Singleton, Johns Hopkins University
Press, Baltimore 1967, s. 255-274.

Yates E, The occult philosophy in the Elizabethan age, Routledge, London—
—-New York 2004.

Yates E, The Rosicrucian enlightenment, Routledge, Taylor & Francis e-Li-
brary, London-New York 2003.

Zambelli P, Mit hermetyzmu i aktualna debata historiograficzna, ttum.
P. Bravo, PAN IFIS, Warszawa 1994.

Zybertowicz A., Przemoc i poznanie. Studium z nie-klasycznej socjologii
wiedzy, Wydawnictwo Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, Torun 1995.



Summary

The topic of the book is the most famous project by Francis Bacon: the
philosophical plan of the great instauration (instauratio magna). The plan
had two dimensions. The first one concerned a reform of natural philosophy
(science), whereas the second one proposed the establishment of the empire
of man over creation, i.e. a utopian society based on the accomplishments
of reformed science. The aim of this book is to indicate the religious sources
which inspired Bacon to formulate the plan of the great instauration, to
determine the roles played by religious ideas within it as well as to define
the influence that the ideas had on the development of scientific and
social thought on the British Isles after Bacon’s death until the end of the
restoration period in 168s.

In the first of six chapters, the author defines the “great instauration”,
enumerates Bacon’s works which constitute the plan and outlines its history.
Then, in order to point the plans possible sources, he recreates religious
culture in the 16" and 17" centuries in England. Furthermore, he discusses
the English reformation, millenarianism, patristics, irenicism, Judaic
traditions (such as Kabbalah), hermeticism, prisca theologia, early modern
interpretations of ancient myths, alchemy, astrology, magic and pansophism.
In addition, for the purpose of limiting the field of possible searches for
religious inspirations, the book presents Bacon’s religious biography with
great attention given to his departure from puritanism.

In the second chapter of the book, research methodology is formulated.
The author uses primarily two concepts: narrative ethics and structural
metaphors in order to appropriately analyse Bacon’s ethical-political and
epistemic views. Starting from narrative ethics: the concept is meant
to demonstrate the moral and political significance of religious ideas
in Bacon’s works as well as their influence on the shaping of the Royal
Society. The idea of narrative ethics is defined according to authors such
as Eric A. Havelock, Walter J. Ong, Jack Goody and Alasdair MacIntyre.
Narrative ethics is a collection of contents of prescriptive nature; however,
unlike ethical systems, they are fictionalised. Bacon claimed that narrative
elements constitute a necessary complement of all systematic, abstract
scientific and political projects as they need to be translated into particular,
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descriptive stories in order to gain persuasive potential. Thanks to using the
term of narrative ethics, the author proves that religious motifs in Bacon’s
works express the philosopher’s political and ethical beliefs. Moreover, the
book explains the reasons why Bacon avoided a systematic expounding on
his ideas and preferred, for instance, to express them by means of a written
plot (New Atlantis).

The concept of structural metaphors, on the other hand, is used to
show the relation between Bacon’s religious ideas and natural philosophy.
According to Mark Johnson and Georg Lakoff’s theory of cognitive and
performative functions of metaphors, the subjects of cognition can be
defined by means of so-called structural metaphors, since logical relations
between the elements of structural metaphors are capable of reflecting some
aspects of studied objects. Bacon introduced structural metaphors taken
from religious life and theological discourse as he believed that his own
scientific ideas are for his readers a complete novum.

The book is also of revisionist nature - its goal was to undermine those
readings of Bacon’s works which were based on the error of presentism.
That is why positive parts of the book, in which the author depicts the
relations between religious ideas and ethical-political and scientific ones
in Bacon’s works, are preceded by a chapter containing a critical analysis
of some of the most influential interpretations of the philosopher’s works.
While reading Bacon’s texts, most historians put them out of the 16" and
17"-century historical context and interpret them as if they belonged to
the intellectual culture of the Enlightenment, positivism or modernity.
Such archaization results in Bacon’s philosophy being treated in a selective
manner by historians, described by means of categories which are alien to
it and evaluated in accordance with 18"-century or later doctrines. The
hermeneutics based on that assumption ignores especially religious motifs
of Bacon’s works as they did not suit his image as the first spokesman of
technocracy and secularization. In order to achieve the book’s negative goal,
the author criticises two influential traditions of hermeneutics related to
Bacon’s works. The first one was formulated by the founders of the Frankfurt
school - Theodor W. Adorno and Max Horkheimer. The authors of Dialectic
of Enlightenment viewed Bacon as an agent of positive utilitarianism and
treated his ideas as manifestations of instrumental reason.

The second tradition makes use of Leo Strauss methodology. In the
Straussian tradition of reading Bacon’s philosophy the commentators
associate his name with the early modern breakthrough in the political
philosophy consisting in a rejection of the category of absolute good as
a goal of political activity and focusing on managing citizens’ affections. The
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followers of Strauss often present Bacon as a continuator of Machiavelli’s
thought. The book devotes the greatest attention to the most influential
representatives of this tradition of interpreting Bacons works: Howard
White, Robert Faulkner and Jerry Weinberger.

The criticism of archaizing interpretations of works by Bacon paves
way to religious reinterpretations of the plan of the great instauration.
The book’s fourth chapter starts with presenting the relationships between
Bacon’s religious ideas and his concepts from the field of moral and political
thought. The beginning of this chapter includes a definition of the Latin
term instauratio, which denotes both “revival” and “establishing” It comes
from Vulgate, where it refers to the apocalyptic topic of the reconstruction
of the Jerusalem Temple. It is for this reason that the book classifies Bacon’s
plan as millenarian one. In the 16" and 17" centuries millenarianism was
a popular eschatological view, according to which salvation was meant to
have its earthly dimension as well — to be an event which would have its
place in history. Bacon believed that science and technology are tools of
God’s Providence and thanks to them humanity would be able to restore the
state of Edenic life or — which meant the same - establish New Jerusalem.
Bacon based his vision on biblical sources, especially the Book of Daniel.

The next part of the chapter provides a detailed description of Bacon’s
attitude towards the Reformation as well as his stance on the relation
between faith and reason. Unlike most commentators, the author argues
that Bacon believed reason to be a servant of religion. He also emphasises
that Bacon was a devoted follower of irenicism who believed that religious
peace should be one of the conditions of scientific and technological
progress, thus a necessary condition of the implementation of the plan of
the great instauration, which is expressed in New Atlantis.

The third chapter is completed with a discussion on Bacon’s definition
of charity. The philosopher attempted to prove that his ethics and political
philosophy are in accordance with the Christian moral theology, which
put the virtue of charity in the centre of its analyses. In Bacon’s works - it
is especially visible in New Atlantis — charity becomes the key motive for
scientific and technological development. In this part of the book, Bacon’s
ideal of pansophical knowledge is also described. According to the concept
of pansophism, it is possible to construct universal knowledge, as subjects of
various research domains constitute analogies to one another. Bacon claims
that there is a parallel between the behaviour of rational and non-rational
creatures: both categories of subjects show inclination to act towards the
common good, which the philosopher calls love. Love and charity are thus
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not only terms from the field of ethics but also from the one of natural
philosophy.

The booK’s next chapter discusses the impact of religious ideas on
Bacon’s natural philosophy. The starting point of this chapter is the argument
that the idea of clearing one’s mind from cognitive idols is based on the
Protestant idea of religious reform. In the 17" century it was commonly
believed that before committing the original sin the Old Testament Adam
had possessed perfect knowledge of nature. In his works, Bacon stated
many times that the goal of his philosophical plan of the great instauration
was to regain this lost knowledge. The goal required the scholars to do
a preparatory spiritual exercise, analogous to the effort which should be
made by the faithful on the path to a truly zealous life (including, among
others, the rejection of vanity). Bacon claimed that it was an inappropriate
moral attitude that had been the source of some systemic errors, for
instance of the hermetic or peripatetic traditions. While formulating the
theory of cognitive idols, Bacon compared himself to Moses and Luther,
who fought against idol worship. Such comparisons suggest that Bacon took
inspiration from iconoclasm and the Protestant call for Christians to return ad
fontes — to the sources of faith. The target of Bacon’s most frequent attacks
was Aristotle. His moral attitude, supposedly marked by exceptional vanity,
was compared by Bacon to the biblical descriptions of the Antichrist.

The next part of the chapter presents Bacon’s concept of the alphabet
of nature, i.e. a small set of basic, common and most general laws that are
followed by nature. The knowledge of those laws enables us to explain the
behaviour of particular subjects of our experience, which Bacon compares
to words formed from the combination of letters. On the one hand, the
concept refers to the metaphor of the book of nature - a popular idea in
the early modern period, according to which the world is an expression of
God'’s power, just as the Bible is an expression of His will. On the other hand,
Bacon’s concept was inspired by Jewish Kabbalah, which expresses the belief
that God created the world from letters.

The following discussion demonstrates how Bacon conceived the
study of God’s book of nature, written in the alphabet of the laws of nature.
The book proves that some elements of Bacon’s methodology are based
on biblical hermeneutics. While St. Augustine, Philip Melanchton or
John Calvin argued that interpretations of the Bible must be preceded by
a study of rhetoric (which is the opposite of interpretation), the philosopher
postulated to precede inquiring into phenomena with creating them. An
experimenting researcher puts himself in a privileged epistemic position,
which is similar to the position held by God as the creator of the world:
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they both understand the natural phenomena as they are the ones creating
them. At this point, the book describes the work by Antonio Pérez-Ramos,
who includes Bacon into “the maker’s knowledge tradition” - the tradition
of thinkers who considered cognition identical to creation. The book also
points out that Bacon’s famous motto “knowledge is power” has a theological
origin - its sources can be traced back to the Holy Scripture and works by
St. Augustine.

Finally, the last part of the chapter dedicated to natural sciences refers
to Bacon’s natural history and Salomon’s ideal of wisdom. Bacon’s concept of
natural history drew inspiration from religious discourse in which Salomon
was believed to be not only the originator of natural history but also the
holder of knowledge of so-called natural magic, i.e. an art using unknown
laws of nature for the purpose of creation. In New Atlantis Bacon described
a fictional institution called the House of Salomon, which stored the copy
of natural history written by Salomon himself. Next, the philosopher
compared - on the one hand - natural history and the House of Salomon
and - on the other hand - the Arc of Covenant and the Temple of Jerusalem.
Such a comparison shows that Bacon treated natural history - and thus
science and technology - as a sacred thing which provides insight into the
secrets of God’s book of nature and rule over the whole of creation. In other
words, Bacon treated natural history as a means to the great instauration of
science and the empire of man over creation.

The booKks sixth chapter deals with the impact of Bacon’ religious ideas
on the development of philosophy and the scientific revolution of the 17"
century. The author refers to historical studies, which proved that scientific
practice had religious significance for many groups of early modern
researchers. The attention is focused on two groups of philosophers and
scientists: the Hartlib circle and the founders of the Royal Society. It was
Bacons religious ideas that helped his views, either moral and political or
scientific, to spread among the members of both groups.

To sum up, the book provides a description of the influence of the
early modern religious movements on the development of philosophy and
scientific thought of the 17" century. Focusing on the instauratio magna
plan, it presents how various religious ideas shaped the views of Bacon, one
of the greatest representatives of British empiricism, as well as the research
program of the Royal Society - a scientific institution of historic importance.
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Trzynastowieczne exempla kaznodziejskie

Malgorzata Czarnocka, Podmiot poznania a nauka

Adam Fitas, Glos z labiryntu.
O pismach Karola Ludwika Koninskiego

Maciej Golab, Spér o granice poznania dzieta muzycznego

Jan Krasicki, Bdg, czlowiek i zlo.
Studium filozofii Wlodzimierza Sotowjowa

Antoni Maczak, Nieréwna przyjazn.
Uktady klientalne w perspektywie historycznej

(FNP)



2004
Jan Doktor, Poczgtki chasydyzmu polskiego
Przemystaw Gut, Leibniz. Mysl filozoficzna w XVII wieku

Alicja Jarzebska, Spor o piekno muzyki.
Wprowadzenie do kultury muzycznej XX wieku

Agnieszka Kluba, Autotelicznos¢ - referencyjnosé -
niewyrazalnos¢. O nowoczesnej poezji polskiej (1918-1939)

Katarzyna Kuczynska-Koschany, Rilke poetow polskich

Franciszek Longchamps de Bérier, Naduzycie prawa w swietle
rzymskiego prawa prywatnego

Maciej Mycielski, ,, Miasto ma mieszkaticow, wies obywateli”.
Kajetana Kozmiana koncepcje wspolnoty politycznej

Krzysztof Nawotka, Aleksander Wielki

Dorota Pietrzyk-Reeves, Idea spoleczeristwa obywatelskiego.
Wspéltczesna debata i jej Zrédta

Jan Pisulinski, Nie tylko Petlura. Kwestia ukraifiska w polskiej
polityce zagranicznej w latach 1918-1923

Radostaw Sojak, Paradoks antropologiczny.
Socjologia wiedzy jako perspektywa ogolnej teorii spoleczeristwa

Tomasz Szlendak, Supermarketyzacja.
Religia i obyczaje seksualne mlodziezy w kulturze konsumpcyjnej

Przemystaw Urbanczyk, Zdobywcy pétnocnego Atlantyku

2005

Andrzej Dziubinski, Stosunki dyplomatyczne polsko-tureckie
w latach 1500-1572 w kontekscie migdzynarodowym

Magdalena Gorska, Polonia — Respublica - Patria.
Personifikacja Polski w sztuce XVI-XVIII wieku

(FNP)



Roman Michalowski, Zjazd gnieznieriski. Religijne przestanki
powstania arcybiskupstwa gnieznieriskiego

Jerzy Rohozinski, Swigci, biczownicy i czerwoni chanowie.
Przemiany religijnosci muzutmanskiej w radzieckim i poradzieckim
Azerbejdzanie

Krzysztof Skwierczynski, Recepcja idei gregoriariskich w Polsce
do poczgtku XIII wieku

2006

Nikodem Boncza Tomaszewski, Zrédla narodowosci.
Powstanie i rozwéj polskiej swiadomosci w II potowie XIX
i na poczgtku XX wieku

Stawomir Buryla, Opisa¢ Zagtade. Holocaust w twérczosci
Henryka Grynberga

Zbigniew Kloch, Odmiany dyskursu. Semiotyka zycia publicznego
w Polsce po 1989 roku

Sebastian Tomasz Kolodziejczyk, Granice pojeciowe metafizyki

Rafal Koschany, Przypadek. Kategoria egzystencjalna i artystyczna
w literaturze i filmie

Jozef Pidrczynski, Pierwszy egzystencjalista. Filozofia absolutnej
skoticzonosci Fryderyka Jacobiego

Maciej Plaza, O poznaniu w twérczosci Stanistawa Lema

Malgorzata Puchalska-Wasyl, Nasze wewnetrzne dialogi.
O dialogowosci jako sposobie funkcjonowania cztowieka

Justyna Straczuk, Cmentarz i stét. Pogranicze prawostawno-
-katolickie w Polsce i na Biatorusi

Stanistaw Zapasnik, ,Walczgcy islam” w Azji Centralnej.
Problem spolecznej genezy zjawiska

(FNP)



2007

Katarzyna Filutowska, System i opowies¢. Filozofia narracyjna
w mysli E. W. J. Schellinga w latach 1800-1811

Jakub Kloc-Konkotowicz, Rozum praktyczny w filozofii Kanta
i Fichtego. Prymat praktycznosci w klasycznej mysli niemieckiej
Barbara Krawcowicz, William James. Pragmatyzm i religia

Pawel Majewski, Miedzy zwierzeciem a maszyng.
Utopia technologiczna Stanistawa Lema

Teresa Michalowska, Sredniowieczna teoria literatury w Polsce.
Rekonesans

Malgorzata Mikolajczak, Pomiedzy koticem i apokalipsg.
O wyobrazni poetyckiej Zbigniewa Herberta

Aneta Pieniadz, Tradycja i wladza.
Krélestwo Wtoch pod panowaniem Karolingoéw, 774-875

Wojciech Tomasik, ITkona nowoczesnosci.
Kolej w literaturze polskiej

Piotr Zbikowski, W pierwszych latach narodowej niewoli.
Schylek polskiego Oswiecenia i zwiastuny romantyzmu

2008

Grazyna Jurkowlaniec, Epoka nowozytna wobec sredniowiecza.
Pamigtki przesztosci, cudowne wizerunki, dzieta sztuki

Halina Manikowska, Jerozolima - Rzym - Compostela.
Wielkie pielgrzymowanie u schytku sSredniowiecza
Maciej Potz, Granice wolnosci religijnej w paristwie
demokratycznym. Kwestie wolnosci sumienia i wyznania oraz
stosunek paristwa do religii w Stanach Zjednoczonych Ameryki
w latach 90. XX wieku

Beata Sniecikowska, , Nuz w uhu”? Koncepcje dzwigku w poezji
polskiego futuryzmu

Przemystaw Urbanczyk, Trudne poczgtki Polski

(FNP)



2009

Weronika Chanska, Nieszczesny dar zycia.
Filozofia i etyka jakosci zZycia w medycynie wspofczesnej

Jacek Gadecki, Za murami.
Krytyczna analiza dyskursu na temat osiedli grodzonych w Polsce

Maciej Gorczynski, Prace u podstaw.
Polska teoria literatury w latach 1913-1939

Krzysztof Jaskutowski, Nacjonalizm bez narodow.
Nacjonalizm w koncepcjach anglosaskich nauk spotecznych

Justyna Kowalska-Leder, Doswiadczenie Zaglady z perspektywy
dziecka w polskiej literaturze dokumentu osobistego

Stanistaw Lojek, Megalopsychokracja. O cnocie w polityce
i polityce cnoty (Od Homera do Arendt i Straussa)

Grzegorz Mysliwski, Wroctaw w przestrzeni gospodarczej Europy
(XIII-XV wiek). Centrum czy peryferie?

Robert Poczobut, Miedzy redukcjg a emergencijg.
Spor o miejsce umystu w swiecie fizycznym

Artur Przybystawski, Buddyjska filozofia pustki

Tadeusz Szubka, Filozofia analityczna.
Koncepcje, metody, ograniczenia

Tomasz Tiuryn, Boecjusz i problem uniwersaliow

Marcin Trzesiok, Piesni drzemig w kazdej rzeczy.
Muzyka i estetyka wczesnego romantyzmu niemieckiego

Adam Workowski, Ontologiczne podstawy posiadania

Pawel Zmudzki, Wladca i wojownicy.
Narracje o wodzach, druzynie i wojnach w najdawniejszej
historiografii Polski i Rusi

2010
Piotr Celinski, Interfejsy. Cyfrowe technologie w komunikowaniu

(FNP)



Anna Dziedzic, Antropologia filozoficzna
Edwarda Abramowskiego

Piotr Filipkowski, Historia mowiona i wojna. Doswiadczenie
obozu koncentracyjnego w perspektywie narracji biograficznych

Krzysztof Hubaczek, Bég a zto. Problematyka teodycealna
w filozofii analitycznej

Monika Malek, Liberalizm etyczny Johna Stuarta Milla.
Wspétczesne ujecia u Johna Graya i Petera Singera

Ireneusz Piekarski, Z ciemnosci.
O twérczosci Juliana Stryjkowskiego

Marek Ston, Miasta podwdjne i wielokrotne
w Sredniowiecznej Europie

Jan Wasiewicz, Oblicza nicosci.
Z dziejow nihilizmu europejskiego w XI1X wieku

2011

Wojciech Balus, Gotyk bez Boga?
W kregu znaczeni symbolicznych architektury sakralnej XIX wieku

Natalia Bloch, Urodzeni uchodzcy.
Tozsamos¢ diasporyczna pokolenia mtodych Tybetariczykow
w Indiach

Mirostawa Buchholtz, Henry James i sztuka auto/biografii

Pawel Gancarczyk, Muzyka wobec rewolucji druku.
Przemiany w kulturze muzycznej XVI wieku

Bartosz Kuzniarz, Goodbye Mr. Postmodernism.
Teorie spoteczne myslicieli péznej lewicy

Monika Murawska, Filozofowanie z zamknigtymi oczami.
Fenomenologia ciata Michela Henryego

Roman Murawski, Filozofia matematyki i logiki
w Polsce miedzywojennej

(FNP)



Andrzej Wypustek, Bogowie, herosi i wybraticy:
studia nad wizerunkiem zmartych w greckich epigramatach
nagrobnych w epoce hellenistycznej i grecko-rzymskiej

Radostaw Zenderowski, Religia a tozsamos¢ narodowa
i nacjonalizm w Europie Srodkowo-Wschodniej.
Miedzy etnicyzacijqg religii a sakralizacjg etnosu (narodu)

Dorota Zygmuntowicz, Praktyka polityczna.
Od ,,Paristwa” do ,,Praw” Platona

2012

Lukasz Afeltowicz, Modele, artefakty, kolektywy.
Praktyka badawcza w perspektywie wspotczesnych studiéw
nad naukg

Tamara Brzostowska-Tereszkiewicz, Ewolucje teorii.
Biologizm w modernistycznym literaturoznawstwie rosyjskim

Anna Engelking, KofchoZnicy. Antropologiczne studium
tozsamosci wsi biatoruskiej przetomu XX i XXI wieku

Janusz Grygien¢, Wola powszechna w filozofii politycznej

Iwona Krupecka, Don Kichote w krainie filozofow.
O kichotyzmie Pokolenia *98 jako poszukiwaniu nowoczesnej
formuty podmiotowosci

Michal Luczewski, Odwieczny naréd.
Polak i katolik w Zmigcej

Anna Markowska, Dwa przetomy.
Sztuka polska po 1955 i 1989 roku

Lukasz Niesiotowski-Spano, Dziedzictwo Goliata.
Filistyni i Hebrajczycy w czasach biblijnych

Magdalena Rembowska-Pluciennik, Poetyka intersubiektywnosci.
Kognitywistyczna teoria narracji a proza XX wieku

Tadeusz Szubka, Neopragmatyzm

(FNP)



Krzysztof Wéjtowicz, O pojeciu dowodu w matematyce

Pawel Zaleski, Neoliberalizm i spoleczeristwo obywatelskie

2013

Edward Balcerzan, Literackosc.
Modele, gradacje, eksperymenty

Kamila Baraniecka-Olszewska, Ukrzyzowani.
Wspélczesne misteria meki Pariskiej w Polsce

Agata Dziuban, Gry z tozsamoscig.
Tatuowanie ciata w indywidualizujgcym sie spoteczeristwie polskim

Filip Lipinski, Hopper wirtualny.
Obrazy w pamietajgcym spojrzeniu

Marcin Moskalewicz, Totalitaryzm - Narracja - Tozsamosc.
Filozofia historii Hannah Arendt

Wojciech Musial, Modernizacja Polski.
Polityki rzgdowe w latach 1918-2004

Przemystaw Urbanczyk, Mieszko Pierwszy Tajemniczy

Grzegorz Pac, Kobiety w dynastii Piastow.
Rola spoteczna piastowskich zon i corek do potowy XII wieku.
Studium poréwnawcze

Gabriela Switek, Gry sztuki z architekturg.
Nowoczesne powinowactwa i wspélczesne integracje

Lukasz Wrobel, ,,Hylé” i ,noesis”.
Trzy miedzywojenne koncepcje literatury stosowanej

Renata Zieminska, Historia sceptycyzmu.
W poszukiwaniu spéjnosci

2014

Piotr Feliga, Czas i ortodoksja. Hermeneutyka teologii w Swietle
»Prawdy i metody” Hansa-Georga Gadamera

(FNP)



Marcin Jus, Spor o redukcjonizm w medycynie.
Studium filozoficzne i metodologiczne

Agnieszka Kluba, Poemat prozg w Polsce

Paulina Malochleb, Przepisywanie historii.
Powstanie styczniowe w powiesci polskiej w perspektywie
pamigci kulturowej

Magdalena Sniedziewska, Siedemnastowieczne malarstwo
holenderskie w literaturze polskiej po 1918 roku

Anna Wylegala, Przesiedlenia a pamigc.
Studium spotecznej (nie)pamieci na przyktadzie Polski i Ukrainy

2015
Pawel Gladziejewski, Wyjasnianie za pomocg
reprezentacji mentalnych. Perspektywa mechanistyczna

Piotr Majdanik, Tora dla narodow swiata.
Prawa noachickie w ujeciu Majmonidesa

Pawel Majewski, Tekstualizacja doswiadczenia.
Studia o pismiennictwie greckim
Jakub Muchowski, Polityka pisarstwa historycznego.
Refleksja teoretyczna Haydena Whitea

Sylwia Urbanska, Matka Polka na odlegtos¢. Z doswiadczen
migracyjnych robotnic 1989-2010

Filip Schmidt, Para, mieszkanie, matzerstwo.
Dynamika zwigzkéw intymnych na tle przemian historycznych
i wspotczesnych dyskusji o procesach indywidualizacji

Andrzej Stowikowski, Wiara w egzystencii.
Teoretyczny wymiar chrzescijariskiego ideatu w pismach
pseudonimowych Serena Kierkegaarda

Jan Swianiewicz, Mozliwo$¢ makrohistorii.
Braudel, Wallerstein, Deleuze

Krzysztof Rzepkowski, Zloty kciuk.
Mtyn i mlynarz w kulturze Zachodu

(FNP)



2016

Filip Doroszewski, Orgie stow. Terminologia misteriéw
w parafrazie Ewangelii wg $w. Jana Nonnosa z Panopolis

Anna Kordasiewicz, U/stugi domowe. Przemiany relacji
spotecznych w platnej pracy domowej

Anna Mach, Swiadkowie swiadectw.
Postpamieé Zagtady w polskiej literaturze najnowszej

Karol Mysliwiec, W cieniu Dzesera.
Badania polskich archeologéw w Sakkarze

Malgorzata Pawlowska, Muzyczne narracje
o0 kochankach z Werony

Jozef Pidrczynski, Spor o panteizm.
Droga Spinozy do filozofii i kultury niemieckiej

Wojciech Ryczek, Antystrofa dialektyki
Ewa Skwara, Komedia wedtug Terencjusza

Beata Sniecikowska, Haiku po polsku.
Genologia w perspektywie transkulturowej

2017

Karol Klodzinski, ,,Officium a rationibus”.
Studium z dziejow administracji rzymskiej w okresie pryncypatu
Jacek Kubera, Francuzi, Algierczycy?
Relacje miedzy identyfikacjami Francuzow
algierskiego pochodzenia

Agata Lubowicka, W sercu ,,Ultima Thule”.
Reprezentacje Grenlandii Pétnocnej w relacjach z ekspedycji
Knuda Rasmussena

Agnieszka Rejniak-Majewska, Polityka doswiadczenia.
Clement Greenberg i tradycja formalistycznej krytyki sztuki

(FNP)



Nicole Dotowy-Rybinska, , Nikt za nas tego nie zrobi...”
Praktyki jezykowe i kulturowe mtodych aktywistow
mniejszosci jezykowych Europy
Joanna Szewczyk, Historiografia i mitologia kobiecosci
w pisarstwie Teodora Parnickiego
Michal Tymowski, Europejczycy i Afrykanie.
Wzajemne odkrycia i pierwsze kontakty

Przemystaw Wewior, Wstepujgc w slady Salomona.
Religia i nauka w mysli Francisa Bacona

Tymoteusz Zych, W poszukiwaniu pewnosci prawa. Precedens
a przewidywalnos¢ orzeczen sqgdowych w tradycji prawa
anglosaskiego

W PRZYGOTOWANIU

Agnieszka Fulinska, Jak Grecy stworzyli krolow.
Atrybuty krolewskie a wizerunek publiczny
wladcow hellenistycznych

Urszula Lisowska, Wyobraznia, sztuka, sprawiedliwos¢.
Marthy Nussbaum koncepcja zdolnosci jako podstawa
egalitarnego liberalizmu

Anna Markwart, Bogactwo uczué moralnych.
Jednostka i spoleczeristwo we wzajemnych oddziatywaniach
w perspektywie filozofii Adama Smitha

Przemystaw Urbanczyk, Bolestaw Chrobry. Lew Ryczqgcy

(FNP)
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