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Wprowadzenie

Wiek XVII stat si¢ epoka przelomu w filozofii europejskiej, a zmiany, jakie
zaszty wowczas w sposobie myslenia o jej zadaniach i powinnosciach, oddzia-
tuja do dzi$ na wiele dziedzin Zycia. Na uniwersytetach dbano o zachowanie
funkgji filozofii jako wiedzy propedeutycznej dla medycyny, prawa i teologii,
starajac si¢ réwniez, by wszystkim dyscyplinom zapewniata narzedzia do
porzadkowania ich poje¢ i usprawniania myslenia. Wspomniany przetom
dokonywat si¢ poza uniwersyteckimi katedrami, w prywatnych gabinetach
amatoréw wiedzy, ktérych nie dotyczyty urzedowe ograniczenia. Filozofowie
akademiccy, za cen¢ funkcjonowania w dos¢ sztywnych ramach instytugji,
korzystali jednak z przywileju, o keérym samotni badacze przez pewien czas
mogli tylko marzy¢: uniwersytet stanowit spotecznos¢ specjalistéw skupionych
wokot probleméw wiedzy, gotowych o nich debatowacé i zdolnych ocenia¢
warto$¢ ich rozwiazan.

Swoboda wybierania tematu i metody badan oraz prowadzenia wtasnych
studiéw dzialala ozywczo na umysly tego formatu, co Pascal, Descartes,
Leibniz czy Locke. Wagg ich samotnych odkry¢ mégt jednak doceni¢ tylko
kto$, kto rozumiat zasady przeprowadzonych przez nich eksperymentéw,
powtérzyt badania i przekonal sig, ze zostaly one poprawnie zaprojektowane,
skrupulatnie wykonane i opisane, a ponadto, ze zawsze powoduja identyczny
skutek. Rola takich opiniotwérezych gremiéw przypadta w udziale powstaja-
cym wéwczas towarzystwom naukowym dziatajacym czgsto pod auspicjami
wladcédw europejskich krajéw.

Samotni mygliciele ryzykowali dla swej filozofii osobiste bezpieczeristwo,
wystawiali na szwank swoje dobre imig, poswigcali jej swdj czas, zdrowie,
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majatki, a takze — gdyz prawda bywa zazdrosna i domaga si¢ od swych mi-
tosnikéw wytacznosci — przedkiadali jej towarzystwo nad dobrodziejstwa
zycia rodzinnego. Geniusz i osobiste zaangazowanie Pascala, Descartesa,
Leibniza, dociekliwo$¢ Locke’a, bezkompromisowa odwaga Hobbesa i Spi-
nozy pozwolily im stworzy¢, poza nurtem filozofii szkolnej, dzieta inspirowane
obserwacjami cztowieka, szeroko pojetej natury, eksperymentami fizykalnymi
i medycznymi. Inspiracje te zmusily ich niejako przy okazji do usilnej pracy
nad pokonywaniem niedostatkéw scholastycznej faciny, uniwersalnego jezyka
uczonych tamtych czaséw. Takie préby nie zawsze koriczyly si¢ sukcesem, dla-
tego filozofowie coraz cz¢sciej korzystali z mozliwosci thkwiacych w jezykach
lokalnych. Francuski pod piérem Pascala, Descartes’a i Leibniza, angielski
uzywany przez Hobbesa i Locke’a wzbogacily si¢ o wyrazenia, ktére nastgpnie
staly si¢ podstawg terminologii filozoficznej tych jezykéw.

Nie tylko problematyczny twér czlowieka, jezyk i coraz bardziej zagad-
kowa ,ksigga natury” interesowaly siedemnastowiecznych filozoféw. W epoce
niepokojonej wojnami religijnymi zle cechy natury ludzkiej ujawnialy si¢
w takim natezeniu, ze naglace stalo si¢ pytanie, czy czlowiek whasnie teraz
osiagnatl stan skrajnego upadku, czy moze tkwi w nim nieprzerwanie od
momentu popetnienia grzechu przez biblijnych prarodzicéw. Odpowiedzi
szukano m.in. w ksigdze Genesis — interpretowanej na tyle rozmaitych spo-
sobdw, iz sama ich wielo$¢ budzita zgorszenie i podsycata niepewno$é¢ co do
przeznaczenia czlowieka. Prébowano ja odczytywad literalnie, alegorycznie,
postulowano badanie wlasnosci jezyka Starego Testamentu, aby oddzieli¢
czysty sens prorockich objawien od pospolitych znaczen wyrazeni, uzywanych
przez autoréw poszczegblnych ksiag. Czy sens przypowiesci, tworzonych ad
hoc w starozytnych jezykach, nie zatracit si¢, gdy utrwalono je znakami pisma
i ulozono w kolejnosci znanej z Biblii? Czy ksiggi Pisma $w. zapisane po
tacinie, a nastgpnie przektadane na niemiecki, angielski i francuski, ozywia to
samo bezposrednie objawienie, ktére byto dane niepismiennym prorokom?
Swiadomo$¢ zmian dziejowych, historia potraktowana jako jezykowy obraz
dziejéw i zwodnicza natura symbolicznej komunikacji jezykowej, wzajemnie
ze sobg powigzane, staly si¢ strapieniem filozoféw, odkrywajacych przepasci
oddzielajace mowg od pisma oraz jezyk od wiedzy danej nam w bezposred-
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nim poznaniu. Spora cz¢$¢ artykutéw w niniejszym tomie odnosi si¢ do
wymienionych tu zagadnier.

Centralng postacig filozofii XVII wieku byt bezdyskusyjnie René Descartes.
Jego pisma czytali wszyscy; jedni go uwielbiali, inni krytykowali, potepiali
i zakazywali go nasladowaé. Do jawnych i ukrytych kartezjan rzadko na-
lezeli ci, ktérzy potrafiliby przeniknaé ideg jego filozofii i podazy¢ za nia,
nie znieksztatcajac jej wlasnymi pomystami ani nie ujmujac z niej niczego,
co wydawato im si¢ zbedne. Wyjatkiem okazat si¢ Géraud de Cordemoy,
o ktérego zastugach w propagowaniu filozofii Descartes’a przypomina jeden
z artykutéw tego zbioru.

Myslicielem, ktérego podobnie jak Descartes’a nie moze zabraknaé w to-
mie po$wigconym siedemnastowiecznej filozofii, jest Blaise Pascal. Wielki
odkryweca i wynalazca, matematyk, fizyk, geniusz serca, o ktérego swoistym
rodzaju poznania wiedziat i potrafit pisa¢ w niedoscigniony sposéb, pozostawit
wérdd notatek zapiski weiaz budzace gorace dyskusje. Najstynniejsze z nich,
~pamigtka” i ,zaktad”, doczekaly si¢ niezliczonych interpretacji. Szczegétowo
zbadano takze inspiracje, jakie Pascal czerpat z pism §w. Augustyna. Autorzy
publikowanych tu artykuléw zastanawiajg si¢ nad wspétczesnym ujeciem kon-
sekwencji wynikajacych z przyjecia Pascalowskiego zakladu i nad fascynacja
jansenistéw pismami $w. Augustyna, widoczng w twérczosci tego filozofa.

Réwniez pisma Johna Locke’a weiaz jeszcze dostarczajg nam interesujacych
tematéw. Jego poglady na natur¢ wyrastaly z wiedzy spekulatywnej, ale po-
twierdzenie znajdowaly w tresci spostrzezeni i w obserwacjach. O wzajemnych
relacjach obu tych rodzajéw wiedzy i o roli filozofii Locke’a w tworzeniu
podstaw nowozytnej filozofii nauki traktuje jeden z artykutéw. Autorka
kolejnego tekstu dzieli si¢ uwagami, jakie wynikajg z poréwnania pogladéw
Locke’a wytozonych w jego Myslach o wychowaniu z zaleceniami Jana Amosa
Komeriskiego dotyczacymi prozdrowotnego wychowania dzieci i mtodziezy.
Jako lekarz, Locke podkreslal role whasciwych nawykéw, ktére wedtug jego
teorii hartuja i wzmacniajg ciato, czyniac z niego sprawny i postuszny woli
cztowieka instrument. Aby osiggna¢ taki stan, nalezy wdraza¢ nawyki stuzace
zachowaniu zdrowia, gdyz z czasem stajg si¢ one druga natura dziecka. Nie
bez znaczenia jest fakt, ze ich podtrzymywanie stanowi réwniez rodzaj éwi-
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czenia woli i w ten sposéb przyczynia si¢ do wychowania moralnego dzieci,
pomaga im zachowa¢ umiar w dzialaniu i panowa¢ nad pokusami.

Locke’owska teoria natury ludzkiej i spoteczne poglady Hobbesa staly si¢
inspiracja rozwazan Francisa Fukuyamy na temat motywéw ludzkiego dzia-
tania, ktére nadaja kierunek procesom dziejowym. Zauwazy!t on, ze w pogla-
dach antropologicznych obu filozoféw podstawowym motywem ludzkiego
dzialania jest pozadliwo$¢. Emocjonalny (tymotejski) aspekt natury ludzkiej
ograniczaja oni do strachu, kt6ry staje si¢ narzgdziem sprawowania wladzy.
Pozadliwo$¢ (oraz zachowanie zycia i wlasnosci jako jej przedmioty) lezy zda-
niem Fukuyamy u podstaw amerykariskiego modelu spoteczeristwa. O stusz-
nosci i wadach takiego ujecia, a takie o kwestii wolnosci w koncepcjach
Hobbesa, Locke’a i w modelu demokracji amerykariskiej traktuje koficowy
artykut niniejszego zbioru.

Jolanta Zelazna



INSPIRACJE I KONTYNUACJE
PROBLEMOW FILOZOFII XVII WIEKU
pod red. Jolanty Zelaznej, Torufi 2013

Stefania Lubariska
Uniwersytet Pedagogiczny (Krakéw)

Pascalowska recepcja filozofii Sw. Augustyna

Wplyw filozofii $w. Augustyna na Pascala jest oczywisty, czego nie mozna
jednak ttumaczy¢ wylacznie osobistymi zwiazkami filozofa z jansenistami.
Jak wiadomo, toczac spér z jezuitami, postulowali oni odnowienie mysli
chrzescijafiskiej w duchu Augustyna, przypominajac zwlaszcza jego walke
z herezja pelagiariska. W konsekwencgji interpretatorzy filozofii Pascala, biorac
pod uwagg zwiazki filozofa z tym $rodowiskiem, interesowali si¢ gléwnie
jego stosunkiem do deterministycznej koncepcji taski, ujmowanej przez
zwolennikéw Port-Royal jako dar nadprzyrodzony ksztaltujacy cztowieka bez
udziatu jego wolnej woli. Ten problem byt szeroko dyskutowany réwniez na
gruncie polskiej filozofii’. Mozna jednak zada¢ pytanie, czy Pascal odkrytby
dla siebie refleksj¢ augustyriska, nawet gdyby nie zblizyt si¢ do jansenistéw.
W moim przekonaniu — tak. Recepcja filozofii §w. Augustyna przez Pascala
nie ogranicza si¢ do kwestii uznanych za najwazniejsze przez jansenistéw.

Mozna wskaza¢ wiele innych watkéw taczacych dwu wielkich myslicieli
chrzescijaniskich. Obaj dostrzegajg trudno$¢ w zrozumieniu duchowo-cie-
lesnej dwoistosci natury ludzkiej. Tajemnicze jest dla nich potaczenie tak
odmiennych elementéw. ,,Czymze wigc jestem, Boze méj? Co jest moja
natura?”? — pyta $w. Augustyn w Wyznaniach i stwierdza, ze , Wielka tajem-

' Zob.: L. Kotakowski, Bdg nam nic nie jest dfuzny. Krétka wwaga o religii Pascala i o du-
chu jansenizmu, przet. 1. Kania, Krakéw 1994; A. Siemianowski, Wielkos¢ i ngdza cztowicka.
Rozwazania o Pascalu, Wroctaw 1993.

2 Sw. Augustyn, Wyznania, przet. Z. Kubiak, wyd. 3 popr., Warszawa 1987, ksigga X
(17), 5. 237.
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niczg przepascia’ jest cztowiek [...], fatwiej zliczy¢ jego wlosy niz jego uczucia
i poruszenia jego serca’*.

Réwniez dla Pascala cztowiek — jako istota ztozona z dwéch przeciwstaw-
nych elementéw: ciata i duszy — stanowi tajemnice. Tak o tym pisze, cytujac
$w. Augustyna: ,,Cztowiek jest dla siebie samego najbardziej zadziwiajacym
przedmiotem w naturze: nie moze bowiem pojaé, co to jest cialo, a jeszcze
mniej, co to duch, najmniej zas, w jaki sposéb cialo moze by¢ spojone z du-
chem. To jest dlani szczyt trudnosci, a wszystko to jego whasna istota: Modus,
quo corporibus adhaerent spiritus, comprehendi ab hominibus non potest, et hoc
tamen homo est’s.

Przytoczona mysl $w. Augustyna uzmystawia francuskiemu filozofowi, ze
tym, co najtrudniejsze do wyjasnienia, jest swoiste zawieszenie bytu ludz-
kiego migdzy ,,dwiema otchfaniami”: skoriczonoscia i nieskoficzonoscia.
Owe bieguny, mig¢dzy ktérymi rozposciera si¢ jednostkowe zycie ludzkie, sg
niemozliwe do poznania, a to z tego wzgledu, iz cztowiek z natury swych
whadz poznawczych nie jest w stanie poja¢ ekstreméw, poniewaz ,,Zmysty
nasze nie chwytaja nic kraficowego; zbyt wielki hatas nas ogtusza; zbyt wielkie
$wiatlo oflepia, zbytnia odleglo$¢ i zbytnia blisko$¢ przeszkadza wzrokowi,
zbytnia rozwlektos¢ i zbytnia zwigzlo$¢ mowy zaciemniajg j3”¢.

To powoduje, ze w umysle cztowicka pojawia si¢ watpienie. Sg jednak
granice watpienia. Zdaniem Pascala nie da si¢ watpi¢ o wszystkim. Stad
wedtug niego nie bylo dotad na $wiecie doskonatego sceptyka. Powtarza za
$w. Augustynem: ,,Czy [czlowiek] bedzie watpil, ze watpi? Czy watpil, ze
jest? Niepodobna i§¢ tak daleko™. Pytanie, czy mozna watpi¢ w watpienie,
doprowadzito $w. Augustyna® do stwierdzenia, iz wlasna mysl jest dla niego
faktem ze wszystkich najpewniejszym. Jak wiadomo, stwierdzenie to zainspi-

3 W oryginale grande profundum, co nalezatoby raczej przettumaczy¢ jako ,wielka glebia”.

4 Sw. Augustyn, Wyznania, ksiega IV (14), s. 78.

> B. Pascal, Mysli, przel. T. Zelefiski (Boy), Warszawa 1972, 84, s. 60. ,,Sposdb, w jaki ciata
zespolone s3 z duchem, niepojety jest dla ludzi, a wszelako to jest cztowiek” (§w. Augustyn,
O panstwie Bozym, przel. W. Kornatowski, Warszawa 1977, 21, s. 10).

¢ B. Pascal, Mysli, 84, s. 56.

7 Tamze, 258, s. 185.

8 Sw. Augustyn, O Trgjcy Swigtej, przet. M. Stokowska, Poznari 1962, s. 305.



